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  2474ـــ99٤٤ تروني:كرقم المنشور القیاسي الدولي ااتل
  2474ـــ9٤93 رقم المنشور القیاسي الدولي الطباعي:



 «ةالبلاغ نهجدراسات حدیثة في »نشرها في مجلة  شروط تدوین المقااتت و

 ةمك، مجلة علمیة محةالبلاغ نهجدراسات حديثة في مجلة 
الإيرانیة « پیام نور»تصدر عن جامعة نصف سنویةّ 

ات العلمیة تنشر البحوث من الجامعات والمؤسسو 
والدراسیة الإيرانیة والعربیة والأجنبیة في المواضیع التي 

دعوتكم  هذهلة المجسرة أتسر . فةالبلاغ نهجترتبط بعلوم 
للإسهام بنشر البحوث و الدراسات المبتكرة التي تلتزم 

 باللغةبمنهجیة البحث العلمي وخطواته المتعارف علیها 
 :بعد مراعاة الأمور التالیةو العربیة 

 الف( الشروط الأولیة لتدوين المقالات وقبولها
. أن يتسم البحث بالأصالة والجدة والقیمة ۹

 بيرة وبسلامة اللغة ودقة التوثیق.كالعلمیة والمعرفیة ال
  باللغة العربیة الفصحيتوبا  كون البحث مك. أن ي۲

 لاتقبل الأبحاث المترجمة.ف
ي، ون البحث منشور ا في مجلة أخر كيجب ألار ي .7

ون إرساله إلی المجلة متزامن ا مع إرساله إلی كو ألار ي
 .یمجلات داخلیة أو أجنبیة أخر 

تراب مسؤولیة صحة المعلومات كيتحمل ال. 9
 الواردة في المقالة من الناحیتين العلمیة والحقوقیة.

البحوث المستخرجة من رسائل الطلاب الجامعیة . 2
الب، والأستاذ يجب أن تدرج باسم الأستاذ المشرف والط

 المشرف هو المسؤول عن محتواها.
یم العلمي علی نحو كتخضع المقالات المستلمة للتح. 6

 ساتذة من المختصين.أسرري من قبل أستاذين أو ثلاثة 
 ةالبلاغ نهجدراسات حديثة في تحتفظ مجلة  .3

لنفسها حقر رفض المقالات أو قبولها، أو تصحیحها،  
 صحابها.أت المستلمة إلی عادة المقالاإما تعتذر عن ك

للإحالة إلى الآیات القرآنیرة يذُكر اسم السورة القرآنیة . 5
( 69البقرة: )متبوع ا بنقطتين، ثمر يأتي رقم الآية الكريمة. نحو: 

 ويجب كتابة الآیات الكريمة بين علامة ﴿ ﴾.
عبر الموقع الإلكترونير للمجلة ترُسل البحوث  .4
 Word واصفات التالیة: ملفعلى أن تتمتع بالم حصر ا

، Traditional Arabic، القلم 9Aقیاس الصفحات 

للهوامش السفلیة، الهوامش  ۹۲للنص وقیاس  ۹9قیاس 
سم من كل طرف وتُدرج الأشكال والجداول والصور  ۳

 في موقعها ضمن النرص.
هداء بعد نشر المقالات المقبولة تقوم المجلة بإ .11

 رام.كبها التراكمنها، إلی   ةواحد ةنسخ

 قواعد النشر بالمجلة

الالتزام بالمنهج العلمي المعتبر في إعداد المقالات . ۹
 .اا وعزو  ا وصیاغة وتوثیق   ومنهج  العلمیة، تأصیلا  

 :اا وشكلی  مواصفات المقال موضوعی  . ۲

بیان المسألة والأسئلة المقدمة وتحوي ما يلي: أ( 
یته ومنهجیة وسابق أهدافهو  أهمیة المقالوالفرضیات و 

 البحث.
مراعاة أن تكون المباحث ذات عناوين ب( 

واضحة، ومتناسقة حجم ا، ومتسلسلة في المنهجیة 
 .العلمیة

الخاتمة تشمل ما يلي: ملخص متضمن لموضوع ج( 
 المقال، نتائجه، صفحة واحدة

 .مراعاة علامات الترقیم، ونهاية وبداية الفقراتد( 

 الأسلوب الفني لتنظیم المقااتت
 ۰۲. ألا يزيد عدد صفحات البحث على ۹

 صفحة.
 ۲2۰و  ۲۰۰. تتضمن ملخرص ا يتراوح بين ۲

، لیزیةكوالإن والفارسیة العربیة ات الثلاثلمة باللغك
لمات(، كلمات الرئیسة )ثلاث أو خمس  كال كذلكو 

 والمقدمة، والنص الأصلي، والنتیجة، وفهرس المصادر.
 الخطوط )نوع الريشة( . ۳

 Traditionalبخط )ريشة(  عربية النص التابكيرجى  

Arabic14 ط )ريشة( والملخص الفارسي بخBLotus12 
 Times New Roman 12لیزي كوالملخص الأن

حجام )قیاسات( الريشة وفقا لما أون كينبغي ان ت
  يلي:



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول العدد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ ٤

أسود  ۹6تب بريشة قیاسها كعنوان المقالة ي *
 عريض.

د أسو  ۹۳تب بريشة قیاسها كلمة الملخص يك *
 عريض.

 ۹۳تب بريشة قیاسها كلمة المفردات الرئیسة تك *
 أسود عريض.

تبان بريشة كنصر الملخص والمفردات الرئیسة ي *
 رقیق. ۹۲قیاسها 

تب بريشة قیاسها كالعناوين الرئیسة في النصر ت *
 أسود عريض. ۹9

تب بريشة قیاسها كلعناوين الفرعیة في النصر ت *
 أسود عريض 2/۹۳

شارات المرجعیة( داخل اعات )الإرجتدرج الإ *
 رقیق. ۹۲النصر وبين قوسين )هلالين( بريشة قیاسها 

تب بريشة قیاسها كلمات والحروف اللاتینیة تكال *
 ملائمة للنص. كرقیق، وذل ۹۲

تب جمیع الاشارات المرجعیة داخل النص كت *
تب بصورة ك( اذ تالمصدر نفسهوبصورة طبیعیة عدا )

ل التالي: )لقب كرجاع على الشالإیفیة كون  كمائلة، وت
المؤلف، سنة النشر، مجلده ورقم الصفحة أو 

أو إذا استفاد  (9۳: ۹۳۱۰، تقیه) :نحو ،الصفحات(
 (۳/9۳: ۹۳۱۰، تقیه)تب: كمن مجلد من مجلداته، ت

بريشة « المصادر»و« النتیجة»لمتا كتب  كت *
 أسود عريض. ۹9قیاسها 

ا یق وفق  رق ۹۹تب المصادر بريشة قیاسها كت *
)سنة ؛ شارة المرجعیة التالیة: لقب المؤلف، اسمهللإ

، اسم المترجم أو المصصح، Bold تابكالنشر(، عنوان ال
الشرتوني، ان النشر، الناشر. نحو )كالطبع، م عدد
محمد حسن  :قالمح ،مبادئ العربیة(، ش۹۳۱۰)؛ رشید
 (نويد شيراز ، دارإيرانـ  شيراز، الطبعة الأولي، تقیه

یفیة استخدام الفواصل، والنقط، كجي مراعاة  ير  *
 وسائر علامات الترقیم.

قسم المصادر والمراجع حسب ترتیب الحروف  *
تب كتب )الكـ ال۹ون وفق الترتیب التالي: كبجدية وتالأ

ـ الرسائل الجامعیة. ۲لیزية. كنالعربیة ثم الفارسیة ثم الإ
 ترونیة.كلـ المواقع الإ9المجلات  .۳

الة إلی المجلات والدوریات في قسم نظام الإح *
 المصادر والمآخذ:

عنوان المقالة »)سنة النشر(، ؛ لقب المؤلف، اسمه
ان النشر، ك، مBold، اسم المجلة «بين علامتي التنصیص

 )من ص إلى ص(. الناشر، رقم الصفحات
ترونیة في قسم كلنظام الإحالة إلی المواقع الإ *

 المصادر والمآخذ:
عنوان الموضوع »)تاريخ النشر(، ؛ سمهلقب المؤلف، ا

ترونیة بخط كل، اسم وعنوان الإ«بين علامتي التنصیص
 مائل.
 Arabic ۹۰الصفحة بريشة قیاسها  یعلأتب كي *

Traditional  للنص العربي( تدرج في الصفحات ذات(
العدد الزوجي مواصفات المجلة، وفي الصفحات ذات 

 العدد الفردي يدرج عنوان المقالة.
عوام، الأ یينبغي استخدام الحروف التي تدل عل *
؛ م1451: ، نحوةأم شمسی ةانت أم هجريك ةمیلادي

 ق۹9۲۱؛ ش۹۳۱۱

 ررشادات أساسیة للباحثين والمؤلفين
لمة ك. يجب حذف الفراغ بين علامات الترقیم وال۹

السابقة. مثلا  إذا وضعنا النقطة آخر الجملة يجب 
ا أو . أما إذا فتحنا قوس  لمة السابقةكالتصاق النقطة بال

لمة التالیة، وإذا كعلامة تنصیص، فیجب التصاقهما بال
 لمة السابقة. كسدداهما يجب التصاقهما بال
هذا ( »۲۰: ش۹۳۱۰، تقیهومن الأمثلة الصحیحة: )

 ﴾جاء الحق وزهق الباطل﴿أو « ....الموضوع يمكن أن
 ۹۳۱۰، تقیه) ومن الأمثلة غير الصحیحة: (۱۹)الإسراء: 

 «.ن أن...كهذه الظاهرة يم»و ؛ (۹2: ش
 . يجب حذف الفراغ بين واوات العطف و۲

 ا.لمات التي تلیها. مثال: قدم زيد وعلي وحضرا مع  كال
. لفصل الإحالات والمراجع ضمن النص يوضع علامة ۳

 .(9۰: ۹۳۱6، اجي؛ ۳9: ۹۳۱۰، تقیه، نحو: )(؛)
ات . ثمة طريقتان لوضع النقطة في ختام العبار 9

المنقولة وهما: وضع النقطة بعد ختام الجملة مباشرة وقبل 
نوا من كحتي تم ...»تسديد علامة التنصیص، نحو: 

 « احتواء النيران.



 3/ «ةالبلاغ نهجراسات حدیثة في د»شروط تدوین المقااتت ونشرها في مجلة 

. لا حاجة إلی ترقیم المصادر والمراجع، وثبت المراجع 2
يوضَع في آخر البحث وفق الترتیب الهجائي لأسماء المؤلفين 

ر علی ك، يذ تابا  كدر أو المرجع  ان المصكوالباحثين. مثلا  إذا  
 النحو التالي في قائمة المصادر والمراجع:

شرح وترجمة مبادئ العربیة (، ش۹۳۱۰)؛ محمد حسن، تقیه
 . نويد شيراز: شيراز، ولیالطبعة الأ ،9ج

 ل الآتي:كر علی الشكان المصدر أو المرجع مقالة، تذُ كوإذا  
لتحـدیات ا؛ ترجمـة القـرآن»(، ش۹۳۱9، )محمد حسن، تقیه

، طهـــران، العلـــوم الإنســـانیة بجامعـــة تربیـــت مـــدرس ،«والحلـــول
 .  ۲62ـ  ۲99، صص ۹9، المجلد السابعالعدد 

 ةن التالیاوییتمّ ااتتصال بالمجلة عب العن
 word ترسل البحوث والمقالات والدراسات وفق صیغة

تلتزم المجلة و  التالي الإلكتروني وقعإلى هیئة التحرير على الم
الباحثين في ظرف شهرين بقبول البحث المقترح  بإعلام

 .ا إلى قرار المحكرمينأو تعديله أو رفضه استناد  

 +۱۱۲۹۱۱۱9۰۰۰6إيران:  الرقم الهاتفي:
 nahjolbalagheh@pnu.ac.ir البید الإلكتروني:

 http://anb.journals.pnu.ac.ir الموقع الإلكتروني:
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 خلاقيلمجلة الأامیثاق 

يتضمن بعض القیود الأخلاقیة  التزامهذا المیثاق عبارة عن 
البحثیة  -والمسؤولیات التي تنطوي علیها الأنشطة العلمیة 

ونشرها لمنع الانتهاكات البحثیة المقصودة أو غير المقصودة 
من  یهذا المیثاق مستوح  فمن قبل مؤلفي المقالات. 

الصادر عن مكتب  «وانين أخلاق البحثمیثاق ق»
في إيران  قنیةفي وزارة العلوم والأبحاث والت قنیةالبحوث والت

وقوانين المنشورات المعتمدة دولی ا والخبرات المتوفرة في مجال 
 العلمیة. ـــالمنشورات البحثیة 

 مقدمة. ۹

اب والمحكرِّمين والمحررين وأعضاء هیئة التحرير على الكتر 
ئة التحرير الإلمام بالمبادئ الأخلاقیة ورؤساء هی

والمسؤولیات ذات الصلة بالبحوث في مجال النشر 
اب وتقییم إن إرسال المقالة بواسطة الكتر فوالالتزام بها. 

المقالات واتخاذ القرارات فیما يتعلق بقبولها أو رفضها 
من قبل أعضاء هیئة التحرير ورئیس التحرير بمنزلة الإلمام 

والالتزام بها، وإذا ثبت ما يخالف هذه  بهذه الحقوق
المبادئ والمسؤولیات من قبل أي فرد، فیحق للمجلة 

 اتخاذ الإجراءات القانونیة اللازمة.

 تابكمهام و التزامات ال. ۰

يجب أن تكون المقالات المرسلة إلى المجلة علمیة * 
 منسجمة ومطابقة لمعايير المجلة. 

لة البحث يجب أن تكون هذه المقالات حصی* 
اب اب. يلتزم الكاتب/الكتر الأصلي للكاتب أو الكتر 

بالدقة في البحث والتقرير الصحیح للمعطیات والإشارة 
 إلى المصادر التي تحتوي على بحوث سائر الأفراد. 

اب مسؤولون عن صحة محتوى الكاتب/الكتر * 
 مقالاتهم ودقته.

افقة إن نشر المقالة لايعني بالضرورة المو  واحدة:ملاحظة 
 على محتواها من قبل المجلة.

اب والمؤلفين إرسال المقالة مجدد ا لا یحق للكتر * 

(Duplicate Submission)  هذا يعني أن المقالة أو أي جزء
منها لايجب أن تنشر في أية مجلة أخرى داخلیة أو خارجیة 

 أو توضع على لائحة الانتظار لأجل التقییم والنشر. 

مقالاتهم بشكل مزدوج اب نشر لا یحق للكتر * 
(Overlapping Publication)  المقصود بالنشر المزدوج و

هو نشر المعطیات ونتائج المقالات السابقة مع القلیل 
 من التغیير ضمن إطار مقالات بعناوين جديدة. 

اب بالإشارة إلى المصادر التي یحتاجون يلتزم الكتر * 
 بعد الحصول على أذن (Citation)للاقتباس منها 

عند الاستفادة من مواضیع باحث و مكتوب وصريح. 
  )""( آخر يجب وضع النص المرتبط بها بين شوالتين

يجب أن يتأكد الكاتب المسؤول من وجود أسماء 
اب )بعد الحصول على موافقة المشار وبیاات كافة الكتر 

إلیهم( وعدم وجود أسماء غير أسماء الباحثين المعنیين 
 .بالبحث وإعداد المقالة

 Giftيمنع إدراج عبارات )مؤلف فخري  ثانیة:ملاحظة 

Authorship ( وحذف عبارة )مؤلف واقعيGhost 

Authorship) 

يجب على الكاتب المسؤول أن يتأكد من أن جمیع  *
اب المقالة قد قاموا بمطالعتها والاتفاق على تقديمها كتر 

 وعلى منزلتهم في المقالة. 

اب على ل الكتر إن إرسال المقالة بمنزلة حصو * 
ا وأن هؤلاء الداعمين قد ا أو مكانی  موافقة الداعمين مالی  
 قاموا بتقدیم المقالة. 

اب بإخبار المعنیين بالنشر بوجود أي يلتزم الكتر * 
خطأ أو عدم دقة في المقالة والمبادرة إلى إصلاح 

 الأخطاء أو استعادة المقالة. 

بیاات اب بالاحتفاظ بالنماذج واليلتزم الكتر * 
الأولیة المستخدمة في إعداد المقالة لمدة سنة بعد نشر 
المقالة في مجلة ذات الصلة لأجل الرد على أية انتقادات 

 أو أسئلة محتملة من القراء.



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول العدد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 0

 النشر و البحث غير الأخلاقي كسلو . ۳

اب بتجنب السلوك غير الأخلاقي للنشر يلتزم الكتر 
( Research and Publication Misconductوالبحث )

إن حدوث إحدى الحالات التالیة في إحدى مراحل ف
الإرسال أو التحكیم أو الطباعة أو التحرير أو بعدها، 
يعتبر سلوك ا غير أخلاقي للنشر والبحث، ویحق للمجلة 

 اتخاذ الإجراءات القانونیة اللازمة.
(: وهو عبارة عن Fabricationتزوير المعطیات )* 

وتقدیم بیاات أو نتائج اختبار  تقدیم مطالب غير واقعیة
إن فأو دراسات تجريبیة أو نتائج شخصیة غير صحیحة. 

یحدث أو تبديل نتائج  التسجیل غير الحقیقي لما لم
 الدراسات المختلفة نماذج من تزوير المعطیات.

(: تحريف Falsificationتحريف المعطیات )* 
ت المعطیات يعني التلاعب بالمواد والأدوات والعملیا

البحثیة مع تغیير أو حذف المعطیات مما يؤدي في 
 النهاية إلى نتائج مغايرة تمام ا للنتائج الواقعیة. 

(: يطلق مصطلح Plagiarismالسرقة العلمیة )* 
السرقة العلمیة على الاستخدام العمدي أو غير العمدي 
أو عدم الملاحظة للكلمات أو الأفكار أو العبارات أو 

 ستنادات التي قام بها الآخرون.الادعاءات أو الا

اب الاستئجار العلمي: والمقصود به قیام الكتر * 
بتوظیف آخرين للقیام بالبحث ثم نشره باسمهم بعد 

 الانتهاء منه بتصرف وتعديل صغير.

الإرجاع غير الحقیقي: وهو أن ينسب الكاتب أو * 
اب إلى معهد أو مركز أو قسم تعلیمي أو بحثي لم الكتر 

 ور في البحث.يكن له د

 یمكمهام أعضاء لجنة التح. ٤

يجب على أعضاء لجنة التحكیم أخذ الملاحظات * 
 التالیة بعين الاعتبار أثناء تقییم المقالات: 

دراسة نوعیة المقالات والمحتوى العلمي لها لتحسين * 
 نوعیة ومحتوى المقالات.

إشعار رئیس تحرير المجلة بقبول أو رفض المقالة * 
حكرِّم( وتقدیم مُحَكرِّم )من حیث 

ُ
عدم الصلة بتخصص الم
 بديل في حالة عدم قبول التحكیم.

رفض المقالات التي تدخل فیها مصالح الأفراد * 

والمؤسسات والشركات أو تشاهد فیها علاقات خاصة 
أو شخصیة وكذلك المقالات التي شاركت في تحلیلها أو 

 تألیفها.
أدلة علمیة  ينبغي أن يستند تحكیم المقالات إلى* 

وكافیة ويجب الامتناع عن تطبیق وجهات النظر الشخصیة 
 والمهنیة والعرقیة والدينیة وغيرها في تحكیم المقالات.

التقییم الدقیق للمقالة وإشعار الكاتب بنقاط القوة * 
 والضعف في المقالات بشكل بنراء وصريح وتعلیمي.

خلاقیات الأالمسؤولیة والمساءلة والالتزام بالمواعید و * 
 ة وحقوق الآخرين.حترافیالا

 عدم إصلاح المقالة على أساس الذوق الشخصي.* 
التأكد من الإرجاع الكامل للمقالة إلى كافة المصادر * 

والمراجع التي استخدمت في تألیفها والتذكير بالحالات التي 
 لم يشَُر فیها إلى مصادر في البحوث المنشورة.

 لواردة في المقالة للآخرين.تجنُّبُ إفشاء التفاصیل ا* 
لایحق للمحكم قبل نشر المقالة أن يستخدم * 

معطیاتها أو مفاهیمها الجديدة لصالح بحوثه أو بحوث 
الآخرين أو ضدها أو لأجل النقد أو التشكیك 
بالكتاب. بعد نشر المقالة، لایحق للمحكم نشر 

 التفاصیل بما يزيد على ما طبع في المجلة.

، إلا بإذن من رئیس التحرير، أن لايجوز للمحكم* 
یحیل المقالة لشخص آخر بما في ذلك الزملاء من أعضاء 

یجب أن فهیئة التدريس أو طلاب الدراسات العلیا. 
يذكر اسم كل شخص ساهم في تألیف المقالة في تقرير 
التحكیم الذي يرفع إلى رئیس التحرير ويجب أن يسجل 

 في سجلات المجلة.
تواصل المباشر مع مؤلفي لایحق للمحكم ال* 

 المقالات وأي اتصال مع المؤلفين إلا من خلال المجلة.
رفع تقرير عن أي سلوك غير أخلاقي أو نشري * 

 للبحوث وإرسال الوثائق إلى رئیس التحرير.

 مهام رؤساء التحریر و أعضاء هیئة التحریر. 5

يجب على رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير أن يجعلوا * 
 اظ على المجلة والارتقاء بمستواها الهدف الأصلي لهم.الحف

علی رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير أن يسعوا * 
لتقدیم المجلة والتعريف بها أكثر في الأوساط الدولیة 
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والأكاديمیة وأن يجعلوا نشر المقالات المرسلة من الجامعات 
 الأخرى والأوساط الدولیة من أولویات عملهم.

یس وأعضاء هیئة التحرير أن يتجنربوا عن على رئ* 
 التطرف في نشر مقالاتهم.

إن اختیار لجنة التحكیم والمسؤولیة في قبول أو * 
رفض المقالات بعد الحصول على موافقة المحكمين تقع 

 على عاتق رئیس التحرير وهیئة تحرير المجلة.

ينبغي أن يكون رئیس التحرير وأعضاء هیئة * 
اء والمختصين ولهم منشورات متعددة، التحرير من الخبر 

فضلا  عن تمتعهم بروح المسؤولیة والمساءلة، والحقیقة 
ة یخلاقیات المهنلأوالإنصاف والنزاهة، والالتزام با

وحقوق الآخرين والمساهمة بجد من أجل تحقیق أهداف 
 المجلة والعمل باستمرار على المشاركة في تحسینها.

ضاء هیئة التحرير يتوقع من رئیس التحرير وأع* 
إعداد بنك معلومات مناسب من المحكمين المناسبين 

 للمجلة وتحديثه بناء  على أداء المحكمين.

يجب على رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير * 
الاهتمام باختیار المحكمين وفق ا لمجال التمیز والخبرة 

 خلاقي.الأالعلمیة والعملیة والالتزام 
حكیم العمیق والمنطقي، ينبغي الترحیب بالت* 

والملاحظات  صوريوتجنب سوء التحكیم والتحكیم ال
 المنحازة أو المهینة أو عديمة الأساس.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير تسجیل * 
وأرشفة الوثائق الخاصة بتقییم المقالات كمستندات 
علمیة والحفاظ على سرية أسماء المحكمين واتخاذ 

 .الإجراءات اللازمة
يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير إشعار الكاتب * 

 المسؤول بالقرار النهائي بشأن قبول أو رفض المقالة.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير الحفاظ على * 
سرية جمیع المعلومات والتفاصیل الواردة في المقالات وتجنب 

 وضعها تحت تصرف الآخرين أو مناقشتها مع الآخرين.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير الحیلولة * 
( Conflict Of interests)دون وقوع تضارب في المصالح 

أثناء عملیة التحكیم بالنظر إلى أي علاقة شخصیة أو 
تجارية أو جامعیة أو مالیة قد تؤثر على قبول ونشر 

  المقالات المرسلة.

يتعين على رئیس هیئة التحرير دراسة الأعمال * 
تهمة بتهمة خاالفة أخلاقیات النشر والأعمال البحثیة الم

والتي يبلرغها المحكمون أو يعلم بها بأية طريقة أخرى 
بعناية واهتمام، وإذا لزم الأمر، يجب علیه اتخاذ 

 الإجراءات اللازمة في هذا الصدد.

يتعين على رئیس هیئة التحرير المبادرة سريع ا إلى * 
 تبين أنها تحتوي على خاالفة حذف المقالات المنشورة التي

أخلاقیات النشر والأعمال البحثیة وأن يقوم بإشعار القراء 
 بوضوح واتخاذ الإجراءات اللازمة حیال ذلك.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير دراسة * 
التعديلات ونشرها بسرعة إضافة إلى إشعار القراء 

 بالأخطاء المكتشفة.

یئة التحرير استعراض يجب على رئیس وأعضاء ه* 
آراء الكتاب والقراء والمحكمين فیما يتعلق بتحسين 

 سیاسات النشر والجودة الشكلیة وكیفیة المحتوى في المجلة.

 المصادر 
تب البحوث و كمیثاق أخلاقیات البحوث الصادر عن م
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 الملخص
 والروحیة المادية الأبعاد على العالم تجاه الإنسان موقف يؤثر

 البلاغة نهج يعد. وأفعاله میوله في أساسیة وظیفة وله لحیاته
 والبصيرة الصحیح الوعي على للحصول الموثوقة المصادر من

 باستخدام( ع) علي الإمام كلام يسعى حیث السلیمة،
 حول مجردة صور تقدیم إلى والتعبيرية الأدبیة الصناعات

 الوصفي بالمنهج الحالیة، الدراسة تسعى. الدنیا مفهوم
 والاستعارة التشبیه حالات أبرز في التحقیق وبغیة التحلیلي،

 الصور تقصي إلى البلاغة، نهج في الدنیا حول والكناية
 لنتائج وفق ا. الدنیا حول( ع) علي الإمام كلام في البلاغیة
 إلى يمیل الذي البشري الجنس ذوق رفةمع على وبناء   البحث،

 متناول في بسیطة وأحداث كائنات استخدام تم فقد الدنیا،
 البیانیة بالصور للأشخاص الأدبي الذوق وإثارة الجمهور،
 المتعصبة، المواجهات من خالیة عقولهم وجعل البلاغیة،
 والفعل السلیمة والمیول الصحیحة الرؤية لتبني ودعوتهم
 .بالدنیا يتعلق فیما الصحیح

 الدنیا، تصوير التشبیه، البلاغة، الاستعارة،: لیةیالدللمات كال
 .البلاغة نهج الكناية،

Abstract 

Man's attitude and vision towards the world affects 

the materialistic and spiritual dimensions of his life 

and has a fundamental function in his tendencies 

and actions. One of the notable sources to obtain 

the correct insight, is the statements of Imam Ali 

(AS) in Nahj-ul-Balagha; because his words, 

without any obligation and using literature and 

figures of speech, seeks to provide abstract images 

such as the concept of the world. The present study, 

with a descriptive-analytical method and in order to 

investigate the prominent cases of simile, metaphor 

and irony of “the world” in Nahj-ul-Balagha, seeks 

to analyze the rhetorical depictions of Imam Ali 

(pbuh) of the world. According to the results of the 

research, based on recognizing the taste of the 

human species that tends to be dependent on the 

world, Imam, by using simple creatures and events 

that are accessible to the audience, excites people's 

literary taste with rhetorical illustrations; and calls 

their minds free from prejudice and biased attitudes 

to think about adopting the right vision, inclination, 

and action about the world. 

Keywords: Metaphor, Rhetoric, Simile, Illustration of 

the World, Irony, Nahj-ul-Balagha. 
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 المقدمة

يجب أن يتم التواصل مع الجمهور لإيصال المحتوى بطريقة 
تؤثر علیه، وهذا فن لا يمكن لكل كلام أن يتعامل معه. 

من قول شيء معقول للجمهور،  في بعض الأحیان، بدلا  
يقوم المتحدث من أجل إثارة مشاعر الجمهور بصب 

شبیه والكناية( بحیث يتم المفاهیم في تنسیق معين )مثل الت
تحريرها من قیود الكلمة وتجسیدها. تحتوي كلمات الإمام 
علي )ع(، بما في ذلك نهج البلاغة، على صور جديدة 
وتصمیمات بلاغیة مبتكرة لتصوير العديد من التعالیم 
العمیقة البعیدة عن الفهم البشري. ومن القضایا التي 

نها باستخدام جمیلة ع اابتكر الإمام علي )ع( صور  
أشكال التعبير المختلفة هي صورة الدنیا، لأن النظرة 
الصحیحة للدنیا وفرصها وأضرارها، تقوم بتنظیم المیول 
البشرية والأفعال الرامیة لتحقیق الكمال الحقیقي والحماية 
من الانحرافات المحتملة. إن معرفة أسالیب الإمام )ع( في 

عاده؛ وبناء  علی ذلك، تصوير العالم، ينير جوانب فنه وأب
تسعى الدراسة الحالیة للإجابة على هذا السؤال: ما هي 
التعالیم التي يقدمها تحلیل أبرز الصور البلاغیة للإمام 

 علي )ع( حول الدنیا؟

 خلفیة البحث
عن الأعمال المكتوبة في شرح نهج البلاغة، مثل  فضلا  

"مصباح السالكين" للبحراني، هناك أعمال أخرى مثل 
"مظاهر فن الصور البیانیة في نهج البلاغة" لحمید محمد 
قاسمي، "مظاهر البلاغة في نهج البلاغة"، للدكتور خاقاني 
ومقالة " أنواع الصور البیانیة في نهج البلاغة " لولي الله 
حسومي والذي يشير بشكل عام إلى بعض النقاط 
البلاغیة في نهج البلاغة. كما أوضحت مقالات مثل 

مقارنة لترجمات صور الكناية حول الدنیا في  "دراسة
خطب نهج البلاغة" لمرتضى قائمي ورسول فتحي و 
"دراسة الصورة الاستعارية للدنیا في خطب نهج البلاغة" 
لمهدي مسبوق، موضوع الدنیا في نهج البلاغة أو بعض 
النقاط الثانوية في الصور البیانیة البلاغیة. تشمل جوانب 

لدراسة على "النظرة الشاملة" و "تحلیل التجديد في هذه ا
أبرز الصور البلاغیة للتعريف بالدنیا في نهج البلاغة في 
ثلاثة مجالات هي التشبیه والاستعارة والكناية" و "شرح 

 ر البیانیة البلاغیة المذكورة". وظائف الصو 

 دراسة المفاهیم
 فیما يلي دراسة مفاهیم مصطلحات البحث البارزة:

 البلاغة
لاغة لغة من جذر "بلغ" وتعني الوصول إلى غاية أو الب

القیام بشيء ما في نهاية الزمان ومكان المحددين له 
(. يرتبط علم البلاغة ببنیة ۹99: ۹9۹۲)الراغب، 

الكلمات والجمل والترتیبات اللفظیة، وكذلك بالفهم 
الصحیح للكلمات، ويؤثر على النفس البشرية؛ لأن 

لم هو التأثير على النفس البشرية الدور الأساسي لهذا الع
وهدفه خلق الحیوية في الوجود الإنساني بعد التعبير )أبو 

 (.۹۱۰: ۹۱۱۲حیان التوحیدي، 

 الصور البیانیة
الصورة في تعبير علماء الأدب هي مصدر خارجي للتعبير 
عن الحالة الداخلیة للشاعر أو الكاتب )الرباعي، 

والعبارات (، شكل ملموس في الكلمات ۹9: ۹۱۱9
ينشأ نتیجة  ( ويتضمن خیالا  ۳: ۹۱۱۳)اصف، 

عاطفة قوية ويعكسه الأديب في عمله )الخفاجي، د.ت: 
أي نوع من الصناعات  ا(. والصور البیانیة هي أيض  96

اللفظیة في إطار الاستعارات والتشبیهات والكنایات وما 
إلى ذلك، والتي تُستخدم لإنشاء صور ذهنیة وتحفیز 

( وهي فن ۹۱66: ۲۰۰۳لبشرية )أنوري، العاطفة ا
يمكن من خلاله استخدام حقیقة الأشیاء في صور بیانیة 

من التعبير عن الموضوع بشكل مباشر  وخیالیة بدلا  
 (.۲2-۹۰: ۲۰۰۱)محمد قاسمي، 

 الدنیا
: ۹۳9۲الدنیا كلمة جذرها "دنو" بمعنى أقرب )حميري، 

ي، ( أو من جذر "دني" بمعنى أدنى )الفراهید۲۹۱۹
( ودائم ا ما تحتاج إلى موصوف، مثل "الحیاة ۱2: ۹9۰۱

الدنیا"، وذلك لأن الدنیا أدنى من الآخرة، أو أن هذه 
الحیاة أقرب إلینا من الحیاة الآخرة. والدنیا في القرآن تحمل 
المعنى الأول )الأدنى والأقرب(، لأنها ذكرت في آیات كثيرة 

أُولئِكَ »؛ مثل: (۳6۲: ۹۳۱۹مع الآخرة )القرشي، 
 .(۱6)البقرة/« الَّذِینَ اشْتـَرَوُا الْحیَاةَ الدُّنیْا بِالْْخِرَهِ 
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 التشبیه 
التشبیه لغة يعني التشابه من حیث النوعیة )الراغب، 

إلى معنى مشاركة  ا( ويشير اصطلاح  ۲۱۱: ۹9۹۲
شیئين مع بعضهما البعض بنفس المعنى )التفتازاني، 

تخدام شرح (. يخلق التشبیه بدون اس۳۳۳: ۹۱۱۱
من الاستدلال المنطقي والرؤية الجديدة  اطويل نوع  

 (.6۹: ۲۰۰۱للأشیاء في ذهن الجمهور )قائمي، 

 ااتستعارة
: ۹۱۱۱وتعني الاستعارة لغة طلب الإعارة )ابن الأثير، 

، تعني وضع الكلمة في معناها غير ا( واصطلاح  ۲۲6
 الحقیقي، مع تشابه وقرينة صارفة أو مانعة، حیث تحول

دون استخدام الكلمة بمعناها الأصلي )التفتازاني، 
 «المستعار منه»(. تشمل أركان الاستعارة ۱۰: ۹۱۱۱

)اللفظ  «المستعار»)المشبره(،  «المستعار له»)المشبه به(، 
 )وجه الشبه( )هاشمي، «الجامع»المستعار( وكذلك 

( وتختلف الاستعارة عن التشبیه في أن ۲۵۱ :۹۳۱۲
محذوف ويجب على المخاطب « شبه بهالم»أو « المشبه»

 أن يكتشفه من خلال التفكير بالنص.

 الكنایة
: ۹9۰۱الكناية لغة بمعنى تغطیة الكلام )الفراهیدي، 

عدم النص صراحة  على معنى  ا( وتعني اصطلاح  9۹۹
شيء ما مع الإشارة الضرورية لمعناه )سكاكي، د.ت: 

 (. يجب أن يفهم المخاطب المعنى المخفي في2۹۹
 الكناية من خلال التفكير والجهد الذهني.

 الصور البلاغیة
يقوم المؤلف بالاستعانة بالتشبیه والاستعارة والكناية 
وغيرها لإضفاء الحیاة على الكلمات وكأنه أبدع كلمات 

(. عند تعريف المفاهیم ۹۱۹: ۹۱66جديدة )ضیف، 
الذهنیة أو الحالات النفسیة أو التعبير عن الأحداث، 

ستخدام الصور البیانیة للتعبير عنها، كما لو أن يمكن ا
إلى  االمسرح قائم والجمهور هو المتفرج. فیما يلي، استناد  

الصناعات البلاغیة الثلاث للتشبیه والاستعارة والكناية، 
 سیتم تقدیم الصور البیانیة البلاغیة للدنیا في نهج البلاغة.

 یهالصور البیانیة للدنیا مع التركیز على التشب
بتحلیل كلام نهج البلاغة ومراعاة القیود المفروضة على 

 1حجم المقال، تم إحصاء تسع حالات بارزة لتشبیه الدنیا:
1 

 الدنیا لتشبیه بارزة حالات تسع إحصاء تم. ۹الجدول 
 وجه التشبیه المشبه به المشبه القسم عبارة نهج البلاغة تسلسل

بَاقَ أَلَا وَ إِّنَّ الْیـَوْمَ الْمِّضْمَ  ۹ ا السرِّ الدنیا ومدة الحیاة  ۲۱الخطبة  ارَ وَ غَد 
فرصة الاستعداد  يوم التمرين فیها

 لمضمار السباق

نهَا إلار  ۲ اءَ فَـلَم يبَقَ مِّ نیا قد وَلَّت حَذَّ ألا و إنر الدر
ا  9۲الخطبة  صُبابةَِّ كَصُبابةَِّ الإاَءِّ اصطبَـَّهَا صَابهرِّ

 ريعة وعابرةس كائن سريع المرور الدنیا وأحوالها

الماء المتبقي في  الدنیا وأحوالها
 لا قیمة لها قعر الإاء

نْـیَا رَنِّقٌ مَشْرَبُـهَا رَدِّغٌ مَشْرَعُهَا... ۳  لا تنفع في ري العطش ماء عكر الدنیا وملذاهما ۱۳الخطبة  فإَِّنَّ الدُّ

 حَتََّّ إِّذَا أنَِّسَ اَفِّرُهَا وَ اطْمَأَنَّ اَكِّرُهَا قَمَصَتْ  9
سْهُمِّهَا حْبلُِّهَا وَ أقَْصَدَتْ بأَِّ رَْجُلِّهَا وَ قَـنَصَتْ بأَِّ  مركب يصیب راكبه مركب جامح الدنیا وأضرارها ۱۳الخطبة  بأِّ

 مستعدة للإضرار والقتل الصیاد والرامي الدنیا وأضرارها

اَ مَثَـلُكُمْ و مَثَـلُهَا كَسَفْرٍ سَلَكُوا سَبِّیلا  فَكَأنَّـَهُمْ  2 فإَِّنمَّ
ا فَكَأنَّـَهُمْ قَدْ بَـلَغُوهُ  الدنیا ومدة  ۱۱الخطبة  قَدْ قَطَعُوه و أمَُّوا عَلَم 

 سريعة وعابرة رحلة قصيرة الحیاة فیها

6 
هَامُهُ وَ لَا تُـؤْسَى  هْرَ مُوتِّرٌ قَـوْسَهُ لَا تُخْطِّئُ سِّ أنََّ الدَّ

لسَّقَم یحَ باِّ لْمَوْتِّ وَ الصَّحِّ راَحُهُ يَـرْمِّي الحَْيَّ باِّ وَ  جِّ
لْعَطب يَ باِّ  النَّاجِّ

مستعدة للإضرار  الرامي الدنیا وأضرارها ۹۹9خطبه
 والقتل

                                                                                                                                                                          
تُمْ مِّنْ رَضَاعِّ أَخْلَافِّها»(، 92الدنیا دارٌ مُنِّیَ لها الفَناءُ )الخطبة/». وهناك حالات أخرى مثل 1 نـْ اَ وَ لَا تَمكََّ نْـیَا فيِّ لَذَّتهِّ فإَنرـهَا عِّندَ »(، ۹۰9)الخطبة/« فَمَا احْلَوْلَتْ لَكُمُ الدُّ

ا حَتَّر نَـقَصَ )الخطبة/ فَيذَوِّي العُقُولِّ كَ  ا حَتََّّ قَـلَصَ و زاَئد   ً ، بیَنَا ترَاهُ سَابِّغَ كُمْ ثَمنٌَ إِّلاَّ الْجنََّةَ فَلَا تبَِّیعُوهَ 6۳ءِّ الظرِّلرِّ نَْـفُسِّ َهْلِّهَا إِّنَّهُ لیَْسَ لأِّ ا إِّلاَّ ( وأَلَا حُرٌّ يدَعَُ هَذِّهِّ اللُّمَاظةََ لأِّ
اَ )الحكمة   لة لا يتسع لتحلیلها كلها.( لكن مجال المقا926بهِّ
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 وجه التشبیه المشبه به المشبه القسم عبارة نهج البلاغة تسلسل

۱ 
ٌ مَسُّهَا وَ السَّمُّ النَّاقِّعُ  نْـیَا كَمَثَلِّ الْحیََّةِّ لَينرِّ مَثَلُ الدُّ

جَوْفِّهَا يهَوِّی إلیَها الغِّرُّ الجاَهِّلُ وَ یَحذَرُهَا ذُو   فيِّ 
 اللُّبرِّ العَاقِّلُ 

قاتلة رغم أنها جمیلة  أفعى خادعة نیا وأضرارهاالد ۹۹۱الحكمة 
 ظاهریا  

۱ 

دْقٍ لِّمَنْ صَدَقَـهَا وَ دَارُ عَافِّیَةٍ  نْـیَا دَارُ صِّ إِّنَّ الدُّ
نـْهَا وَ دَارُ  مَ عَنـْهَا وَ دَارُ غِّنى  لِّمَنْ تَـزَوَّدَ مِّ لِّمَنْ فَهِّ

بَّاءِّ اللََِّّّ وَ  دُ أَحِّ اَ مَسْجِّ مُصَلَّى  مَوْعِّظَةٍ لِّمَنِّ اتّـَعَظَ بهِّ
مَلَائِّكَةِّ اللََِّّّ وَ مَهْبِّطُ وَحْيِّ اللََِّّّ وَ مَتْجَرُ أوَْلِّیَاءِّ اللََِّّّ 

ُوا فِّیهَا الْجنََّة  اكْتَسَبُوا فِّیهَا الرَّحْمَةَ وَ رَبحِّ

 ۹۲۱الحكمة 

 مكان هادئ للصادقين منزل الدنیا وأضرارها

مكان نزول  الدنیا وأضرارها
 تیةلها قیمة ذا الشؤون المقدسة

مكان لتحقیق الربح  دار تجارة الدنیا وأضرارها
 والمنفعة

نْزِّيرٍ  ۱ وَ اللََِّّّ لَدُنْـیَاكُمْ هَذِّهِّ أهَْوَنُ فيِّ عَیْنيِّ مِّنْ عُراَقِّ خِّ
الدنیا وقیمها  ۲۳6الحكمة  فيِّ يَدِّ مَجْذُوم

 المادیة
عظم خنزير في يد 

 مجذوم
عديمة القیمة ومدعاة 

 للكره
 

 للحالات أعلاه: وفیمايلي تحلیل

 التشبیه بفرصة ااتستعداد للسباق
من نهج البلاغة، "المضمار" هو عندما يتم  ۲۱في الخطبة 

وتجهیزه  المدة أربعين يوم   اتسمين الجواد ثم جعله رشیق  
(. يعتبر الإمام أن ۱9: ۹۳۱۳للسباق )السرخسي، 

الانبهار بالدنیا عامل في تقلیل الاستعداد لتحقیق 
( ويسعى 9/6: ۹9۰۰لهي )الهاشمي الخوئي، الرضوان الإ

إلى أن يقوم الناس بفصل قلوبهم عن رغباتهم وعدم متابعة 
(. في هذه ۲۳۱: ۹۱۱۱)خاقاني،  اأعمال الدنیا كثير  

الصورة يشبه الإمام علي )ع( فترة الحیاة في الدنیا بفترة 
التحضير للسباق، حیث يمكن للإنسان أن يهیئ نفسه 

 اة والنصر فیه بالأعمال الصالحة. وفق  لسباق يوم القیام
لهذه الصورة البیانیة، فإن فرصة الاستعداد في الدنیا 
محدودة، وإذا لم يتم اغتنامها، فسوف يبتعد الإنسان عن 
النجاح. سیكون النجاح النهائي في الآخرة ويوم القیامة، 

 وكل نجاحات الدنیا الظاهرة مؤقتة.

 المتبقي في قاع الحاویة تشبیه الدنیا بكائن سریع والماء
، كلمة "الحذاء" تعني الحركة السريعة 9۲في الخطبة 

والمتسارعة، والتي تقترن في هذه الجملة بنوع من انعدام 
لهذا، فإن  ا( ووفق  ۱9۳: ۲۰۰۹البركة )جعفري، 

الإنسان يتبع الدنیا في الحركة السريعة الخارجة عن إرادته 
مل جمیع ولا يتوقف ولو للحظة، وهي حركة تش

الكائنات ماعدا ذات الله تعالى )مكارم شيرازي، 

(. في هذه الصورة يشبه الإمام علي ۲/966: ۹۱۱6
)ع( العالم بكائن يسلك طريقه بسرعة، وهذا هو المرور 
السريع لحیاة الإنسان. إن وجه الشبه في هذه الصورة هو 

لهذه الصورة البیانیة، فإن  االسرعة نحو الوجهة. وفق  
جمیع الكائنات في النهاية إلى الله. إن تسارع هذه مرجوع 

الحركة يجعل من شأنها إضعاف أي فرصة للراحة، 
والاعتیاد على الدنیا العالم العابرة، والتساهل فیما يخص 

 حضور الإنسان الرفیع أمام الله.
في الصورة الثانیة، يقُارن علیه السلام الدنیا ببقایا 

( ۱9۳: ۲۰۰۹)جعفري،  اید  المیاه التي رماها شاربها بع
ويتمثل وجه الشبه هنا في انعدام الفائدة. في هذه الصورة 
 االیبانیة، وكما أن الماء المتبقي في قاع الإاء لا يروي أبد  

ذا  اأو مزرعة، فلن تكون الدنیا أبد   أو بستاا   اشخص  
لن يلبي جمیع فائدة كاملة للإنسان، ومجرد الاهتمام بها 

 سان. احتیاجات الإن

 التشبیه بالماء العكر والموحل
من نهج البلاغة تشير كلمة "رنق" إلى  ۱۳في الخطبة 

: ۹۱۱6تلوث الدنیا واختلاط ملذاتها بالبلاء )البحراني، 
(. في هذه الصورة البیانیة يشبه الإمام )ع( 2۰۱/ ۲

الدنیا بالمیاه التي يمر الطريق إلیها بالوحل. يجذب ماء 
ن بعید، ولكن عندما يمشون نحوه الدنیا العطشانين م

يواجهون مشاكل غريبة ولا یحصلون على الماء المنعش 
(. ۳2۹: ۹۱۱6والراوي لعطشهم )مكارم شيرازي، 

لهذه الصورة الیبانیة، يقبل الإنسان على الدنیا  اوفق  
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بملاحظة الملذات الدنیوية العابرة، لكنه في نفس الوقت 
يفهم الغرض النبیل  يواجه العديد من الكوارث، وإذا لم

من الحیاة في الدنیا، فسوف يعاني من الدمار. بعض 
الناس يكتفون بهذه الفرحة الظاهرة ولكي يصلون إلى 
الدنیا، يستسلمون لتلوث الرذائل المختلفة، لكنهم في 

 النهاية سیفشلون.

 التشبیه بالمركب الجامح والصیاد والرامي
. ۹ر للدينا: ، رسم الإمام )ع( ثلاث صو ۱۳في الخطبة 

المركب الجامح، ويتمثل وجه الشبه في فشل الراكب في 
. كما يشبهها بالصیاد ووجه ۲الوصول إلى وجهته. 

. ويشبه ۳الشبه هنا هو التخطیط لاصطیاد الفريسة. 
الدنیا كذلك بالرامي، ويتمثل وجه الشبه هنا في 

 التصويب والفشل في الإصابة.
ة والموت للإنسان لقد قدمت الدنیا الأفخاخ الخادع

/  ۹: ۹9۰6برمي السهام القاتلة )قطب راوندي، 
( وتبدو الدنیا للوهلة الأولى مطیعة، لكن لا ۲۲9-۲۲۳

حتَّ تبدأ الجموح وفي إلقاء  طويلا   ايستغرق الأمر وقت  
راكبها على الأرض. كما يشبهها بالصیاد الذي ينشر 

ة أفخاخه وعندما تقترب منها الفريسة، تعلق فیها بشد
لدرجة أنها لا تستطیع الهروب. كما يشبه الدنیا بالرامي 
الذي يتربص في مكان ما وعندما يرى الفريسة 
 ا)الإنسان( يخرج فجأة من الكمين ويرمي بسهامه واحد  

: ۹۱۱6تلو الآخر على الإنسان )مكارم شيرازي، 
(. توضح هذه الصورة الیبانیة أن الإنسان المتعلق ۳2۲

 الى عكس ما يتصوره، لا یحقق انتصار  بالعالم المادي، ع
باتباع الملذات السطحیة، بل ينخدع بالدنیا ويجد  احقیقی  

 في فخ الملذات العابرة. انفسه فجأة محاصر  

 تشبیه الدنیا بالرحلة القصيرة
من نهج البلاغة شبره الإمام علي )ع(  ۱۱في الخطبة 

العالم برحلة قصيرة. لا ينبغي للمرء أن يتسابق مع 
لآخرين في التباهي بالدنیا والتعلق بها، لأنه سینقطع ا

: ۹9۰6وسیفنى كل شيء )قطب راوندي  اعنها قريب  
(، وهي مثل الرحلة التي ما إن يبدأ الإنسان السير 9۳2

. في هذه الصورة افیها، حتَّ يدرك أنها ستنتهي قريب  

ويعتبر كل نعم  االبیانیة، يرى الإنسان نفسه مسافر  
عابرة، وبالتالي يتجنب الاعتماد الشديد  ومشقات السفر

 علیها أو الملل منها.

 التشبیه بالرامي
، يشبه الدنیا بالرامي الذي يرمي يقوسه ۹۹9في الخطبة 

(. تصور ۱6: ۹۱۱۹وسهامه أولاده )صبحي صالح، 
هذه الصورة البیانیة الدنیا في مواجهة الإنسان على أنها 

في حالة ارتكاب  رامٍ ماهر ومستعد لاستهداف الإنسان
أي خاالفة. لذلك، فهو یحرص على عدم عبور مسارات 

  الدنیا الخادعة وعدم الوثوق بها.
 تشبیه الدنیا بالحیة المخادعة

شبره الإمام )ع( العالم بأفعى خطيرة  ۹۹2في الحكمة 
حیث يتمثل وجه الشبه في المظهر الخادع والباطن الضار. 

نْـیَا كَمَثَلِّ الحَْ  ٌ مَسُّهَا وَ السَّمُّ النَّاقِّعُ فيِّ جَوْفِّهَا مَثَلُ الدُّ یَّةِّ لَينرِّ
يهَوِّی إلیَها الغِّرُّ الجاَهِّلُ وَ یَحذَرُهَا ذُو اللُّبرِّ العَاقِّلُ )فیض 

(. في هذه الصورة یحذر ۹۹9۲: ۹۳۱۱الاسلام، 
الإنسان من الموقف الطفولي. إذا واجه الإنسان ثعباا  

، فإنه يذهب  لیلمس الثعبان لأنه لا عندما يكون طفلا 
يدرك خطورة باطنه ولا ينظر إلا إلى الجلد المخادع. ولكن 
في مرحلة البلوغ، وبسبب معرفته بباطن الأفعى السامة، 
يتجنبها. يجب أن يتخذ الإنسان هذا الموقف تجاه العالم 

 أيض ا ولا يجب أن تخدعه الملذات السطحیة للدنیا.

ؤون المقدســـة ودار التشـــبیه بالمنـــزل ومكـــان نـــزول الشـــ
 التجارة

، يشبه علیه السلام الدنیا بمنزل يعرف ۹۲۱في الحكمة 
فیه الناس بصدق النیة والاستقامة، ويدركون كیفیة 
استخدامه بشكل صحیح، ویحققون السلام والسكینة 
وما يرغبون فیه، ووجه الشبه هنا هو تحقیق الراحة 

. ثم والسكینة والطمأنینة والأمان وكسب زاد الطريق
يقُارن علیه الیلام الدنیا بمسجد ومكان للوحي، وتقدس 

 المكان هنا هو وجه الشبه.
تهدف هذه الكلمات إلى إنكار الرهبنة والنظرة 
التشاؤمیة المتطرفة للعالم، لأنه إذا كره الإنسان الدنیا في كل 

: ۹9۰۱شيء، لحجبه الله عن أولیائه )ابن حیون، 
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لمن يعلم أن هذا  (. الدنیا مكان جید۲/۲۲2-۲۲9
المكان لیس مكاا  دائم ا، بل طريق إلى الآخرة )مطهري، 

(. إن الدنیا بیت الحق لمن يعلم أنها مؤقتة، ۲۱9: ۹۱۱۱
وبالنسبة للأنبیاء والاولیاء وهم أصدقاء الله وأحبائه، فهي 
مكان عبادة ونزول الملائكة الإلهیين والوحي الإلهي. من 

قیق الربح في أي عمل تجاري، احیة أخرى، يريد البشر تح
لكنهم في بعض الأحیان لا يعرفون الطريقة الصحیحة 
للربح. في هذه التجارة، إذا أراد أحد الدنیا فسوف يخسر، 
وإذا أراد الآخرة وحاول بهذه الطريقة اتباع الأولیاء الإلهیين، 

: ۹۱۱6فإن جهده سیصل إلى نتیجة مقبولة )البحراني، 
صاعد يصل إلى قمة الآخرة وجسر  (. العالم سلم2/2۳۹

 (.۳۱: ۲۰۰۹يصل بالإنسان إلى الخلود )فروردين، 
إن تصوير هذه الحالات يضع الإنسان في مشهد 
يدخل فیه المسافرون إلى دار للتجارة والراحة المؤقتة. فإذا  
كانوا يعرفون آداب استخدام هذا المنزل بشكل صحیح، 

السلام والسكینة فسیكونون مرتاحين فیه ويمكنهم تحقیق 
من خلال إقامة علاقة متبادلة وثنائیة الاتجاه مع المالك 
الحقیقي للمنزل. في الواقع، یحزن على الدنیا من يعتبر 
هذا المنزل وجهته النهائیة ولا يتبع القواعد الصحیحة 
لاستخدام مرافقه، ولكن بالنسبة لأولئك الذين يتبعون 

تبارات الرامیة لإظهار هذه القواعد، تعتبر الدنیا من الاخ
فهمهم الصحیح فحسب، على الرغم من أن الآخرين، 

لأن  ايفسر الاختبارات على أنها مشاكل وبلایا. و نظر  
المسافرين یحتاجون إلى زاد وأمتعة لمواصلة رحلتهم، يتعين 
علیهم التجارة في هذا المنزل، لكن من الواضح أنهم لا 

اع كلمات وسلوك يعرفون القواعد الدقیقة وعلیهم اتب

المسافرين الآخرين الذين اختارهم صاحب المنزل للتزود بما 
 یحتاجونه وتحقیق النصر النهائي.

 تشبیه الدنیا بعظام الخنزیر دون لحم
، شبره الإمام علي )ع( الدنیا في صورة ۲۲۱في الحكمة 

رمزية بـ "عظم خنزير في يد المجذوم"، وهو تشبیه يدل 
قبل كل شيء، الكراهیة العامة من على انعدام القیمة، و 

قبل البشر لكل منهما، فإذا اجتمعا في مشهد واحد، 
 فإنهما يسببان الكراهیة المضاعفة.

وهو العظم الذي أزيل منه « عَرق»جمع « عُراَق»
اللحم، وهذا تشبیه ينم عن المبالغة في ضعف الدنیا وذلها 

ما أنه وكراهیتها، لأن العظم منزوع اللحم لا ينفع ولا سی
ينسب إلى الخنازير فإذا وقع في يد المجذوم، سبب 

(. 6۹۲: ۹۱۱6الكراهیة في أعلى مستویاتها )البحراني، 
يخلق هذا التصوير البیاني كراهیة شديدة للدنیا في شكل 
رمزي له خصائص أربع هي "الجیفة" و "النجاسة" و 
"القبح" و "المرض المعدي". الإنسان بطبیعته یحب الحیاة 

للمقاربة الشرعیة، يتجنب  اره الموت والموتى. وفق  ويك
الأشیاء النجسة غير الطاهرة، وبما أنه يمیل بطبیعته  اأيض  

إلى الجمال، فهو ينأى بنفسه عن المشاهد القبیحة. كما 
أنه يتجنب المرضى والبیئة التي ينشأ فیها المرض بسبب 

  حبه لذاته واهتمامه بصحته.

 ع التركیز على ااتستعارةالصور البیانیة للدنیا م
بتحلیل كلام نهج البلاغة ومراعاة القیود المفروضة على حجم 

 المقال، تم إحصاء ست حالات بارزة لاستعارة الدنیا:

 الدنیا لاستعارة بارزة حالات ست إحصاء تم .۰الجدول 
 المستعار المستعار منه القسم عبارة نهج البلاغة تسلسل

۹ 
نْـیَا، فَكُونوُا مِنْ أَبْـنَ  نَاءِ الدُّ اءِ الْْخِرَةِ و اَت تَكُونوُا مِنْ أَبْـ

 فإَِنَّ كُلَّ ولَدٍ سَیُـلْحَقُ بِِبَیِهِ یَـوْمَ الْقِیَامَةِ 
 علاقة الابن بالأب .9۲الخطبة 

عدم التعلق بالدنیا وضرورة 
 تعلق الإنسان بالآخرة

اءَ فَهِيَ تََْفِزُ بِالْفَنَاءِ سُكَّا ۲  الدنیا عابرة الهجرة 2۲الخطبة  نَـهَا و...وَ أَدْبَـرَتْ حَذَّ
 الخطورة الطعام المسموم ۹۹۹الخطبة  حُلْوُهَا صَبٌِ و غِذَاؤُهَا سِِاَمٌ  ۳
نْـیَا 9 قَع...رِنَّ الدُّ  الهلاك -الخطورة  آكل وشارب لا يشبع ۹۹9الخطبة  ... آكِلٌ اَت یَشْبَعُ و شَارِبٌ اَت یَـنـْ

الإقبال على شؤون الدنیا  .۹99الخطبة  ئهَِا بَطْن ا رِاتَّ مَنَحَتْهُ مِنْ ضَرَّائهَِا ظَهْر ا...و لََْ یَـلْقَ في سَرَّا 2
 والإدبار عنها

 الدنیا عابرة



 07/ وظائفها و البلاغة نهج في للدنیا البلاغیة الصور أبرز

 المستعار المستعار منه القسم عبارة نهج البلاغة تسلسل

6 
نْـیَا مَرَارةَُ  نْـیَا حَلَاوَةُ الْْخِرَةِ و حَلَاوَةُ الدُّ مَرَارةَُ الدُّ

 الْْخِرَةِ 
 ۲9۳الحكمة 

تضاد اللذة والمعااة في 
 لآخرةالدنیا وا

اقتران اللذة والمعااة في 
 ظاهر الدنیا وباطنها

 
 فیمايلي تحلیل للحالات المذكورة أعلاه:

 ااتستعارة من تعلق ااتبن بوالده
من نهج البلاغة البشر  9۲نصح الإمام )ع( في الخطبة 

بأن يكونوا أبناء الآخرة، واستخدم كلمة "أبناء" للناس 
هذه الاستعارة على  وكلمة "أب" للدنیا والآخرة. وتدل

أن كل طفل لديه میل نحو والده ولا يهم إذا كان هذا 
أم من أجل المصلحة؛ لذلك يمیل الجمیع نحو  االمیل طبیعی  

الوجهة والهدف. يمیل أبناء هذا العالم إلى الدنیا وملذاتها، 
ويريد أبناء الآخرة الحیاة الأبدية وسعادتها )البحراني، 

التصوير البیاني الشعور  (. يستخدم هذا۲۳۲: ۹۱۱6
بالاعتماد البشري على الأب ويظهر الابن الذي يكون 

مع والده بناء  على شدة الاهتمام. النقطة الدقیقة  ادائم  
في هذه التعابير هي أنه على عكس الاتجاه الطبیعي 
للدنیا الذي لا يبدو أن للناس فیه الحق في اختیار الأب، 

الناس على اختیار  فإن الإمام علي )ع( يشجع عامة
الآخرة في الأبوة، ولأن الجمیع مهتمون بأن يكون للأب 
أفضل الصفات التي يتصورونها، فإن ذلك يمنحهم 

 بالنجاح. انفسی   اإحساس  

 استعارة الترحال
، شبه علیه السلام الدنیا برعاة الإبل 2۲في الحكمة رقم 

في  الذين ينقلونهم من مكان إلى آخر. لم يرد المستعار منه
هذا الكلام، ولكن وردت ملحقاته التي معه )تَحْفِّزُ و 

(. في هذه الصورة، تتم ۲۱۱: ۹۱۱6تَحْدُو( )البحراني، 
استعارة الشعور بعدم الاستقرار في حیاة الترحال لإظهار 
عدم خلود الحیاة الدنیا في ذهن الجمهور واستخلاصه 

و من الكسل والحب الدائم لمظاهر الدنیا والتوجه به نح
 السعي إلى الآخرة وتقلیل الاعتماد على الشؤون الدنیوية.

 استعارة طعام الدنیا المسموم
من نهج البلاغة، استخدم علیه السلام  ۹۹۹في الخطبة 

كناية عن المرارة والفتك في كلمتي "الصبر" و "السمام" 

(: الصبر هو اسم ۱/۲۳۹: ۹9۰9)ابن أبي الحديد، 
تعمل في الطب ويس انبات يكون مستخلصه مُر  

( ولفظ )سمام( هو جمع ۹۹2 هـ: ۹9۰۱)الفراهیدي، 
السمر وهو نفس السمر الذي يأكله الإنسان فیقضى علیه 

(. في هذه الصورة، يتم تذكير الناس ۹6۹)ابن منظور، 
حول استخدام الأشیاء ذات المظهر المناسب والباطن المر 

اعي أو التسمم والموت المفاجئ للناس بسبب الأكل اللاو 
للسم، لتحفیز الشعور بحب الإنسان للبقاء وتحويل 
نطرته من الخارج إلى الباطن. وبناء  على ذلك، فإن موقفه 
من السطحیة والغرق في الملذات السطحیة للدنیا يمیل إلى 

 التأمیل في الداخل والحقیقة المرة لتلك الملذات.

 استعارة من آكل وشارب ات یشبع
كلمات   ۹۹9ع( في خطبته لقد استعار الإمام علي )

"آكل وشارب" لا يشبع من الأكل والشرب. والغرض 
من هذه الاستعارة هو أن الدنیا تشبه الإنسان الذي 
يأكل ويشرب باستمرار ولا يشبع، ويهاجم ويدمر 

(. في هذا ۹۱2: ۹۱۱6المخلوقات والبشر )البحراني، 
 التصوير البیاني، يُصوَّر علیه السلام الدنیا على أنها

من الأكل والشرب، ولهذا السبب  اشخص لا يشبع أبد  
لا يوجد ما هو في مأمن منه. هذه الصورة تحذر الإنسان 
من ثلاثة جوانب: أولا؛ التعلق بالدنیا بشكل مفرط 
يؤدي إلى ابتلاعها للإنسان. ثانیا؛ كما أن التحول إلى 

بوباء العطش والأكل  الون الدنیا يصیب الإنسان أيض  
لطبیعته، لیس  اشبع منه. ثالثا؛ الإنسان، وفق  الذي لا ي

 له حد ثابت في اكتساب الروحانیة.

 استعارة الإقبال على شؤون الدنیا والإدبار عنها
أنه بعد كل فضیلة  ۹99ذكر الإمام علي )ع( في الخطبة 

في الدنیا توجد مشقة، ومع كل إقبال للنعمة هناك إدبار 
. لراحة الدنیا، (۱/۹۱: ۹9۰۰لها )الهاشمي الخوئي، 

استخدم علیه السلام البطن ولصعوبتها الظهر، وشبه 
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أحداث العالم بالدرع، لأنه حسب العرف العربي، في 
الحرب يرى الإنسان المحاربين خلف الدرع وفي السلم، يتم 

 ا. هنا أيض  االتخلي عن الدرع ويصبح ما وراءه معلوم  
صود من يشبه علیه السلام أحداث الدنیا بالدرع، والمق

بطنها سلام الدنیا، والمقصود من ظهرها تناقضها )ابن 
(. في هذه الصورة ۹۲۰، ص ۳میسم البحراني، ج 

البیانیة، يلتقي الإنسان بالدنیا بینما تحضر له الدنیا معها 
أشیاء ثمینة تضعها أمانة في يد البشر ويفرح الإنسان بها 

، فعندما . إذا اعتقد الإنسان أن هذه الأدوات ملكهاكثير  
تدير الدنیا ظهرها له وتأخذ تلك الأدوات، سیعاني 

 .االإنسان كثير  

 استعارة الألَ والمعاناة
كلمتا "الحلاوة" و "والمرارة" هما الاستعارات الرئیسیة 

(. إن ۹۹۹: ۹۱۱۱للتعبير عن اللذة والألم )خاقاني، 
آلام الدنیا ومشقاتها هي نتیجة ترك ملذات الدنیا، 

ب الآخرة، مما يؤدي في حد ذاته إلى لذة وبالتالي طل
الآخرة، وكذلك الغرق في نعم الدنیا يؤدي إلى الإهمال 
والذي يؤدي بدوره إلى عذاب الآخرة )البحراني، 

( في هذه الصورة البیانیة، يرى الإنسان 6۲۰: ۹۱۱6
نفسه على مائدة الدنیا، فإذا لم يتوقف وأراد أن يأكل  

لديه مكان للحلاوة التي  كل حلاوة الدنیا، فلن يكون
تنتظره على مائدة الطعام في الآخرة. سیجد الإنسان 
نفسه في وسط معضلة تكون فیها ملذات النعم المادية 
أمامه من جهة، وبسبب عدم تحقیقها يشعر بالمرارة، ومن 
جهة أخرى بسبب حبه للخلود، يريد أن يتمتع بحلاوة 

لاوة الدنیوية الملذات الأبدية. بسبب الاختلاف بين الح
والحلاوة الأخروية، فلا يمكن الجمع بين الاثنين في مكان 
واحد. يجب أن يتمتع الإنسان بالنعم الدنیوية، لكن 
الحركة المتطرفة في هذا الاتجاه تجلب له المرارة في الآخرة، 
إلا المرور ببعض الحلاوة الدنیوية وتذوقها يبدو أنه يجعل 

ه الدنیا، ویحصل على الإنسان يواجه المشقات في هذ
 اللذة في الآخرة.

 الصور البیانیة للدنیا مع التركیز على الكنایة
بتحلیل كلام نهج البلاغة ومراعاة القیود المفروضة على 

 حجم المقال، تم إحصاء ست حالات بارزة لكناية الدنیا:

 الدنیا لكناية بارزة حالات ست إحصاء تم .۳الجدول 
 طریقة الكنایة القسم ةعبارة نهج البلاغ تسلسل

طرِّلَاع ۹ رَةَ قَدْ أقَـْبـَلَتْ و أَشْرَفَتْ باِّ نْـیَا قَدْ أدَْبَـرَتْ و آذَنَتْ بِّوَدَاعٍ و إِّنَّ الْآخِّ  الدنیا عابرة ۲۱الخطبة  إِّنَّ الدُّ
رةٌَ  ۲ نْـیَا فإَِّنّـَهَا حُلْوَةٌ خَضِّ  اءاللذة والحلاوة والإغو  ۹۹۹الخطبة  إِّنيرِّ أُحَذرِّركُُمُ الدُّ
 مطر غزير ۹۹۹الخطبة  ...و لَمْ تَطلَُّهُ فِّیهَا دِّيمةَُ رَخَاءٍ إِّلاَّ هَتـَنَتْ عَلَیْهِّ مُزْنةَُ بَلَاءٍ  ۳

9 
نْهُ دَار ا مِّنْ دَارِّ الْغُرُورِّ  یلِّ اشْتـَرَى مِّ ... هَذَا مَا اشْتـَرَى عَبْدٌ ذَلِّیلٌ مِّنْ مَیرِّتٍ قَدْ أزُْعِّجَ لِّلرَّحِّ

طَّة الْهاَلِّكِّينَ مِّنْ جَانِّبِّ الْفَانِّ   دار الغرور .۳الرسالة  يَن و خِّ

یقٍ و عَرْصَةِّ مَوْتٍ و جَوْلَةِّ بَلَاءٍ  2  محل ذل وهوان .۹۱۲الخطبة  ...فيِّ حَوْمَةِّ ذُلرٍ و حَلْقَةِّ ضِّ

لُ فِّیهِّ الْمَنَایَا مَعَ » 6 نْـیَا غَرَضٌ تَـنـْتَضِّ اَ أنَْـتُمْ فيِّ هَذِّهِّ الدُّ كُلرِّ جَرْعَةٍ شَرَقٌ و فيِّ    ايَّـُهَا النَّاسُ إِّنمَّ
 كُلرِّ أَكْلَةٍ غَصَص

 المرارة والألم والمصاعب ۹92الخطبة 

 
 فیمايلي تحلیل للحالات أعلاه:

 كنایة عن أن الدنیا عابرة
أن الدنیا نفسها  ۲۱يبين الإمام علي )ع( في الخطبة 

تعلن عن الانفصال، ويستخدم كناية من الشعور الذي 
 اما يدرك أنه سیغادر الدنیا تدريجی  يسود كل إنسان، عند

(. في هذه الصورة البیانیة تشير  ۱۹: ۹۱۱6)البحراني، 

كلمة "وداع" إلى "المكنى به" والشعور بمغادرة الدنیا 
إلى "المكنى عنه"، ويصور علیه السلام الدنیا في  اتدريجی  

صورة إنسان يقوم بالوداع، وينشأ الشعور في الإنسان 
، ولذلك لا يمكن التعلق اومغادر   اعابر  بأنه يعتبر نفسه 

بالدنیا التي تصبح جمیع حالاتها واضحة للجمیع )مثل 
 الصحة والثروة وما إلى ذلك( بأنها فانیة وزائلة.
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 الكنایة من كون الدنیا حلوة وخضرة
، استخدم علي علیه السلام صفتين هما ۹۹۹في الخطبة 

إنسان  "الحلوة" و "الخضرة" اللتين يمیل إلیهما كل
بالفطرة. وقد ذكر فقط لذة تذوق الحلاوة ورؤية الخضرة، 
لأن اللذة التي تتحقق بهاتين الحاستين هي أكثر من 
الحواس الأخرى ولذة النفس أكثر وأجمل من الحاستين 

(. في هذه الصورة ۹2۰: ۹۱۱6المذكورتين )البحراني، 
البیانیة "الحلوة" و "الخضرة" مكنتَّ به، ولذة تذوق 

وة ولذة رؤية الخضار مكنى عنه. في هذا التصوير الحلا
البیاني، تُصوَّر ملذات الدنیا للإنسان على شكل مشهد 
جمیل أو وجبة دسمة تجذبه بسبب البعد المادي للإنسان. 
يعتبر علیه السلام أن هذا العامل سبب للخوف، لأنه 
إذا اعتاد الشخص على هذه المتعة الأولیة، فسیكون من 

  ذوقه.الصعب تغیير

 كنایة هطول أمطار غزیرة
بالمبالغة « هَتـَنَت»من نهج البلاغة كلمة  ۹۹۹في الخطبة 

 اتعني أنه إذا سقط في الدنیا مطر خفیف )ندى( مشير  
إلى راحة الإنسان، فإن الأمطار الغزيرة ستتحول إلى 

( في الحقیقة ۲۰: ۹۱۱۱مصیبة علیه )الهاشمي الخوئي، 
د كل راحة صغيرة یحدث الكثير إن ما يمیز العالم أنه بع

من الصعوبات للبشر وهذه إشارة إلى عدم الاستقرار في 
الدنیا والتغیير الذي يعتريها )قائمي، فتحي مظفري، 

هي مكنى « هَتـَنَت»(. لذلك فإن كلمة ۹۲2: ۲۰۹9
به وعدم الاستقرار والتغیير في الدنیا هو مكنى عنه. في 

قارنة الندى والأمطار م هذا التصوير البیاني، يتم أولا  
الغزيرة، فیعتبر الإنسان مصاعب الدنیا ملموسة ومحفزة 
للتفكير، ومن احیة أخرى، مثل الأمطار الغزيرة التي تعد 
في البداية البشر بالرحمة ولكنها تسبب بعد ذلك 
المشقات لهم، يلتفت انتباه الإنسان إلى أنه وراء ملذات 

لمعقول الانغماس الدنیا، هناك مشقات تجعل من غير ا
 في ملذات الدنیا.

 كنایة عن دار الغرور والكبياء
في الرسالة الثالثة من نهج البلاغة الغرور يعني الخداع ولأن 
خلق الله ينخدعون بالدنیا، فإن الدنیا تسمى بیت الغرور 

(. وسبب الكناية ۲۰۲: ۹۱۱۱)خاقاني،  والكبریاء
ا ويهملون يكمن في أن الناس يصبحون مغرورين بالدنی

(. 9/2۱2: ۹۱۱6الآخرة بملذات الدنیا )البحراني، 
لذلك فإن كلمة "دار الغرور" هي مكنى به والدنیا هي 
مكنى عنه. في هذا التصوير البیاني، يشبه علیه السلام 
الدنیا بمنزل اشتراه مهاجر، ومن الواضح أن مثل هذا 

ي المنزل لیس له فائدة دائمة للإنسان ویحذر العقل البشر 
 من مثل هذا الاستثمار.

 كنایة عن مكان الذل والهوان
، «حَلْقَةِّ »، «حَوْمَةِّ »كلمات   ۹۱۲في الخطبة رقم 

هي كناية عن الحیاة الدنیا، لأن « جَوْلَة»و « عرْصَةِّ »
الدنیا مكان الذل والمشقة على الإنسان والمعااة ومكان 

(. فالكلمات المذكورة 9۳6: ۹۱۱6الموت. )البحراني، 
هذه العبارات هي المكنى به والدنیا هي المكنى عنه. في 

في هذه الصورة البیانیة، يضع الإمام علي علیه السلام 
الإنسان في مساحة ضیقة مقفرة وعلیه انتظار الموت في 
أي لحظة، وبمقارنة الفضاء المذكور والدنیا، فإنه يطالب 

 الإنسان بالوعي وتجنب الاهتمام بمثل هذا المكان.

 ة المرارة والألَ والمصاعبالكنای
لُ فِّیهِّ »عبارة  ۹92في الحكمة رقم  غَرَضٌ تَـنـْتَضِّ

تنص على علاقة الرماية بالموت لأن الدنیا « الْمَنَایاَ 
تستهدف الإنسان بالمرض والمشقة؛ ثم يشير علیه 

و « جَرْعَةٍ »السلام إلى أطايب الدنیا بذكر كلمتي 
على أن « صشَرَقٌ و غَصَ »، وتدل كلمات «أَكْلَةٍ »

في كل شيء في هذه الدنیا كدورة تقابله بشكل 
طبیعي، مثل الأمراض وغيرها من الأمور التي تسبب 

: ۹۱۱6تعكير حیاة الإنسان وخوفه )البحراني، 
(. في هذه الصورة البیانیة يرى الإنسان نفسه ۳29

ضیف ا على شخص ينتظر فرصة لقتله، ويضع على 
وطعام ا فیه عظم مكسور  المائدة الماء الخانق للإنسان

يعلق في الحلق فلا يستفید الضیف من هذه الضیافة 
ا لأن  أي شيء. لذلك، يجب أن يكون المرء مستعد 
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كل لذة في هذه الدنیا تصاحبها مصیبة، ومجرد 
السعي وراء الملذات المادية لا ينتج عنه سوى 

 الملذات التي تدعو للحسرة.

 ل الدنیاوظائف الصور البیانیة البلاغیة حو 
نتیجة للصور البیانیة البلاغیة التي وظفها الإمام علي 
)ع( حول الدنیا في نهج البلاغة، يمكن العثور على 
التعالیم المتمیزة في ثلاثة مجالات: الفردية والعائلیة 

 والاجتماعیة:

 الوظائف الفردیة
يعتبر علیه السلام أن عامة البشر، انطلاقا من فطرتهم 

لكمال، يسعون إلى النجاح في جمیع التي تمیل إلى ا
مجالات الحیاة، ولكن بشكل عام، وعلى الرغم من 
تحقیقهم للمكانة الاجتماعیة والثروة المالیة، فإنهم لا 
يتمتعون بها، وبسبب الصراع بين الاعتماد الشديد على 
الإنجازات الدنیوية من احیة، والنظر إلیها على أنها فانیة 

يفقدون راحة البال، ويبدو أن  من احیة أخرى، فإنهم
الدقة في الصور البیانیة لنهج البلاغة حول الدنیا يمكن أن 

 تكون مفیدة:
في الصور البیانیة البلاغیة، يقتدي الإمام علي  -

)ع( بالقرآن، ويعترف بالدوافع الدنیوية مثل الدافع 
الجنسي، وحب الأولاد، وحب المال، وما إلى ذلك )آل 

( 9۱نه يعتبرها دنیوية )الكهف / ( ولك۹9عمران / 
ويدعو الإنسان إلى خير من ذلك، كما جاء في كلمات  

(. یحذر الإمام )ع( الناس 9۳كثيرة من نهج البلاغة. 
من الرغبة في الدنیا ويؤمن أن التحول إلى ملذاتها وبريقها 

: ۹۱۱6يمنع الإنسان من الالتفات إلى الله )البحراني، 
9 /۹6۱.) 

يعررف الإمام )ع( الدنیا على أنها من جهة أخرى، 
مكان يتمتع بالسمو ويصفها بدار الصدق والصحة 

في الواقع، إن الدنیا التي تعد مقدمة  .ومكان السجود لله
لتحصیل السعادة في الآخرة والفضائل الروحیة لیس 

 مذمومة، ولكنها جديرة بالثناء.
في تحلیل عام، نلاحظ أنه لتحقیق النجاح الحقیقي 

لدنیا، يجب على الإنسان أن ينظم فقط أفكاره في ا

ومیوله وأفعاله على أساس الإدراك بأن تعالیم الوحي تمنح 
عن الإفراط والتفريط، يجب  اله إلى جانب العقل، وبعید  

 علیه الاهتمام بالصفات الإيجابیة والجمالیة للدنیا.
 الوظائف الأسریة

وثقافة يمكن اعتبار الأسرة أساس تكوين شخصیة الفرد 
المجتمع، والتي من خلالها يتم التأكید على الأهمیة الكبرى 
لعنصر التربیة المباشرة وغير المباشرة للرؤى والقیم. سیكون 
للصور البیانیة المقدمة في نهج البلاغة في كلا الجانبين من 

 التعلیم فوائد قیمة للأسرة والمجتمع.
إن نقل المعلومات حول تجنب الأولاد للمیول 

تطرفة والمنحرفة نحو الدنیا هو من واجبات الوالدين في الم
 تنمیة البیئة التربوية للأسرة.

من خلال اتباع أسلوب الإمام علي )ع( في نقل 
المفاهیم، يمكن تجنب تقدیم بعض المواد بشكل مباشر 
لإمكانیة التحیز الناجم عن البیئة الاجتماعیة المحیطة، 

ل بين أفراد الأسرة وتقدیم تلك النقاط على شكل تفاع
مع بعضهم البعض وغيرهم من أعضاء المجتمع وكذلك 
الأحداث المواجهة للأسرة. حیث يدرك الأطفال أن 
جهود الوالدين لكسب المزيد من الرزق تركز على مجرد 
تطوير الحیاة الدنیوية، وشراء الأدوات المنزلیة، والسفر، 

تلبیة والطعام، وما إلى ذلك، كتابع لعنصر من عناصر 
احتیاجات عبادة الله ولیس الكبریاء والتكاثر، وبالتالي 
يتم تقدیم أسمى ثقافة لهم، وفي المستقبل، يمكننا أن نأمل 

 في زیادة حیوية العبادة الإلهیة وتقلیل الشذوذ في المجتمع.
 الوظائف ااتجتماعیة

يمكن رؤية أعمال عديدة لطريقة ومحتوى الصور البیانیة 
دنیا، على سبیل المثال، حالتا "الحاجة البلاغیة حول ال

إلى التعرف على مواقف واتجاهات المجتمع وتصحیحها" 
 و "نقل المحتوى الديني عن طريق تسهیل الوصول":

يجب على مديري المجتمع الإسلامي أن يقودوا 
المجتمع، مع مراقبة الاتجاهات العامة للأفراد، لتحديد 

. إن ما ينبثق من الأضرار المحتملة وسبل الخروج منها
الأسس الدينیة هو التأكید على أولوية تصحیح الرؤى 
والمواقف تجاه الأفعال. الرخاء والدنیوية هي من بين 
الأضرار التي يمكن أن تصرف المجتمع الإسلامي عن 
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 طريق الهداية.
يجب أن تتجذر القیم الاجتماعیة في حقائق الذات 

العقل أو من  التي تعُطى للمجتمعات البشرية من خلال
خلال الوحي ومن خلال الأنبیاء والأولیاء )مريجي، 

(. ومما لا شك فیه أن تعدد الصور ۱۹-۱۰: ۲۰۹۰
السلبیة للدنیا يدل على الفهم الدقیق للإمام علي )ع( 
لفضاء زمانه، ويعتمد على التوجه الاجتماعي للبشر. 
وقد انتشر هذا الجو بين الناس في عهد الخلیفة الثالث، 

نشطة عثمان المختلفة في تعزيز العلمانیة، بما في ذلك وأ
: ۹9۰9البذل والكرم الوفير لعائلته )ابن أبي الحديد، 

(، مما زاد من قوة شخص مترف مثل معاوية في ۳۳/۳
( وخصائص ۹۳۱: ۹۱۱۱بلاد الشام )دينوري، 

الشخص الذي لیس له إلا أن يأكل ويجمع الأموال 
(، ۳علي )ع( )الخطبة والممتلكات بحسب رأي الإمام 

ستقود فضاء المجتمع العام حسب حديث "الناس علی 
( إلى الاهتمام ۹/۳6دين ملوكهم")صدوق، د.ت: 

الشديد والمفرط بالدنیا. وبحسب الصور القرآنیة )الحديد 
(، فإن قلوب البشر تعاني من الموت التدريجي ۲۰/ 

وإن بسبب القسوة نتیجة الانتماء إلى الدنیا وممتلكاتها، 
طريقة إحیائها هي قطع التعلق بالدنیا وأساسه هو إذلال 
الدنیا، لأن أحد المبادئ التي تحكم نفسیة الإنسان هو 
أنه إذا اقتنع بأن ما لديه لیس شیئ ا ذا قیمة، فسوف 

: ۲۰۹۳يتخلى عنه بسهولة. )رفعت نژاد وآخرون.، 
۹۹6 .) 

الوظیفة الأخرى لهذا التصوير البیاني تقوم على 
اجة إلى استخدام الكائنات والأحداث المحیطة في فهم الح

التعالیم الدينیة. للأسف، هناك دائما إغراءات شريرة 
( وفي ۹9لتزيين الدنیا في العين البشرية )آل عمران / 

المقابل، فإن إظهار صعوبة الإيمان وممارسة التعالیم 
الدينیة، يقلل من میل الناس إلى الدين والسلوك والكلام 

ا له. يجب بذل الجهود لمواجهة هذا النهج الشیطاني وفق
من خلال نقل المفاهیم الدينیة بسهولة من خلال الأمور 
الملموسة للجمهور، وتوسیع تكییف تعالیم الوحي إلى 
بنیة الوجود البشري ودور الدين في زیادة المتعة الحقیقیة 

 للحیاة )ولیس قطع اللذة( في المجتمع.

ير المجدية ونقص التفكير يعد وجود المعرفة غ
الإرشادي حول المخلوقات والظواهر من بين العوامل 
التي تجعل أفعال الإنسان هشة وتعاني من نوع من 

(؛ لأن معظم ۹۲2: ۲۰۹۱الاكتئاب )بهرامي وآخرون، 
الناس لا يتعلمون من الأحداث من حولهم، على الرغم 

غم من الاستخدام المستمر للأدوات والأشیاء وعلى الر 
من النصیحة الإلهیة بالتفكير في كائنات الدنیا )الغاشیة / 

(. جمیع الكائنات الحیة وغير الحیة والأحداث ۹۱-۲۰
حول البشر لديها رسالة إرشادية له، وقد استخدم الإمام 
علي )ع( نفس المبدأ للتعبير عن الدنیا، من أجل 
الاستفادة من الأدوات الملموسة للجمهور، وتذكيره بفهم 

، فقد ۹۹۹المعرفة الدينیة العمیقة. وكما جاء في الخطبة 
استخدم صفتي "حلوة" و "خضرة" للتعبير عن الاستمتاع 
بمذاق الحلاوة ورؤية الخضار والتي يمیل إلیها ذوق ورغبة  
كل إنسان بالفطرة. في هذا التصوير البیاني، تُصوَّر 
ملذات الدنیا للإنسان على شكل مشهد جمیل أو وجبة 

ة تجذبه بسبب البعد المادي للإنسان. حتَّ أن الإمام دسم
علیه السلام استخدم أشیاء تبدو لا قیمة لها لتوضیح 
المفاهیم ونقلها بشكل دائم إلى الجمهور، والتي يمكن 
إرجاعها إلى التعالیم القرآنیة التي تفید بأن الله لا يتردد في 

ة / استخدام مثال البعوضة لهداية وتوجیه البشر )البقر 
(. من خلال هذا التصوير البیاني البلاغي، تتم دعوة ۲6

ذهن الجمهور لبذل المزيد من الجهود لتأسیس صلة بين 
الصورة التي تم إنشاؤها والمعرفة المطلوبة، وسیتم تقدیم 

 الزوایا المخفیة للجمهور.

 الخاتمة وااتستنتاجات
 لیة:يمكن التعبير عن نتائج الدراسة الحالیة في النقاط التا

لقد استفاد الإمام علي )ع( من الأدوات البلاغیة 
وخلق الانسجام بين الموضوع والصور، وبذوقه الأدبي 
وعبقريته الفنیة وقدرته الفريدة، كشف بشكل جمیل عن 

 الجوانب الإيجابیة والسلبیة للدنیا.
قام علیه السلام، في إشارة إلى السمات الإيجابیة 

دار للصدق والصحة، وتعلم للدنیا، بتصويرها على أنها 
الدروس، والعبادة، وسوق لتجارة السعادة الأخروية. كما 
أشار إلى الجوانب السلبیة للدنیا، بما في ذلك سرعة 
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الزوال، والحلاوة مع المرارة، والسموم، والمكر، وعدم 
الشبع، وأشار إلى صور مثل الصیاد، والأمطار القلیل، 

 يرة، والطعام السام.والمیاه الفاسدة، والأمطار الغز 
وحسب معرفته بجمهوره الذين نأوا بأنفسهم عن سنة 
النبي صلى الله علیه وسلم بسبب سلوك الخلیفة الثالث 

بتوضیح المفاهیم المتوفرة للأدوات  في تعزيز العلمانیة، و

والأحداث من حولهم، فقد وفر شروط الأمر بالمعروف 
لدنیا والنهي عن المنكر، وقدم صورة صحیحة عن ا

عیوبها في نظر البشر، لیضمنوا  اومزایاها وخصوص  
سعادتهم الأبدية من خلال الاستفادة من جوانبها 

 الإيجابیة وتجنب آثارها السلبیة.

 المصادر
 ریمكالقرآن ال

شرح نهج   ق(.۹9۰9) ابن أبي الحديد، عبدالحمید بن هبةالله
قم: ابراهیم،  . محقق ابوالفضل البلاغة لابن أبي الحديد

 . مكتبة آيةالله المرعشي النجفي
فی غريب  ة(. النهايش۹۳6۱بن محمد ) كابن اثير، مبار 

الحديث و الاثر. محقق محمود طناحی و طاهر زاوی. 
 . قم: اسماعیلیان.الطبعة الرابعة

شرح الأخبار في  ق(.۹9۰۱) ابن حیون، نعمان بن محمد
سين محمدح محقق . فضائل الأئمة الأطهار علیهم السلام

  درسين.الم ةقم: جامع حسینى، 
(. لسان العرب. ش۹9۹9رم )كابن منظور، محمد بن م

 . بيروت: دار صادر.الطبعة الثالثه
المقابسات،  .(ش۹۱۱۲ابوحیان التوحیدی، علی بن محمد )

. بیجا: دارسعاد الطبعة الثانیةمحقق حسن السندوبی. 
 الصباح.

الطبعة . مقاموس الكلام العظی(. ش۹۳۱۲انوری، حسن )
 سخن. نشر.تهران: الثانیة

، ةالبلاغ شرح نهج ة وترجم .(ش۹۳۱2بحرانی، میثم بن میثم )
مترجم: قربانعلی محمدی و علی اصغر نوايی، مشهد: 

 های اسلامی. بنیاد پژوهش
 بهرامی احسان، اخوت، احمدرضا، فیاض، فاطمه

 قرآن.دلالات الاكتئاب من منظور ال (.ش۹۳۱6)
 تهران. كلیة. تهران:  الطبعة الثانیة
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. فی علم البیان ةاسرار البلاغ (.د. تأجرجانی، عبدالقاهر )

 .ةتب العلمیكمحقق: عبدالحمید هنداوی. بيروت: دارال
 . ةنهج البلاغ شعاع من (.ش۹۳۱۰) جعفری، محمد مهدی

 
 

بر اساس ترجمه محمود طالقانی. تهران: وزارت ارشاد 
 اسلامی.

لام العرب كشمس العلوم و دواء   (.ش۹۳9۲حميری، نشوان )
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 تهران: بنیاد نهج البلاغه.
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 .كتمام. اربد: جامعه اليرمو 
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 عزيزالله عطاردی، تهران: وزارت ارشاد اسلامی. ققمح

. محق مفتاح العلوم (.د. تأر )كی، يوسف بن ابیبكا كس
 .ةتب العلمیكعبدالحمید هنداوی، بيروت: دارال
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دار العبور من وجهة النظر الاامام  (.ش۹۳۱۰) فروردين، عزيز

 قم: مركز پژوهشهای اسلامی صدا و سیما. )ع(، علی
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 الملخص
 إثارة القضایا أكثر من بالدين وعلاقاتها الحكومة شرعیة كانت
 ورد ا. الأخيرة العقود في خاصة المسلمين، المفكرين بين للجدل

 ـ السیاسة في انخراطه من رغم ـ الدين أن البعض يعتقد ذلك، على
 استجاب بقضیة لیست الحكومة شرعیة نوأ بالحكومة له علاقة لا
 أن يعتقدون الذين الآخرون العلماء ذلك، عكس فعلى. الدين لها

 شرعیة قضیة أيض ا يتناول وهو الحكومة في رأیا   أيض ا للدين
 شرعیة أصل تحلیل خلال من المقالة، هذه فتسعى. الحكومة
 إثبات لىإ والحكومة، الدين بين الرئیسي التقاطع باعتبارها الحكومة
 بكاملة لیست المرحلة هذه في الدين مشاركة بأن القائلة الفرضیة

 عامة هي المرحلة هذه في والحكومة الدين بين العلاقات وأن
 فلهذا. الديني الجانب على اللاديني الجانب يسود إذ وخاصة،
 روايرٍ  مصدر كأفضل البلاغة نهج على التركیز خلال من السبب،
 واستخدام الحديث فقه منهج خلال ومن المجال هذا في للبحث

 هذا يستشهد السیاسة، في الدين انخراط وافتراض التأريخیة الأدلة
 أن إلى ويشير البلاغة نهج من المستخرجة الأدلة بأصدق البحث
 الشرعیة على تدل( ع) المؤمنين لأمير المحددة الذاتیة السيرة

 .الشعبي هالوج بهیمنة المقترنة الشعبیة الإلهیة المزدوجة

 الديمقراطیة، الشعبیة، الشرعیة، الحكومة، :لیةیالدل الكلمات
 .البلاغة نهج

Abstract  

One of the most controversial issues among Muslim 

thinkers, especially in recent decades, has been the 

question of the legitimacy of government and its 

relationship to religion which in response, some believe 

that religion, despite interfering in politics, has nothing to 

do with government and the legitimacy of government is 

not an issue to which religion has responded. Contrary to 

other scholars who believe that religion also views the 

government and addresses the issue of government 

legitimacy, the present article, by analyzing the origin of 

government legitimacy as the main point of intersection 

of religion and government, seeks to prove the hypothesis 

that at this point the involvement of religion is not 

complete; religion and government have something in 

common at this point, so that the non-religious aspect 

prevails over the religious aspect. For this reason, by 

focusing on Nahj al-Balagha as the best source of 

narration for research in this field and with the method of 

hadith jurisprudence and the use of historical evidence 

and assuming the involvement of religion in politics, it 

has cited the most valid evidence inferred from Nahj al-

Balagha and has found Amir al-Mu'minin Ali's definitive 

conduct indicative of the dual divine-democracy 

legitimacy of the government with the dominance of the 

democratic dimension. 

Keywords: Government, Legitimacy, Acceptability, 

Democracy, Nahj al-Balagha. 
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 المقدمة
 الدين والحكومة بالبحث والنقاش بين اتحظیت العلاق

منذ حوالي مائة عام، في نفس الوقت الذي تم فیه تألیف 
لعلي عبد  «الإسلام وأصول الحكم»الكتاب المثير للجدل 

، ولاحق ا خلال الفترة الدستورية (1466-1555) الرازق
الإيرانیة، خاصة عشیة النهضة الإسلامیة، وبعد انتصار 

يران، تم النظر فیها والتعلیق علیها. الثورة الإسلامیة في إ
وبالطبع لا يزال هذا النقاش أساس ا في مجال الفكر السیاسي 

 «دراسة شؤون الإمامة»للإسلام الحي بعناوين خاتلفة مثل 
دراسة »و «دراسة دور الشعب في الحكم الإسلامي»و

، لكن هذا الاختلاف في «العلاقات بين الإمامة والخلافة
لق فرق ا كبير ا في محتوى البحث. على سبیل التفسيرات لم يخ

بوابة دخول الدين  «الإمامة»المثال في العنوان الأخير تعتبر 
بعبء المعنى الذي ظهر في اللغة  «الخلافة»إلى السیاسة و

: ۹۳۱۰)قادري، اسیة للمسلمين بعد عصر الانحطاط السی
( تعتبر معادلة للحكومة. ومع ذلك، فقد تم تناول ۹۱

في هذه  «دراسة العلاقات بين الدين والحكومة»عنوان 
المقالة بسبب إدراجه وانتشاره في اللغة السیاسیة الحالیة، 

 وكذلك إمكانیة التمییز بين مفهومي السیاسة والحكومة.
السؤال الرئیسي حول العلاقات بين الحكومة والدين 
هو ما إذا كانت الحكومة هي من شؤون الدين أم لا. 

مة الحكومة وكیفیة إقامتها من شؤون الدين؟ هل تعتبر إقا
هل الأنبیاء ملزمون بتشكیل الحكومة تحت أي ظرف من 
الظروف؟ هل يعني تدخل الدين في السیاسة بالضرورة 
انخراط الدين في الحكومة؟ من الواضح أن أولئك الذين 
يؤمنون بفصل الدين عن السیاسة لا يرون أي علاقة بين 

 1اعتبر أاس مثل علي عبد الرازقالدين والحكومة، حیث 
أن فصل الدين عن الحكومة نتیجة  5مهدي بازركان و

                                                                                
يتأرجح عبد الرزاق بين نظريتي فصل الدين عن السیاسة وقبول العلاقة بين . 1

الدين والسیاسة وإنكار الحكم الديني. وبما أن وجهة نظره الأساسیة كانت 
إنكار الخلافة في مجال الإسلام، فإن بعض حججه لیست كافیة لإثبات فصل 

كل عام من المؤشرات الممیزة للعلمانیة في مجال الدين عن السیاسة. لكنه بش
 (۲۱: ۹۳۱9زاده،  المفكرين الإسلامیين. )قاضي

وقد تم التعبير عن هذا الرأي كثير ا في خطابات بازركان وفي بداية الحركة  .5
الإسلامیة، وبالتالي فإن بعض محتویاته لیست غامضة ولا تجیب على أسئلة 

 (۳۰)المصدر نفسه: الیوم، كما تغيرت بعض آرائه. 

لفصل الدين عن السیاسة، ولكن من بين المفكرين الذين 
يؤمنون بعلاقة الدين بالسیاسة ولا يرون أنهما منفصلان، 

 هناك اتجاهان:
( علماء يربطون بين الحكومة والدين بالإضافة إلى أ

 السیاسة، ويعتبرونهما لا ينفصلان.اندماج الدين و 
( هم المفكرون الذين يؤكدون على العلاقات بين ب

  السیاسة والدين، ويدعون إلى فصل الحكومة عن
 الدين، ويعتقدون أن الحكومة لیست من شؤون دين.

إن أهم سبب لمن يؤمن بتدخل الدين في الحكومة 
مهمة يعود إلى مصدر شرعیة الحكومة، وفي الحقیقة تحديد 

مصدر شرعیة الحكومة یحدد العلاقات بين الدين 
وحكومة. كما أن الإمام الخمیني يقدم الحكومة كمسألة 

(. من ۲۱-۲2)الخمیني، د. تأ،  دينیة على هذا الأساس
احیة أخرى، يعتقد بعض المفكرين، بمن فیهم آية الله 
حسين علي منتظري، أن مصدر شرعیة الحكومة لا يمكن 

قات بين الدين والحكومة. بافتراض وقبول أن يبرر العلا
العلاقات بين الدين والسیاسة، يذهب هذا المقال إلى نهج 
البلاغة الشريف لفحص أصل شرعیة الحكومة، وكیفیة 
استعادة العلاقات بين الدين والحكومة بكلمات وأخلاق 
أمير المؤمنين علي علیه السلام، وأخير ا توصلنا في هذا 

الاستنتاج الذي يفید بأن العلاقات بين المقال إلى هذا 
الدين والحكومة لها جانب عام وخاص، أي جزء من 
شرعیة الحكومة ديني وجزء آخر منها غير ديني. إن الجانب 
غير الديني والشعبي هو الذي يسیطر ويتقدم على الجانب 
الديني. بعبارة أخرى، فإن شرعیة الحكومة لیست أحادية 

ضور، لكنها على الأقل ثنائیة البعد حتَّ في عصر الح
الأبعاد، فهي شعبیة إلهیة، مع التوضیح بأن بعدها الشعبي 
لیس مشروط ا أبد ا، لكن بعدها الإلهي مشروط وتتحقق 

 إذا تم استیفاء هذه الشروط.

 الهدف من الدین ودور الشعب في شرعیة الحكم
هل تعتبر شرعیة الحكومة إلهیة بالكامل ولا يدخل فیها 

ير ديني؟ أ لیس للشعب دور في شرعیة عنصر غ
الحكومة؟ هل يمكن أن يكون هدف الدين كغاية نهائیة 
للحكومة الدينیة معیار ا مناسب ا لتحديد دور الناس في 
شرعیة الحكومة الدينیة؟ يعتبر أمير المؤمنين أن التربیة هي 
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؛ الكلام ۹۰2)الخطبة  الهدف النهائي للحكومة الدينیة
من والرفاهیة والعدالة في خدمة التربیة ( ويعتبر الأ۹69

ومن الأدوات الرامیة لإنشاء منصة التربیة، كما يعتبر 
أيض ا أن الهدف النهائي المتمثل في الدين وبعث الأنبیاء 
هو كذلك، ووصف حیاة الإنسان بأنها تربیة وهداية له 

هَةَ مَا خَلَقَكُمْ »وقال:  طبة الخ) «لَهُ فاَتّـَقُوا اللَََّّ عِّبَادَ اللََِّّّ جِّ
( هل يمكن لهذا التوجه والهدف، الذي كان معیار ۱۳

الفكر السیاسي لأعظم مفكري الشرق والغرب من 
(، ۹2۱-۹۳۹: ۹۳۱۳أفلاطون إلى الفارابي )برزغر، 

أن يلعب دور ا حاسم ا في نشأة شرعیة الحكومة؟ يزُعم أن 
المعیار المذكور ينظم جمیع العلاقات والسلوكیات 

ومعیار الفهم السیاسي لأمير المؤمنين علي، السیاسیة 
وهو حل خاصة في فحص مصدر شرعیة الحكومة، 

 وفیمايلي سنقوم ببیانه وتحلیله بشكل عقلي ونقلي.
(، خاطب ۲۱عندما نفخ الله روحه في البشر )الحجر/

 :  ﴾إني جاعل في الأرض خلیفة﴿الملائكة قائلا 
یف يمكن (. ثم تساءلت الملائكة بدهشة: ك۳۰)البقرة/

تحقیق ذلك، والإنسان كائن مادي، ومن احیة أخرى 
يجب أن يكون الخلیفة قادر ا على أن يكون المستخلف 

؛ خمیني، 9۱-9۱: ۹۳2۳)الآملي،  والمرآة الكاملة له؟
( ورد ا على هذا السؤال، كشف الله تعالى ۲۱: ۹۱۱۱

بعد ا آخر للوجود البشري فقال: لقد خلقته بطريقة تمكنه 
يكون جدير ا بجمیع الأسماء وجمیع أوجه الكمال  من أن

)طباطبائي، د. تأ:  والمظاهر الخاصة بذاته الواحدة
( فالإنسان، بصفته شخص ا لديه القدرة ۹/۹۹2-۹۹6

على بلوغ تلك الصفات والكمال، يمكنه أن یحقق أعلى 
درجات الكمال ومكانة خلیفة الله على الأرض من خلال 

 .تربیة مواهبه وتنمیتها
أما بالنسبة لجودة هذه التربیة، فإن الله تعالى، بدافع 
الرحمة لعباده، قام بتربیة الناس الذين كانت لديهم 
المؤهلات اللازمة في المعرفة الإلهیة منذ البداية تربیة 

 یا﴿، واتصفوا بتلك المنازل والصفات، حیث قال: 1إيجابیة
                                                                                

من لدن أن  صلى الله عليه وسلم لقد قرن اللَّ به صلى الله عليه وسلم: »يقول أمير المؤمنين عن رسول اللَّ  .1
كان فطیما أعظم ملك من ملائكته يسلك به طريق المكارم ومحاسن أخلاق 

 (۱۲البلاغه، الخطبة  )نهج«. العالم لیله ونهاره

نس (، لكن الج۲6) ﴾الارض یف فهیخل جعلناك اا داوود
البشري، على عكس الأنبیاء والأولیاء، يتمیز بهذه 

في مدرسة الوسطاء،  5الصفات بواسطة التربیة الإعدادية
للجنس  7لأن البشر خلقوا بشكل مستقل والتربیة الإيجابیة

البشري لیس لها ما يبررها؛ في الواقع، باستثناء حالة رب 
ف، لا الأرباب، وفي حالات استثنائیة ووفق ا لقاعدة اللط

يمكن لأحد أن يكون مسؤولا  عن التربیة الإنسانیة 
الإيجابیة، باستثناء الأنبیاء والأولیاء، وجمیع البشر يتعلمون 
بالإعداد؛ وهذا يعني أنه يتم توفير أرضیة لتنمیة المواهب 
البشرية، وإزالة معوقات التربیة من الطريق، حتَّ تتم رعاية 

 دته ورغبته.مواهب الإنسان في تلك الظروف بإرا
الهدف النهائي من إرسال الرسل ما هو إلا تثقیف 
العباد وتربیتهم، فقد أرسلوا لعلاج أمراض العقل البشري 

كما بين الإمام علي علیه السلام، وإزالة  9وفطرة الإنسان
، 2حواجز العقل ونفض غبار الإهمال عن قلب الإنسان

بمشیئته  وتهیئة الأرض لتربیة الإنسان، حتَّ ينال الموهوب
و ما ارسلناک الا مبشرا ﴿ورغبته صفات الله وكماله، 

( في الواقع، الحصر في الآية المذكورة 26)الفرقان/ ﴾رايونذ
هو حصر حقیقي، أي أن الأنبیاء أرسلوا فقط لغرض 
تربیة البشر. يقول العلامه الطباطبائي في هذا الصدد: 

ي إلا التبلیغ إن الرسالة التي أوكلها الله إلى الأنبیاء ما ه»
]كطريقة من الطرق التربوية[، ولیست أكثر من ذلك، 
فقد أرسل الأنبیاء لتبلیغ دين الله إلى الناس، لا لیكونوا 
أوصیاء على الناس أو مسؤولين عن إيمانهم، وعلیهم أن 
يعتبروا أن من واجبهم إبعادهم عن الإعراض، وبهذه 

م الناس الطريقة يجب أن يجهدوا أنفسهم حتَّ يلجأ إلیه
؛ ۹۱/6۱)طباطبائي، د. تأ:  .«ويقبلوا علیهم

( بالطبع، لم يعد هذا النفي للأمور الأخرى ۹2/۲۳۲
، ولكنه يعني أن هناك أمور ا أخرى اكتسبت وجود ا  نبویا 
                                                                                

 : مادة عدد( ۹۱۱۱الإعداد بمعنى التمهید، وتوفير الظروف الملائمة )معلوف، . 5
 الإيجاب بمعنى الإلزام )المصدر نفسه: مادة وجب(. 7
َهُ يَضَعُ ذَلِّكَ حَیْثُ ». 9 مَ هُوَ أَحْمَى مَوَاسمِّ طبَِّیبٌ دَوَّارٌ بِّطِّبرِّهِّ قَدْ أَحْكَمَ مَراَهِّ

نَةٍ بُكْمٍ مُتَتَبرِّ  عُمْيٍ وآذَانٍ  الْحاَجَةُ إِّلیَْهِّمِّ نْـقُلُوبٍ  وَأَ لْسِّ عَال عٌبِّدَوَ ا صُمرٍ مَوَا ضِّ ئِّهِّ
 (۹۰۱)المصدر نفسه، الخطبة « غَفْلَة

لتَّبْلِّیغِّ ». 2 مْ باِّ يَّ نِّعْمَتِّهِّ وَیَحْتَجُّوا عَلَیْهِّ یثاَقَ فِّطْرَتِّهِّ وَيذَُكرِّرُوهُمْ مَنْسِّ لِّیَسْتَأْدُوهُمْ مِّ
 (۹)المصدر نفسه: الخطبة « وَيثُِّيروُا لَهمُْ دَفَائِّنَ الْعُقُول
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التربیة  -وقیمة لتحقیق الهدف النهائي لبعث الرسل 
الإعدادية للبشر. فإذا أقام الأنبیاء العدل، وإذا كلفوا 

ة القسط، فهذا لا يعني أن لديهم غرضين مستقلين بإقام
من حیث الهدف، ولكن هذا يعني أن العدالة مقدمة 
للتربیة والتوجیه، وهي مقدمات متصلة وقیمة، أي شيء 
آخر يمكن تصوره للأنبیاء، وما امتلكه الأنبیاء 
واستخدموه لم يكن سوى وسیلة وأداة للتربیة لتحقیق 

لطبع من المؤكد أن أیا من الهدف النهائي للبعث، وبا
وسائل أو أدوات النبوة، لا يمكن أن تتعارض أو تتناقض 

؛ «التربیة الإعدادية للبشر»مع هدف الرسل المتمثل في 
واولو  الرسول عوایواط الله عوایاط﴿لذلك حیث يقول: 

(، يطلب من الناس طاعة 2۱)النساء/ ﴾الامر منکم
 1لمحبة والمودةرسلهم، وهي طاعة متأصلة في المعرفة وا

وتتشكل على أساس الحرية بإرادة الإنسان وبدون إكراه 
ما هو  «طاعة»وإجبار، حیث أن المعنى الحرفي لكلمة 

، بل إن آية الطاعة مقیدة «قبول عن میل ورغبة»إلا 
 ﴾ينالرسول الا البلاغ المب یو ما عل﴿بآیات مثل 

/ ةی)الغاش ﴾..طریبمس همیلست عل﴿( و29)النور/
 .5عشرات الآیات الأخرى المشابهة(. و ۲۲

تتناسب ترجمة هذه الطاعة في الآية السابقة مع شأن 
النبوة، أي التربیة الإعدادية البشرية؛ والدلیل على مثل 
هذه الترجمة للآية المعنیة هو حیاة الأنبیاء والأولیاء الذين 

ولم ينتهكوا أبد ا  7استندوا في دعوتهم إلى المحبة واللطف
                                                                                

 (۲۳)الشوری/  ﴾جرا الا الموده فی القربیلا اسئلکم علیه ا﴿ .1
 ﴾من يطع الرسول فقد اطاع اللَّ ومن تولر فما ارسلناک علیهم حفیض ا﴿ .5

 ﴾کذرب به قومک وهو الحقر قل لست علیکم بوکیل﴿(؛ و۱۰)النساء/
لو شاء اللَّ ما أشرکوا وما جعلناک علیهم حفظ ا وما انت »( و66)الأنعام/ 

لو شاء ربک لامن من فی الارض کلهم »(، و۹۰۱)الأنعام/  ﴾علیهم بوکیل
قل یا ايها ﴿( و۱۱)يونس/  ﴾جمیع ا افانت تکره النراس حتی يکونوا مؤمنين

ا  ا يهتدی لنفسه ومن ضلر فانمر الناس قد جائکم الحقر من ربرکم فمن اهتدی فانمر
ربرکم اعلم بکم ان ﴿(، و۹۰۱)يونس/  ﴾يضلر علیها وما اا علیکم بوکیل

(، 29) الإسراء/  ﴾کم وان يشاء يعذربکم وما ارسلناک علیهم وکیلا  يشاء يرحم
ذ الهه هواه أفأنت تکون علیه وکیلا  ﴿و اا ﴿(، و۳9)الفرقان/ ﴾ارايت من اتخر

ا يضلر  انزلناه علیک الکتاب للناس بالحقر فمن اهتدی فلنفسه ومن ضل فانمر
ا ارسلناک علیهم فان اعرضوا فم»(، و۹۱)غافر/﴾ علیها وما انت علیهم بوکیل

نحن اعلم بما يقولون وما ﴿( و96)الزخرف/ ﴾ حفیظ ا ان علیک الا البلاغ 
 (92) ق/﴾ انت علیهم بجبرار

 (۹/۹۱۱)القاضي عیاض، د.ت: « والحب أساسي»حیث يقول: . 7

بیة الإعدادية ولم يعتبروا أنفسهم أوصیاء على أصول التر 
الناس ولم يفعلوا ذلك بأي حال من الأحوال، حتَّ أنهم 
لم يقتربوا من الإكراه. لذلك، فإن الطاعة والهداية في حیاة 
الأنبیاء والأوصیاء مرتبطة دائم ا بأدوات التربیة الإعدادية، 

إرادة  وبعبارة أخرى، فإن الأوامر والطاعة التي لا تأخذ
الشعب وسلطته في الاعتبار، لا يمكن أن تدخل في 

)ع(  نطاق رسالة الأنبیاء، كما يقول أمير المؤمنين علي
لَوْ كَانَتِّ الْأنَبِّْیَاءُ أهَْلَ قُـوَّةٍ لَا تُـراَمُ » في هذا الصدد: 

هِّ وعِّزَّةٍ لَا تُضَامُ ومُلْكٍ تُمدَُّ نَحْوَهُ أعَْنَاقُ الررِّجَالِّ وتُشَدُّ إِّلیَْ 
عُقَدُ الررِّحَالِّ لَكَانَ ذَلِّكَ أهَْوَنَ عَلَى الْخلَْقِّ فيِّ 

عْتِّبَار... ( بمعنى أنه، إذا شاء الله، كان ۹۱۲)الخطبة  «الاِّ
بإمكانه أن يمنح الأنبیاء مثل هذه القوة التي لا يمكن 
لأحد أن يتصور معارضة لها. كان بإمكانه أن يمنح 

ا. كان  أنبیاءه هذه القوة ووالمنزلة لدرجة أنهم لن يهزموا أبد 
بإمكانه أن يمنحهم مثل هذه القدرة والمجد بحیث تتجه 
الأنظار إلیهم وتسافر القوافل إلیهم من بعید. لكن الله لم 
يرد ذلك. لذلك وحتَّ من أجل إقامة العدالة الاجتماعیة 
التي هي في حد ذاتها مقدمة وأداة لتربیة الناس، وإقامتها 

الأنبیاء هم أوصیاء إرادة الشعب تتطلب القوة، فإن 
وسلطته، وهي لا تقوم بقوة أخرى غير إرادة الشعب. في 
الواقع، فإن استخدام أي قوة، باستثناء القوة التي تنشأ 
من إرادة الشعب، حتَّ لو كانت تلك القوة قد انبثقت 
من فروع العدالة الإلهیة، لا تزال خاالفة لغرض قیامة 

ونتیجة لذلك، فإن مثل هذه  الأنبیاء وخاالفة للدين.
القوة التي تتعارض مع إرادة الناس، أو مثل هذه الطاعة 
التي هي نتاج الخوف والجشع، أو أي أداة أخرى لا 
تتماشى مع التربیة الإعدادية البشرية، لا مكان لها في 
برامج رسالة الأنبیاء. بمعنى آخر، إذا تم إنشاء حكومة 

ته، فهي لیست دينیة ولا دون مراعاة إرادة الشعب وسلط
شرعیة. وبذلك تكون النتیجة أن إرادة الشعب ورأيه تؤثر 
على شرعیة الحكومة الدينیة. على الرغم من أن هذه 
الحجة وهذه النظرة المقصودة وحدها لا تنفي تمام ا 
العلاقات بين الدين والحكومة من وجهة النظر الشرعیة، 

للشعب في جذور إلا أنها تنفي الدور الرسمي والتابع 
)نسبة  الحكومة والقراءات المختلفة من وجهة النظر الأولى
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المساواة بين الحكومة والدين( مع أنها تواجه تحدیا  خطير ا. 
بحسب هذه الحجة، للشعب دور كبير في نشأة الحكومة 
وجذورها، لذلك من الضروري أن تكون شرعیة الحكومة، 

ومجهزة  بالإضافة إلى التنصیب الإلهي، مشروطة
 بالتصويت وموافقة الشعب. 

 مطالب الشعب هي معیار الحكومة الدینیة
كما اتضح، فإن الهدف من الدين هو التربیة الإعدادية. 
من احیة أخرى، يمكن أن يكون للمجالات الاجتماعیة 
تأثير كبير على التربیة البشرية. لذلك، أولى الأنبیاء الإلهیون 

ت، وبالتالي، اعتُبرت السیاسة اهتمام ا خاص ا بهذه المجالا
والتخطیط لحكم المجتمع من خططهم الإلهیة الرئیسیة. 
بشرط أنه من أجل تنفیذ تلك البرامج، فقد استخدموا 
أسالیب وأدوات لا تتعارض مع التربیة الإعدادية. لهذا 
السبب لم يلجؤوا إلى القوة والإكراه من أجل إصلاح 

)ع(  لإمام عليالمجتمع. وفي هذا الصدد، خاطب ا
الأشخاص الذين أصروا على التحكیم في حادثة صفين: 

 (۲۰۱)خطبه « ولیَْسَ ليِّ أنَْ أَحمِّلَكُمْ عَلَى مَا تَكْرَهُون »
هذا هو طريق الأنبیاء والأوصیاء الذين لا يفرضون أي 
شيء على الناس لأنه لا يتم تربیة الإنسان بالإجبار، 

ا، ولا سیما مجموعات لذلك كانوا يخاطبون الناس دائم  
الناس، من أجل إجراء إصلاحات اجتماعیة، ومطالب 
مثل هذه الخطب هي أن جمیع الناس يجب أن يتخذوا مع ا 
الترتیبات اللازمة للمهمة المطروحة. على سبیل المثال، 

( ۲2/دي)الحد ﴾بالقسط الناسُ  قومیل﴿يقول علیه السلام: 
و ﴿ة قرينة ما بعده: والمقصود بإقامة القسط في الآية الكريم

( إقامة حكومة ۲2/دي)الحد ﴾ديشد باس هیف ديانزلنا الحد
العدل، وفي هذه الحالة يكون معنى الآية الكريمة هو: على  
كل البشر واجب إقامة حكومة عادلة. في الواقع، أسس 
الأنبیاء الإلهیون تحقیق السیاسات على إرادة الناس، لأنه 

كان تنفیذ السیاسات قائم ا   وفق ا لما قیل حتَّ الآن، إذا
على قوة أخرى غير قوة إرادة الشعب، فإنه يتعارض مع 
هدف النبوة، وهو خارج نطاق الدين. ويترتب على ذلك 
أنه لا يمكن تجاهل دور الشعب في شرعیة الحكومة 
الدينیة. بمعنى آخر، إذا فرضت الحكومة على الشعب، 

 فلن تكون شرعیة.

لعديد من الأدلة التأريخیة بالإضافة إلى ذلك، فإن ا
والسردية في نهج البلاغة الشريف تؤكد أن إرضاء الناس لیس 
فقط جزء ا من شرعیة الحكومة، ولكن يمكن القول إن البعد 
الشعبي لشرعیة الحكومة له الأسبقیة على أبعاد أخرى. وبناء  
علیه، في ما يلي، يتم الدفاع أولا  عن البعد الشعبي لشرعیة 

ثم أسبقیتها على الأبعاد الأخرى لشرعیة الحكومة الحكومة 
 السلام. هیفي أقوال وأفعال أمير المؤمنين علي عل

 السقیفة ومنشأ شرعیة الحكومة
من أهم الأدلة على أصل شرعیة الحكومة في أقوال 

فیما  -)ع( قصة سقیفة. المطالبون  وأفعال الإمام علي
شهدون يست -يتعلق بالمساواة بين الدين والحكومة 

بمعارضة الإمام علي للسقیفة والانتفاضة ضدها، وعلى 
هذا الأساس يعتقدون أن موافقة الشعب لا تتدخل في 

)ع(  شرعیة الحكومة. في حين أن انتفاضة الإمام علي
ضد حركة السقیفة ومعارضته لها كانت في البداية بسبب 
حقیقة أنه رأى الحكومة التي انبثقت من سقیفة على 

غير قوة الإرادة الجماعیة للشعب، ولأنه يعتبر أساس قوة 
رضا الناس عاملا  في شرعیة الحكومة، فقد بادر إلى 

ووجه أصحاب سقیفة الناس إلى مبايعة أبي بكر »القیام: 
( كما روى ۱۹: ۲۰۰۱)موسوي،  «بأي طريقة ممكنة

ابن أبي الحديد وأبو بكر الجوهري هذا الحدث مع 
، ديالحد ی؛ ابن اب96تأ: )الجوهري، د.  اختلاف بسیط

( لذلك اعتبر الإمام أن حكومة سقیفة ۹/۲۹۱: ۹۳۱۱
لیس لها شرعیة شعبیة في البداية، فوعد الناس بالثورة 
علیها، ولكن عندما لم يفي الناس بوعدهم باستثناء ثلاثة 

؛ ۱۹ :۰۰9۹)سلیم بن قیس(،  أو أربعة أشخاص
: ۰۳9۹،ی؛ المجلس۱۲-۹/۱۹: ۰۳9۹ ،یالطبرس

( أدرك 6 د. تأ: د،یمف خی؛ ش۲۱/69۲؛ ۲۲/۲۱۳
الیوم أن الناس راضون عن حكومة الأمس المغتصبة وأن 
حكومة سقیفة غير الشعبیة تمت الموافقة علیها الیوم 
 بإرادة وتصويت الشعب، ولهذا السبب أوقف الانتفاضة.

)ع( يظهر أهمیة  هذا العمل الذي قام به الإمام علي
مة. إذا كان الشعب لا يريد دور الشعب في شرعیة الحكو 

تلك الحكومة، فإن الحكومة ستكون من اختصاص 
الإمام وسیثور علیها الإمام. لكن إذا جاءت إرادة 
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الشعب مع تلك الحكومة، فإن الإمام سیوقف الانتفاضة 
ویحتج فقط من أجل إيقاظ الناس ورفع وعیهم. والحقیقة 

حقوق أنه عندما يضیع البعد الشعبي للحكومة وتغتصب 
الناس، فإن الإمام لا ينتظر بل يقوم ويثور، ولكن في 
وجه البعد الإلهي وحقه الإلهي يتحلرى بالصبر والوعي،  
كأنه بعد أن امتنع الناس عن مرافقته للانتفاضة تكرر 

: ۹۳۱۱)ابن أبي الحديد،  اعتراضه على أصحاب سقیفة
( لفصل خط ۹/۹۹: ۹۳۱۱ ،ینور ي؛ الد۹6/۲۰۱

عن إسلام أصحاب السقیفة والتعريف الإسلام النبوي 
بهويته للناس وأهله، لأن أصحاب السقیفة اتبعوا خاطط 

وتنحیة وتهمیش أهل البیت من  «1مرجعیة الصحابة»
مشهد التعلیق على قضایا المسلمين ومن خلال تقلیل 
المكانة الاجتماعیة لآل البیت في نظر الجمهور، سعوا 

ن أيض ا لتحويل لیس فقط للاستیلاء على السلطة ولك
مكانة الإمامة إلى سلطة الصحابة، وجعل الخط الرئیسي 

 للإسلام غامضا على الناس.
في الواقع، أرادوا القضاء على الإمامة، وكان المهم 
بالنسبة لأصحاب السقیفة هو منصب الإمامة والقیادة 
الفكرية والدينیة للمجتمع، وأرادوا أن يكونوا خلفاء 

. لم تكن الحكومة قد أصبحت الرسول في هذا الصدد
بعد نظام ا ملكی ا، ولم تتحقق الفوائد التي نتصورها لها 
الیوم بشكل كبير في ذلك المجتمع، لذلك سعوا أيض ا إلى 
الإمامة وقرروا استخدام الحكومة كأداة لتولي منصب 
الإمامة الثقافي والديني وتولي القیادة الدينیة للمجتمع. 

كان أهم لأهل البیت وأصبح   من احیة أخرى، فإن ما
مكانة الإمامة وهداية »لهم صلة بكونهم مرجعیة دينیة هو 

، فلكي يعیدوا تعريفها ویحولوا دون تحولها، فقد «المجتمع
 احتجوا بشدة. تقول فاطمة الزهراء في الخطبة الفدكیة:

ثم أخذتم تورون وقدتها وتهیجون جمرتها، وتستجیبون 
فاء أنوار الدين الجلي، لهتاف الشیطان الغوي، وإط

وإهمال سنن النبي الصفي، تشربون حسو ا في ارتغاء، 
                                                                                

 من جماعة أن يعني علي رأي إلى الالتفات دون السقیفة في قرار اتخاذ. 1
 استند مثلما أمورهم، وأولیاء المسلمين شؤون في خبراء أنفسهم اعتبروا أصحابه

 إلى فدك اغتصاب على الزهراء فاطمة اعتراض ضد الفدكیة الخطبة في بكر أبو
 اجتهاد باب بهذا لیفتح الصحابة وإجماع وسلم علیه اللَّ صلى النبي عن حديث

 (۲۰۱/ ۹6: ۹۳۱۱ الحديد أبي ابن) البیت أهل على الصحابة

)ويصير(  وتمشون لأهله وولده في الخمرة والضراء، ونصبر
منكم على مثل حزر المدى ووخز السنان في الحشا، 

 .(۹۹۰ :۲۰۹۳)طهراني، 
وهنا تشير السیدة فاطمة إلى ما وراء كوالیس أعمال 

اب السقیفة تظاهروا برغبتهم في سقیفة. وتقول إن أصح
الحكومة وإدارة المجتمع، بینما كانوا يبحثون عن موضوع 
أهم، لا تشكل هذه الخلافة والحكومة أمامه سوى زبد 
على اللبن! الموضوع الأساسي شيء آخر وكان أصحاب 
سقیفة يبحثون عنه، وهذه القضیة الرئیسیة لا يمكن أن 

یة. حتَّ عندما أشار آل تكون إلا الإمامة والسلطة الدين
)ع( إلى طريقة تولي الحكومة في سقیفة، إلى  البیت

)ع(  ، وتجاهل فضائل علي7، إلى الخیانة5الانقلاب
، وإلى طريقة استخلاف عمر 9ومساواته بالآخرين

. الغرض الرئیسي من هذه 6والشورى المحددة مسبق ا2
الاحتجاجات هو الإمامة والقیادة الدينیة للمجتمع. 

دف هو إظهار وفضح الوجه المغتصب لمن لا يملك اله
سلطة قیادة المجتمع، لذلك في هذه الاحتجاجات، قضیة 
الحكومة لیست ذات موضوعیة بل ذات طريقة. المهم 
هنا لیس الحصول على السلطة، بل إيقاظ الناس 
                                                                                

الفدكیة في هذا الشأن: ثم لم تلبثوا إلا ريث أن تسكن نفرتها في الخطبة  نقرأ. 5
 (۹۰۱: ۹۳۱۲ ی،تهرانوتهیجون جمرتها، ) وقدتهاويسلس قیادها، ثم أخذتم تورون 

السیدة فاطة الزهراء في هذا الصدد: قال أبو بكر: هؤلاء المسلمون  تشير. 7
ت، غير مكابر بیني وبینك، قلردوني ما تقلردت، وباترفاق منهم أخذت ما أخذ

ولا مستبدر ولا مستأثر، وهم بذلك شهود. فقالت علیها السلام: معاشر 
المسلمين المسرعة إلى قیل الباطل، المغضیة على الفعل القبیح الخاسر، أفلا 
تتدبررون القرآن أم على قلوبهم أقفالها؟ كلار، بل ران على قلوبكم ما أسأتم من 

بئس ما تأورلتم، وساء ما به أشرتم، وشرر أعمالكم، فأخذ بسمعكم وأبصاركم، ول
، إذا كشف لكم الغطاء،  ، وغبره وبیلا  ما منه اغتصبتم! لتجدنر والله محمله ثقیلا 

 تحتسبون، تكونوا لم ما ربركم من لكم وبدا والضراء،( البأساء منما وراءه ) وبان
 (۹۱۱: ۹۳۱۲ ،یتهران) .المبطلون هنالك وخسر

 فيِّ  جَعَلَهَا لِّسَبِّیلِّهِّ  مَضَى إِّذَا حَتََّّ : »الصدد هذا في السلام علیه ويقول. 9
َّ  الرَّيْبُ  اعْتَرَضَ  مَتََّ  وَلِّلشُّورَى للََِّّّ  فَـیَا أَحَدُهُمْ  أَنيرِّ  زَعَمَ  جَماَعَةٍ  نْهُمْ  الْأَوَّلِّ  مَعَ  فيِّ  مِّ
رْتُ  حَتََّّ   (۳ خطبة نفسه، المصدر) «النَّظاَئِّرِّ  هَذِّهِّ  إِّلَى  أقُـْرَنُ  صِّ

اَ فأََدْلَى  لِّسَبِّیلِّهِّ  الْأَوَّلُ  مَضَى حَتََّّ : »الصدد هذا في السلام علیه يقول. 2  إِّلَى  بهِّ
ي حَیَّانَ  وَيَـوْمُ / كُورِّهَا يعَلَى يَـوْمِّ  مَا شَتَّانَ : الْأَعْشَى بِّقَوْلِّ  تَمثََّلَ  ثُمَّ  بَـعْدَهُ  فُلَانٍ   أَخِّ
خَرَ  عَقَدَهَ  إِّذْ  حَیَاتِّهِّ  فيِّ  يَسْتَقِّیلُهَا هُوَ  بَـیْنَا عَجَب ا فَـیَا. جَابِّرِّ   «وَفَاتِّه بَـعْدَ  الآِّ

 (نفسه المصدر)
نْهُمْ  رَجُلٌ  فَصَغَا: »الصدد هذا في السلام علیه ويقول. 6 غْنِّهِّ  مِّ  لْآخَرُ  مَالَا و  لِّضِّ

هْرِّهِّ   (نفسه المصدر) «وَهَن هَنٍ  مَعَ  لِّصِّ
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وتوعیتهم بتیار السقیفة. بافتراض أنه تحققت حكومة 
جاجات وبفرض )ع( بسبب هذه الاحت الإمام علي

سقوط الحكومة في يديه بطريقة لا تحظى بشعبیة، بینما 
صوت الشعب وإرادة الشعب لیست معه، فهذه 
 الحكومة تفتقر إلى القیمة والشرعیة بالنسبة للإمام علي

)ع( لأنها غير مقترنة بالتربیة الإعدادية، ولا مكان لها في 
تلك  برامج الرسالة والإمامة، لذلك سعى أهل البیت مع

الاحتجاجات إلى أن يكون الناس هم أصحاب جزء 
مهم من شرعیة الحكومة وتجديد النظر في القرار الذي 
اتخذوه والموافقة التي قدموها، والتخلي عنه إذا فُرض 
علیهم بالقوة والإجبار، لیختاروا أصحاب الحق والموصى 
بهم والمعتمدين من قبل الله، ويكون هؤلاء على رأس إدارة 

تمع. لذلك، فإن سلوك أمير المؤمنين علي في قضیة المج
سقیفة لا ينكر حق الشعب في شرعیة الحكومة، بل يؤكد 
أيض ا دور الشعب وأهمیة وأولوية هذا الدور في شرعیة 

 الحكومة.

 الشرعیة الإلهیة وحكومة الْخرین
الدلیل الآخر الذي ينفي علاقة المساواة بين الدين 

ور الشعب في شرعیة الحكومة والحكومة ويظهر أولوية د
مرتبط باغتیال عثمان وتدفق الناس على الولاء لأمير 
المؤمنين. في هذه الحادثة، بینما أصر الناس على جعله 

)ع( البیعة مرار ا  حاكمهم، رفض حضرة أمير المؤمنين
 : وتكرار ا وامتنع عن قبول الحكومة وخاطب الناس قائلا 

(. إذا كانت ۱۲)خطبة  «یير والتمسوا غ یدعون»
الحكومة ذات جذور إلهیة فقط، وفقط التعالیم الإلهیة 
هي التي تحدد شرعیة الحكومة، فهل يستطیع حضرة أمير 

)ع( أن يتخلى عن هذا المنصب الإلهي الذي  المؤمنين
عُينِّر فیه ويتجاهل الأعباء المترتبة علیه؟ إذا اتبع الناس  

حكومة  كلام علي وانتخبوا غيره للحكم؛ فهل ستكون
ذلك الشخص شرعیة؟ ألم يخطئ الناس في هذه الحالة؟ 
يعتقد بعض المعلقين على نهج البلاغة أنه بقوله هذه 

)ع( الناس بطريقة ما،  العبارة، جامل حضرة أمير المؤمنين
أو استهزأ بدعوة الناس له لمبايعته، أو شمت بهم بهذه 

ن في )ع( كا العبارة، وقال البعض إن حضرة أمير المؤمنين
 صدد اختبار الناس.

وقیل كان يجب أن تتم الحجة على الإمام، وكان على 
الإمام أن يطلب القبول الشعبي ويتم الحجة، وقیل إن 
الناس طلبوا من الإمام الحكم بشرط اتباع آداب 

)الخوئي،  الشیخين، وهذا هو سبب رفض الإمام لطلبهم
(. بالطبع لا يقُبل أي من هذه 69، ۱، ج ۹۳2۱

بررات، لأن الإمام أكد هذا المعنى لیس مرة واحدة بل الم
مرار ا وتكرار ا في ظروف خاتلفة، وذكر حق ا ودون مبالغة، 
ودون تحقق، دون قضیة القبول أو إتمام الحجة، دون أن 
يقترن ذلك بكذبة بیضاء، أنه لا يرغب في تولي الحكومة 
 وهو حق ا لا يريد أن يكون الحاكم. كما قال عندما طلب

امرکم, فمن اخترتم  یف یلاحاجه ل»الناس منه ذلك: 
 ،ی؛ المجلس92۰، ۳، ج۹9۰6 ،ی)الطبر  «به تیرض

( وبعد إصرار الناس ثانیة قال: ۱، ۳۲، ج۹9۰۳
 «اير ام اکون من اير خ راياکون وز  یلاتفعلوا فان»

-۹۱۰صص  ،۳, ج۹۳۱2 ،يراث ؛ ابن ال۱۲)الخطبه
 نهج ( كما جاء في۱، ۳۲، ج۹9۰۳ ،ی؛ المجلس۹۱۹

 یان ترکتمون»البلاغة أنه علیه السلام قال خااطب ا الناس: 
 تموهیاسمعکم واطوعکم لمن ول یفاا کاحدکم ولعل

( وفي الیوم التالي، عندما استعد ۱۲)الخطبه..« امرکم
الناس لمبايعته في المسجد، أكد أنه قبل الحكومة وهو لا 

ارها و قد افترقنا بالأمس على أمر وكنت ك»يرغب فیها: 
 .(۹۱۳، ۳، ج۹۳۱2 ؛يرابن الاث...« )  لأمركم

 : وَاللََِّّّ مَا كَانَتْ ليِّ »كما أقسم في نهج البلاغة قائلا 
هَا  فيِّ الخِّلَافَةِّ رَغْبَةٌ وَلَا فيِّ الْوِّلَايةَِّ إِّرْبةٌَ وَلَكِّنَّكُمْ دَعَوْتُموُنيِّ إِّلیَـْ

قـْبـَلْتُمْ إِّلَيَّ فَأَ »( ويقول: ۲۰2)الخطبه « وَحَملَْتُمُونيِّ عَلَیـْهَا
عَةَ  عَةَ الْبـَیـْ إِّقـْبَالَ الْعُوذِّ الْمَطاَفِّیلِّ عَلَى أوَْلَادِّهَا تَـقُولُونَ الْبـَیـْ

« قَـبَضْتُ كَفرِّي فَـبَسَطْتُمُوهَا وَاَزَعَتْكُمْ يدَِّي فَجَاذَبْـتُمُوهَا
أمََّا بَـعْدُ »( وقال خااطب ا أصحاب الجمل: ۹۳۱)الخطبه 

نْ كَتَمْتُمَا أَنيرِّ لمَْ أرُِّدِّ النَّاسَ حَتََّّ أرَاَدُونيِّ ولَمْ فَـقَدْ عَلِّمْتُمَا وإِّ 
)الرسالة « أبَُايِّعْهُمْ حَتََّّ بَايَـعُونيِّ وإِّنَّكُمَا ممَِّّنْ أرَاَدَنيِّ وبَايَـعَنيِّ 

 (. إن تأثير هذه التصریحات على موقف الإمام علي29
)ع( في رفض قبول الحكومة واضح تماما وغير مبرر. لم 

دى أمير المؤمنين رغبة فعلیة في تولي الحكومة يكن ل
فأغلق الطريق أمام أي تبرير لها، بینما إذا كان تولي 
الحكومة أمر ا إلهی ا بحت ا، فإن جذور شرعیة الحكومة كانت 
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سماوية تمام ا وبالتالي هناك علاقة كاملة بين الحكومة 
إِّلاَّ  فَمَا راَعَنيِّ »والدين، كما يقول الإمام في جملة أخرى: 

ثاَلُونَ عَلَيَّ مِّنْ كُلرِّ جَانِّبٍ  والنَّاسُ كَعُرْفِّ الضَّبُعِّ إِّلَيَّ يَـنـْ
حَتََّّ لَقَدْ وُطِّئَ الحَْسَنَانِّ وشُقَّ عِّطْفَايَ مُجْتَمِّعِّيَن حَوْليِّ  

 (.۳ ة)الخطب« كَرَبِّیضَةِّ الْغَنَمِّ 
وهل هناك شيء أكثر بلاغة من قول أمير المؤمنين: 

ة لكن حشود الناس ومطالبهم دفعتني إنني لا أريد حكوم
إلى قبول الحكم؟ لذلك، لا يمكن لأي من المبررات 
المذكورة أعلاه أن یحرف معنى كلام الإمام في أي اتجاه 
ا أن  غير ما يدل علیه ظاهر كلامه، ومن الواضح جد 
العلامه شوشتري، كأحد المدافعين عن الشرعیة الإلهیة 

د يتمثل في التشكیك في للحكومة، يعتبر أن الحل الوحی
نسب هذه العبارات إلى أمير المؤمنين علیه السلام، 

واضح أن : »«یير والتمسوا غ یدعون»فیقول في شرح 
العبارة المذكورة لیست من كلام علير علیه السلام، وإذا 
افترضنا أن هذه هي كلمة علير علیه السلام فیجوز 

أو  للإمام أن يقول ذلك؛ لأن الإمامة لیست سلطنة
رئاسة، بل إن الإمام مثل الرسول حتَّ سواء كان مبسوط 
الید وحاكم ا أو لم يكن مبسوط الید، وإن الحكومة حقه 
وهو معين من قبل الله لكنه أراد أن یحصل على الحكومة 
عن طريق الناس وولاء الناس لأن الشعب لم يؤمن أن 
طاعة علي هي طاعة لله وعصیانه هو عصیان الله، ولهذا 

)علیه  بب لم يكن من الواجب على الإمام عليالس
 (.۱۰، ۱، ج ۹۱۱۱)الخوئي،  «السلام( قبول الحكومة

إن الادعاء بأن هذه العبارة مزيفة وملفقة أصعب 
بكثير من الرد على هذا الادعاء، لأن أسلوب وسیاق 
الكلمة وما شابهها من تعابير في مصادر أخرى قد زاد 

لأصیلة الأخرى لنهج من صحتها إلى حد التعبيرات ا
البلاغة. لذلك إذا قبلنا أن هذه العبارة مزيفة ففي هذه 
الحالة نكون قد فتحنا الطريق لمهاجمة تعبيرات أخرى في 
نهج البلاغة. في هذه الحالة، إذا تعرض آخرون، على 
سبیل المثال، للخطبة الشقشقیة واعتبروها مزيفة، فلا 

الروایات قد  يمكن انتقادهم، بالإضافة إلى أن هذه
رويت بطرق خاتلفة وكلها تؤكد نفس المعنى وهو رفض 
الإمام علي قبول الحكومة، بشكل صادق وحقیقي دون 

حين »أن تكون له نوایا أخرى، كما روى الشیخ مفید: 
قتل عثمان فاجتمع المهاجرون فیهم طلحة والزبير فأتوا 
علیا ع فقالوا یا أبا الحسن هلم نبايعك قال لا حاجة 

 في أمركم أا بمن اخترتم راض قالوا ما نختار غيرك لي
 د؛یالمف خی)الش «واختلفوا إلیه بعد قتل عثمان مرارا

: ۹9۰۳ ؛ی)المجلس (، أو العلامة المجلسي۹۲: ۹9۹۳
نعمان الذي نقل بطريقة أخرى:  ی( والقاض۳۲/۳۹

كنت بالمدينة حين قتل عثمان، فاجتمع المهاجرون »
الزبير، فأتوا علیا صلوات الله والأنصار وفیهم طلحة و 

علیه، فقالوا: یا أبا الحسن، هلم لنبايعك! فقال: لا 
حاجة لي في أمركم أا معكم فمن اخترتم فقدموه.فقالوا: 
ما نختار غيرك!. فأبى علیهمفاختلفوا إلیه في ذلك بعد 
قتل عثمان مرارا ثم أتوا في آخر ذلك.فقالوا إنه لا 

د طال هذا الأمر ولسنا نختار يصلح الناس إلا بإمرة، وق
غيرك، ولا بد لنا منك، وإن أنت لم تقبل ذلك خفنا أن 
ينخرق في الإسلام خرق، إن بقى الناس لا اظر فیهم 
فالله الله في ذلك!! فقال علي صلوات الله علیه: أا 

 ون؛ی)ابن ح« أقول لكم قولا، فإن قبلتموه قبلت
۹9۰۱ :۹/۳۱6.) 

 نيیعبد الزهرا حس دیومن هذا المنطلق يقول س
و انه من كلامه الذي لا »حول هذه العبارات:  بیخط

(. أما ۲/۹۱۰: ۹۳6۱ ب؛یخط ینی)حس« ريب فیه
فیما يتعلق بالادعاء الثاني والتبرير الذي قدمه العلامه 
شوشتري أسفل هذه العبارة، فإن السؤال والغموض الذي 

أمير أثير في بداية المناقشة يبقى موجود ا! لأن موقف 
المؤمنين هنا في هذه الحالة هو تجاهل أعباء الحكومة 
ورفض قبولها، ولیس عدم قبولها من خلال الشعب، وهذا 
لا يمكن تبريره بأي حال من الأحوال. لذلك فإن الحجة 

 )ع( هي: من وجهة نظر نهج البلاغة والإمام علي
، البعد الإلهي للحكومة لیس هو البعد الوحید.  أولا 

، العلاقات بين الحكومة والدين لیست بمعنى آخر
مساواة، بل تكون بشكل عام وخاص، لأنه إذا كانت 
العلاقات بين الدين والحكومة متساوية، كان من الواجب 

)علیه السلام( قبول الحكومة وعدم  على الإمام علي
رفض القبول. كما أكد علیه السلام في الكثير من 
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على سبیل المثال،  الحالات على البعد الشعبي للحكومة.
 ملاء عن الناس هايا »عندما المبايعة قال للجمیع بصراحة:

 ما الا حق هیف لاحد سیواذن, ان هذا امرکم ل
( وفي ۹۱9-۳/۹۱۳: ۹۳۱2 ،ير)ابن الاث...«. امرتم

رسالة إلى معاوية بحضور شیوخ الصحابة الذين تواجدوا 
 یانما الشور »غالب ا في قصة الغدير وسقیفة، قال: 

رجل وسموه اماما   یوالانصار فان اجتمعوا عل نيللمهاجر 
( تعبر 6)المصدر نفسه، الرسالة  «یکان ذلک لله رض

)ع(  هذه العبارات صراحة عن رأي علي بن أبي طالب
(. 6: ۹۳۱۲)خامنئي،  في الحكومة وعلاقتها بالدين.

لذلك فإن دور الشعب في شرعیة الحكومة، حتَّ في 
د لا جدال فیه، وعلى هذا عصر الوجود، هو دور جا

الأساس يمكن النظر في شرعیة الحكومة في عصر وجود 
 المعصومين على أنها شرعیة مزدوجة شعبیة إلهیة.

ثانی ا، النقطة الثانیة التي تنشأ من رفض أمير المؤمنين 
)ع( هي أن البعد الإلهي للحكم مشروط بشروط  علي

تولي الحكم. مثل إذا لم يتم توفيرها، فإن الإمام غير ملزم ب
أن يعتبر الإمام في تلك الظروف أن الحكومة شيء جائز 
له، فيرفض قبولها ويقول إنه بسبب اهتمامي وتوقعاتي 

فإَِّاَّ »لمستقبل المجتمع فلن أقبل بمنصب الحكومة: 
مُسْتـَقْبِّلُونَ أمَْر ا لَهُ وُجُوهٌ وألَْوَانٌ لَا تَـقُومُ لَهُ الْقُلُوبُ ولَا 

(. بعبارة أخرى، يتخلى ۱۲)الخطبه « لَیْهِّ الْعُقُولُ تَـثـْبُتُ عَ 
الإمام عن البعد الإلهي للحكومة في الظروف ومن أجل 

المصالح العامة، بینما لا ينتظر تصويت الشعب، بل يثور 
وينهض، ولذلك بحسب تحلیل الحیاة السیاسیة لأمير 
المؤمنين علیه السلام في فترتين حرجتين من حیاته، نخلص 

أنه من وجهة نظر نهج البلاغة والإمام علي، فإن دور إلى 
 الشعب في شرعیة الحكومة مقبول ومهم وذو أولوية.

 وااتستنتاجات الخاتمة
نظر ا لهدف الدين وأساسه في حماية حرية الإنسان 
وإرادته، فإن استخدام أي أداة في هذا الاتجاه لا ينبغي 

ومة كأداة أن يكون خاالف ا لمقصد الدين، لذا فإن الحك
لتحقیق العدالة الاجتماعیة وخلق مجتمع اجتماعي 
مناسب وتوفير بیئة للتمیز والنمو والتربیة الإعدادية يجب 
أن تتماشى مع إرادة الشعب، وإلا فإنها لن تكون دينیة 
ولا شرعیة، لذلك فإن أحد أسس شرعیة الحكومة على 

ات الأقل هو الموافقة الشعبیة، أي بعبارة أخرى، العلاق
بين الدين والحكومة من حیث الشرعیة العامة والخاصة  
كما جاء في الحیاة السیاسیة لأمير المؤمنين علي علیه 
السلام، خاصة في فترتين حرجتين من حیاته، حیث 
يؤكد على دور الشعب في شرعیة الحكومة لدرجة أن 
سائر أبعاد الشرعیة الحكومیة قابلة للتقییم حسب 

كون مشروطة بشروط، إلا أن البعد المصلحة ويمكن أن ت
الشعبي لیس قابلا  للمساومة أو التقییم حسب المصلحة، 

 والإمام لا يوافق على إهمال موافقة الشعب.

 المصادر
نص النصوص في شرح  .(ش۹۳2۳الآملي، السید حیدر )

)المقدمات( تصحیح وتقدیم وفهرسة  ،فصوص الحکم
لدراسات قسم ا .طهران .هانري کربن وعثمان یحيى

 الإيرانیة بالمعهد الإيراني الفرنسي.
بن هبة الله  دیالحم عبد ني، عز الدالمعتزلي ديابن أبي الحد

المصحح محمد أبو  .البلاغة نهج   شرح .ه(۹۳۱۱)
الکتب  اءیدار إح .مصر .یالطبعة الأول .میالفضل ابراه

 .ةیالعرب
 .(ه۹۳۱2ابن الأثير، عز الدين أبو الحسن علي بن محمد )

 دار صادر. .بيروت .خير أالکامل في الت
 ابن بابويه القمي، ابو جعفر محمد بن علي بن الحسين 

 
 

صححه وعلق علیه علي اکبر  .الخصال .(ه۹۳۱۱)
 طهران. .مکتبه الصدوق .الغفاري

شرح  . ه(۹9۰۱ابن حیون، نعمان بن محمد المغربي )
 .الأخبار في فضائل الأئمة الأطهار علیهم السلام

 . جامعه مدرسين .قم .حح: حسیني جلاليالمص
 یابن طاووس، رضي الدين ابو القاسم علي بن موس

تحقیق محمد  .کشف المحجة لثمرة المهجة  .(ه۹9۹۲)
 مکتب الاعلام الاسلامي. .قم .الطبعه الأولى .الحسون

تقدیم مجموعة  .بيالأد مغني  .م(۲۰۰۱ابن هشام، عبدالله )
 .الطابعة السابعة .بقم ةیممن أساتذة مدارس الحوزي العل

 .نیامطبوعات وار  .قم
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دار  .بيروت .الفتوح .(د. تأ)عثم الکوفي أابو محمد احمد بن 
 الندوة الجديدة.

الغدير في الکتاب والسنة  .ه(۹9۰۳الامیني، عبد الحسين )
 دار الکتاب العربي. .بيروت .الطبعه الخامسه .والادب

 .طهران .ق العبادةاخلا .(م۲۰۰۲الهامي نیا، علي اصغر )
 مطبوعات تحسين.

صحیح  .ق(۹9۰۱البخاري، ابو عبدلله محمد بن اسماعیل )
الطبعه  .شرح وتحقیق قاسم الشماعي الرفاعي .البخاري

 دار القلم. .بيروت .الاولى
انساب  .ه(۹9۹۱البلاذري، ابو الحسن احمد بن یحیي )

 .حققه وقدم له سهیل زکار وریاض الزرکلي .الاشراف
 دار الفکر. .بيروت .بعه الاولىالط

 (.تا بي) الثقفي الکوفي، ابو اسحاق ابراهیم بن محمد
 .چاپ دوم .تحقیق سید جلال الدين محدث .الغارات
 انتشارات انجمن آثار ملي. .طهران

 ةالسقیف .(د. تأ) الجوهري، ابو بکر احمد بن عبد العزيز
ابي  عز الدين عبد الحمید بن هبة الله بن ةرواي .وفدك

 .تقدیم وجمع وتحقیق محمد هادي الأمیني .الحديد المعتزلي
 مکتبة نینوى. .طهران

 .ه(۹۳۱۱) ةالدينوري، ابو محمد عبدالله بن مسلم بن قتیب
 الحلبي. ةمکتب .مصر .الامامة والسیاسة

الکشاف عن  .(د. تأ) جارالله محمود بن عمر ،الزخاشري
 .وجوه التاويل حقائق غوامض التنزيل وعیون الاقاويل في

 مطبوعات ادب الحوزه. .قم
الطبرسي، ابو منصور احمد بن علي بن ابي طالب 

مطبوعات  .الاحتجاج على اهل اللجاج .ق(۹9۰۳)
 مشهد. .المرتضى

الطبرسي، امين الاسلام ابو علي الفضل بن الحسن 
مکتبه  .قم .مجمع البیان في تفسير القرآن .ق(۹9۰۳)

 المرعشي النجفي.
لامامي، ابو جعفر محمد جرير بن رستم الطبري ا

المسترشد في امامه امير المومنين علي بن ابي  .ق(۹9۹2)
الطبعه  .تحقیق احمد المحمودي .طالب علیه السلام

 .ةالاسلامی ةالثقاف ةسسؤ م .طهران .الاولى
المصباح  .ق(۹9۲2الفیومي، احمد بن محمد بن علي المقري )

 .قم .ةالثالث عةالطب .رافعيالمنير في غريب الشرح الکبير لل
 .ةمؤسسة دار الهجر 

)د.  القاضي عیاض، ابو الفضل عیاض بن موسي بن عیاض

تحقیق علي محمد  .الشفا بتعريف حقوق المصطفي .تأ(
 دارالکتب العربي. .بيروت .البجاوري

بحار الانوار الجامعه لعلوم  .ه(۹9۰۳المجلسي، محمد باقر )
دار إحیاء التراث  .بيروت .لثهالطبعه الثا .الائمه الاطهار

 العربي.
 .ق(۹۳2۱الواحدي النیشابوري، ابو الحسن علي بن احمد )

 دار الکتب العملیه. .بيروت .اسباب النزول
البرهان في تفسير  .ه(۹9۹6البحراني، هاشم بن سلیمان )

 -تحقیق قسم الدراسات الاسلامیة موسسة البعثة . القرآن
 . مؤسسة بعثت .طهران .الطبعة الأولى . قم

الفكر السیاسي للإمام الخمیني  .م(۲۰۹9ر، ابراهیم )غبرز 
مؤسسة دراسة وتدوين   .طهران .السیاسة بمثابة الصراط

 .)سمت( كتب العلوم الإنسانیة للجامعات

لباب  .ه(۹9۹2بغدادي، علاء الدين علي بن محمد )
 . تحقیق محمد علي شاهين .التأويل في معاني التنزيل

 دار الكتب العلمیة. .بيروت .لأولىالطبعة ا
 .علم ألفاظ القرآن الكریم .م(۲۰۰9بیستوني، محمد )

 بیان جوان. .طهران
أنوار التنزيل وأسرار  .ه(۹9۹۱بیضاوي، عبدالله بن عمر )

الطبعة  .تحقیق محمد عبد الرحمن المرعشلي  .التأويل
 دار احیاء التراث العربي. .بيروت .الأولى

الآراء السیاسیة لأخوند خراساني  .(تأد. ) ثبوت، اکبر
 د.م. .وطلابه

عیون مسائل النفس  .م(۹۱۱۲حسن زاده آملي، حسن )
 .طهران .الطبعة الأولى .وسرح العیون في شرح العیون

 مطبوعات امير کبير.
الطبعة  .موسوعة القرآن العظیم .م(۲۰۰9المنعم ) حفني، عبد
 مكتبة مدبولي. .القاهرة .الأولى

الطبعة  .تفسير روح البیان .(د. تأ) وي، اسماعیلحقي بروس
 دار الفکر. .بيروت .الأولى

مصادر نهج  .م(۹۱۱۱حسیني خطیب، سید عبد الزهرا )
 دار الزهراء.  .بيروت .البلاغة وأسانیده 

 .العودة إلى نهج البلاغة .م(۹۱۱۳خامنئي، سید علي )
 مؤسسة نهج البلاغه. .طهران .الطبعة الأولى

 .طهران .شرح دعاء السحر .(د. تأ) الإمام روح الله الخمیني،
 معهد تنظیم ومطبوعات آثار الإمام الخمیني.

ـــ  ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ  .الطبعة السادسة .أربعون حديث ا .م(۹۱۱2)ــ
 ات آثار الإمام الخمیني.معهد تنظیم ومطبوع .طهران
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صحیفة النور]مجموعة  .م(۹۱۱۲)ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 
وزارة  .طهران .الطبعة الأولى .إرشادات الإمام الخمیني[

 الثقافة والإرشاد الإسلامي.
 .تفسير الإمام الخمیني .م(۹۱۱۱)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــ

 حزب جمهوري اسلامي. .طهران
)الحكومة  هولاية الفقی .(د. تأ)ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

معهد تنظیم ومطبوعات آثار الإمام  . طهران .الإسلامیة(
 الخمیني.

شرح غرر الحکم  .م(۹۱۱۹خوانساري، جمال الدين محمد )
تقدیم وتصحیح وتعلیق ميرجلال الدين  .ودرر الکلم

مطبوعات جامعة  .طهران .الطبعة الثالثة .حسیني ارموي
 طهران.

شرح  البراعة في   نهاجم .م(۹۱۱۱خويي، ميرزا حبیب الله )
 .طهران .المصحح سید ابراهیم میانجي .البلاغة نهج  

 المکتبه الاسلامیه.
الحکومة جمال  .م(۲۰۰۳دلشاد طهراني، مصطفي )

 دریا. .طهران .الطبعة الثانیة .المحمودة
الطبعة  .ةکمالح ةحکوم .م(۲۰۰۰)ـــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 دریا. .طهران .الثانیة
 .الطبعة الثانیة .القاموس .م(۹۱۱۱دهخدا، علي اکبر )

 جامعة طهران. .طهران
مفردات  .(د. تأ) الراغب الأصفهاني، الحسين بن محمد

 دار القلم.  .بيروت .الطبعة الأولى .ألفاظ القرآن
 .الطبعه الثانیه .تفسير المنار .(د. تأ) رشید رضا، محمد

 دار المعرفه. .بيروت
معهد  .قم .تفسير سورة لقمان .م(۲۰۰2سبحاني، جعفر )
 )ع(. الإمام الصادق

کتاب   .ه(۹9۰۰سلیم بن قیس الهلالي العامري الکوفي )
دار الفنون  .بيروت .]کتاب السقیفه[ سلیم بن قیس

 للطباعة والنشر والتوزيع.
بهج الصباغة في شرح  .م(۹۱۱۱مد تقي )شوشتري، شیخ مح

 اميرکبير. .طهران .الطبعة الأولى .نهج البلاغة
وسائل  .ه(۹9۰۱الشیخ الحر العاملي، محمد بن حسن )

الطبعة  .المحقق والمصحح مؤسسة آل البیت .الشیعة
 مطبوعات مؤسسة آل البیت.  .قم . الأولى

 ترجمة وشرح مغني .م(۲۰۰2صفايي بوشهري، غلامعلي )
 مطبوعات قدس. .قم .الطبعة السادسة .الاديب

الطبعة  .تفسير المیزان .(د. تأ) طباطبايي، سید محمد حسين

 معهد اسماعیلیان. .قم .الرابعة
جامع البیان  .ه(۹9۰6الطبري، ابو جعفر محمد بن جرير )

 .الطبعه الاولى .تفسير الطبري(ال) في تفسير القرآن
 .ةدار المعرف .بيروت
 .نقاش قصير حول خطبة فدك .(م۲۰۹۳مجتبى )طهراني، 

معهد مصابیح الهدى للبحوث  .طهران .الطبعة العاشرة
 الثقافیة.

 . التبیان في تفسير القرآن .(د. تأ) الطوسى، محمدبن حسن
دار  .بيروت .الطبعة الأولى .تحقیق: احمد قصير عاملي

 احیاء التراث العربي.
الطبعة  .بوعاتمط .نحو الوافيال .م(۲۰۰2عباس حسن )

 اصر خسرو. .قم .السابعة
 البلاغة نهج  مستنداتترجمة  .م(۹۱۱۲عطاردي، عزيزالله )

 انتشارات حیدري. .طهران .الطبعة الثانیة .(ة)عربی
تحقیق  . تفسير الصافي .ه(۹9۹2فیض كاشاني، ملامحسن )

مطبوعات  .طهران   .الطبعة الثانیة .حسين أعلمي
 الصدر.

 .طهران .الفكر السیاسي للغزالي .م(۹۱۱۹قادري، حاتم )
 مكتب الدراسات السیاسیة والدولیة.

 .السیاسة والحكومة في القرآن .م(۲۰۹2قاضي زاده، کاظم )
 معهد الثقافة والفكر الإسلامي. .طهران

تأمل في دراستين نقديتين حول  .(م۲۰۰9قدسي، احمد )
 ۹۰العدد  .طلوع .«آراء الفريقين حول أهل الذكر»
 مدرسة الإمام الخمیني العلمیة. .قم .۹۹و

الطبعة  .قاموس القرآن .م(۹۱۱۲علي اکبر ) قرشي، 
 دار الکتب الاسلامیه. .طهران .السادسة

تفسير كنز  .م(۹۱۱۱قمي مشهدي، محمدبن محمدرضا )
الطبعة  . تحقیق حسين درگاهي  .الدقائق وبحر الغرائب

الإرشاد  مؤسسة الطباعة والنشر بوزارة .طهران .الأولى
 الإسلامي.

نهج السعادة في  .ه(۹۳۱2-۹۳۱۱محمودي، محمد باقر )
مؤسسة  .بيروت .ولىالأ ةالطبع .مستدرك نهج البلاغة

 التضامن الفکري.
 .آثار الشهید مطهري ةمجموع .م(۲۰۰2مطهري، مرتضى )

 مطبوعات صدرا. .قم .الطبعة الثامنة
 ةالثالث ةالطبع .المنجد في اللغه .م(۹۱۱6معلوف، لويس )

 دار المشرق. .بيروت .والثلاثون
 .(د. تأ) المفید، ابو عبدالله محمد بن النعمان البغدادي



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول دالعد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 94

قم  .صححه وعلق علیه علي اکبر الغفاري .الاختصاص
 مطبوعات جامعه المدرسين.

 .(ه۹۳۱۱)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
صححه  .حجج الله على العباد ةرشاد في معرفالإ

دار  .طهران .واخرجه السید کاظم الموسوي المیاموي
 .ةالکتب الاسلامی

 .(ه۹9۹۳)ــــــــــــــــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .قم .ادنج مانيمصحح: ز  .الكافئة في إبطال توبة الخاطئة

 مؤتمر الشیخ المفید.
التفسير النموذجي بالتعاون  .(د. تأ) مکارم شيرازي، اصر

 .ةدار الکتب الاسلامی .طهران .مع المؤلفين
النص  .م(۲۰۰۱موسوي، عبدالحسين شرف الدين )

موسسة الأعلمي  .بيروت .الطبعة الرابعة .والاجتهاد
 للمطبوعات.

كشف الأسرار وعدة   .(م۹۱۱۲میبدي، احمد بن محمد )
 .الطبعة الخامسة . تحقیق علي اصغر حكمت .الأبرار
 كبير. انتشارات امير .طهران

وقعة  .ه(۹9۰۳نصر بن مزاحم المنقري، ابو الفضل )
 .قم .تحقیق وشرح عبد السلام محمد هارون .الصفين

 مکتبه المرعشي النجفي.
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 الملخص
 علیها تعالى الله أكد والتي الإنسان، صفات أسمى من صفة المداراة

 هذا من الغرض يتمثل. ورأفته بركته أنها على الكریم القرآن في
 الإمام تعامل وطريقة المداراة بنموذج لتعريفا في وضرورته البحث

. والعسكريين والاجتماعیين السیاسیين الدولة رجال مع( ع) علي
 السیاسیة للمداراة نموذجي تحلیلي موضوع على الحالیة الدراسة تركز

 خلال من استخدامه تم ،(ع) علي الإمام حیاة في والعسكرية
 والمنهج المكتبة لدراسةوا الملاحظات تسجیل بمنهج المعلومات جمع

 المداراة أمثلة في البحث هذا ونتائج إنجازات إن. التحلیلي الوصفي
 في لهم المشورة كتقدیم سبقوه الذين الخلفاء مع مداراته: هي

 مع مداراته على وأمثلة والوساطة والعسكرية السیاسیة الشؤون
 عدم: مثل( والخوارج وصفين الجمل أصحاب) الحكومة خصوم

 .ذلك إلى وما الأسرى وقتل الهاربين وملاحقة لحرب،ا بدء
 مداراة نموذجي، لیتحل ،(ع) علي الإمام: لیةیالدل الكلمات

 .البلاغة نهج عسكرية، مداراة اسیة،یس

Abstract 

Tolerance is one of the superior characteristics of man 

that God Almighty has introduced this characteristic in 

the Holy Quran as his blessing and kindness. The 

purpose and necessity of this research is to introduce 

the model of tolerance and the manner of that Imam 

for political, social and military statesmen. The present 

study focuses on the analytical subject of an example 

of political and military tolerance in the life of Imam 

Ali (AS), which has been used by collecting 

information from the method of filing and studying 

library and descriptive ـ analytical sources. The 

achievements and results of this research in the 

examples of tolerance are: His tolerance with the 

caliphs before him such as consulting in political and 

military affairs, mediation and examples of his 

tolerance against the opponents of the government 

(Companions, Safin and Kharijites) such as not 

starting the war, not pursuing Fugitives are not killing 

prisoners and so on. 

Keywords: Imam Ali (AS), Exemplary Analysis, 

Political Tolerance, Military Tolerance, Nahj ـ ul ـ 
Balagha. 
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 لمقدمةا

إن قبول الاختلافات في مواقف البشر أمر ضروري في 
الوجود ينبع من طبیعة الفكر البشري والاختلافات 
الموجودة في الوجود. يتناول هذا البحث الحیاة السیاسیة 
والعسكرية للإمام علي )ع( ويناقش قضایا مثل مداراته 
في الحیاة السیاسیة والعسكرية للخلفاء الذين سبقوه 

 عداء والمعارضين مما كان ذا تأثير في عالم الإسلام.والأ
تكمن قیمة المداراة في أنه إذا لم تكن هناك مداراة 
في السیاسة والجیش، فإن الفظاظة والعنف سیحل محلها 
ويسبب الغضب والجريمة والصراع بين أفراد المجتمع. في 
هذا البحث تمت دراسة مثال تحلیلي للمداراة السیاسیة 

 ية في حیاة الإمام علي )ع(.والعسكر 
الغرض من هذه المقالة هو الإجابة على هذه 

 الأسئلة:
أ( ما هي أمثلة المداراة السیاسیة والعسكرية في حیاة 

 الإمام علي )ع(؟
ب( ما هي مواقف المداراة للإمام علي )ع( تجاه الخلفاء 

 الراشدين من قبله وخصومه؟

 الفرضیات
المداراة في التعامل مع كان الإمام علي )ع( يتبع   أ(

الخلفاء قبله ومع خصومه، وهي أمثلة على التسامح 
 السیاسي والعسكري.

المداراة في أسلوب حیاة الإمام علي )ع( في جمیع  (ب
مجالات الإدارة الحكومیة بأسالیب خاتلفة في حالات 
خاتلفة مثل استشارة الخلفاء له في الشؤون العسكرية 

رب في التعامل مع والسیاسیة، وعدم بدء الح
 الأعداء، ومنح الأمان لأسرى العدو.

 البحث خلفیة
في هذا الصدد، تمت كتابة مقالات سنتناول بعضها هنا: 
"طرق وخصائص أسالیب الإمام علي )ع( التصحیحیة" 

 ،۹المقالة  ،لمحمد علي چلونگر في مجلة أبحاث علوي
م، الصفحات ۲۰۹۱، ربیع وصیف ۹، العدد ۱المجلد 

. يشرح هذا المقال الطبیعة الرائدة لإصلاحات ۲۲ـ  ۹
وأولوية العدالة  ،النظام السیاسي على النظام الاقتصادي

والإصلاحات بكافة الأبعاد الإسلامیة  ،على الأمن
الشاملة. من عیوب هذا المقال أنه اكتفى بأحد أبعاد 
الإصلاح، وهو إصلاح الحكم الإسلامي، ولم يتطرق 

لاح الإمام علي )ع(. مقال لأي جوانب أخرى من إص
"أسالیب أمير المؤمنين السیاسیة والاجتماعیة لجذب 
وتوجیه المعارضة" بقلم كاوس روحي برندق وصالح 

العدد  ،۱المجلد  ،۲قربانیان في مجلة أبحاث علوي، المقالة 
. في هذا 9۲ـ  ۲۳م، ص. ۲۰۹۱ربیع وصیف  ،۹

في  من خلال دراسة الأبعاد الثقافیة وخاصة ،المقال
الطابع العملي للإمام علي )ع( حول الأسلوب 
الاجتماعي والسیاسي لجذب الأعداء وتوجیههم، درس 
الباحثان حقیقة أن الإمام علي )ع( يستخدم أسالیب 
خاتلفة لجذب الأعداء إلیه وهداية غالبیة الأعداء. 
والملفت لنظر النقد أن هذا المقال لا يذكر تساهل أمير 

ع الخلفاء الراشدين. المقال الآخر المؤمنين علي )ع( م
بعنوان "الرفق والمداراة في السيرة السیاسیة للإمام علي 
)ع(" في المجلة العلمیة ربع السنوية لبحوث نهج البلاغة 

م. تشرح هذه المقالة النموذج ۲۰۹۳في ربیع  ۳6العدد 
الإسلامي الكامل في إدارة الخلافات والصراعات 

یاة العملیة لأمير المؤمنين الاجتماعیة، وتبحث في الح
)ع(. لكن هذه الدراسة أهملت الأمثلة ذات الأبعاد 
السیاسیة والعسكرية. في المقالات المذكورة، تم ذكر بعض 
جوانب المداراة تجاه جماعة سیاسیة واحدة كمثال، لكن 
هذه المقالة حاولت أن تظهر أمثلة على الأبعاد السیاسیة 

ع الإمام المعاصر له، مثل والعسكرية للتسامح في مجتم
الخلفاء قبله والمعارضين والأعداء، كالوساطة، وعدم بدء 

 . إلخ..الحرب ومنح الأمان الأسرى

 تعریف المفاهیم
في هذا القسم سوف نتطرق إلى مفهوم التحلیل 

 النموذجي والسيرة والمداراة المذكورة في هذا البحث.

 . التحلیل النموذجي۹
 تعريف التحلیل النموذجي:سنقوم في هذا القسم ب

 ( تحلیلأ
جاء في تعريف التحلیل لغة: الهبوط في مكان، حل 



 99/ البلاغة نهج على دا  یتأك( ع) علي للإمام النموذجي والعسكریة السیاسیة راةمدا تَلیل

 (.9/۹2۰: ۹۳۱۳العقدة وغيرها )دهخدا، 
واصطلاح ا: تقسیم مجموعة ما إلى أقسام صغيرة 

 (.۳2: ۹۳۱9لفهمها بشكل أفضل )بهشتی پور،
 ب( نموذجي

وصف معاني الألفاظ أو المفاهیم التعريف لغة: 
: ۹۳99)شایان فر، اد على مصاديقها ونماذجهابالاعتم

2/۱۱.) 
المقصود إذن بالتحلیل النموذجي في هذا البحث 
دراسة المفاهیم مثل المداراة بالاعتماد على نماذج 

 مفرداتها.

 .المداراة لغة واصطلاح ا۰
سنقوم في هذا القسم بتعريف كلمة المداراة لغة 

 واصطلاح ا:
لمة مستعملة كثير ا في النظم ( المداراة لغة: المداراة كأ

دارأةَ 
ُ
والنثر وجاء معناها لغة على النحو التالي: "وأمَا الم

عاشَرة فإَِّنَّ ابْنَ الَأحمر يَـقُولُ فِّیهِّ: إِّنَّهُ 
ُ
فيِّ حُسْنِّ الخلُُق والم

يُـهْمَزُ وَلَا يُـهْمَزُ. يُـقَالُ: دَارأَتْهُ مدارأةَ  ودارَيْـتُه إِّذَا اتَّقیتَه 
تَه.  قاَلَ أبَو مَنْصُورٍ: مَنْ هَمزََ، فَمَعْنَاهُ الاترقاءُ لشَررِّه، ولايَـنـْ

عَْنَى خَتـَلْتُ؛ وَفيِّ حَدِّيثِّ  زْ جَعَلَهُ مِّنْ دَريَْتُ بمِّ وَمَنْ لمَْ يَـهْمِّ
ُّ، صَلَّى اللََُّّ عَلَیْهِّ وَسَلَّمَ،  قَـیْسِّ بْنِّ السَّائِّبِّ قاَلَ: كَانَ النَّبيِّ

لَا يدُارِّئُ وَلَا يُمارِّي". )ابن  شَرِّيكي، فكانَ خَیـْرَ شَرِّيكٍ 
 (.۹/۱۹/ـ  ه۹9۹9منظور، 

كما تشير المداراة في العربیة وجذرها "دور" إلى معانٍ 
خاتلفة مثل الحركة والدائرة والهالة والقمر والمنزل والقربة 

: ۹9۰۱والمعالجة والإدارة وتدبير الأمور )ابن منظور، 
9/۹9۹۹.) 

داراة بهذا الشكل: عررف مؤلفو المعاجم الرفق والم
دُّ العُنْف )الواسطي الزبیدي،  الرِّرفْقُ: اللُّطْفُ وهو ضِّ

الرفق هو اللطف وهو ضد   (؛۹6۱، ۹۳ : ج ۹9۹9
 (.62: ۹۳۱2العنف )مروتي، 

المداراة اصطلاح ا تعني التسامح : المداراة اصطلاح ا ب(
مع الأشخاص العنیفين أو التقیة في مواجهة المعارضين 

لمؤذيين، وكذلك التساهل والتحمل تجاه والأشخاص ا
: ۹۳۱۱المعتقدات والسلوكیات المعارضة. )فتحعلي، 

66.) 

 المداراة في السيرة السیاسیة والعسكریة للإمام علي )ع(
إذا اعتبرا أن المداراة تعني منح الحرية للبشر في اختیار 
الدين الذي يعتبرونه مفید ا في هدايتهم، فعندئذ يكون 

منين من أهل المداراة؛ لأنه عندما يصرخ بجیشه أمير المؤ 
قائلا  لماذا تراخیتم حتَّ يسرق جیش معاوية مجوهرات من 
امرأة يهودية تعیش في المجتمع الإسلامي؟ فهذا يعني أنه 
فیما يتعلق بشمولیة الأمن، فهو يرى أهل الأدیان 
الأخرى على قدم المساواة مع المسلمين الآخرين. من 

يمكن اعتبار أمير المؤمنين )علیه السلام( من هذا المنظور، 
دعاة المداراة والتسامح الديني، ومن خلال دراسة حیاة 
الإمام علي )ع( يمكن الاستنتاج أنه من أهل المداراة 

؛ آقاجاني ۹۳۱۰:2/۹۲2بمعناها الإسلامي )رشاد، 
 (.۳9و  ۳2: ۹۳۱۰قناد،

، يتم مناقشة الأمثلة والأنواع  في المناقشة الرئیسیة، أولا 
المختلفة من المواجهة المتسامحة والقائمة على المداراة 
للإمام مع الخلفاء، ثم يتم فحص الأمثلة والأسالیب 
المختلفة لمعاملة الإمام للمعارضين والأعداء في الساحتين 

 العسكرية والسیاسیة بناء  على اتخاذ مبدأ المداراة.

للخلفـاء في . أمثلة ونمـاذج تتلفـة مـن مـداراة الإمـام ۹
 الشؤون السیاسیة والعسكریة

المداراة السیاسیة تعني منح الحرية لمختلف الفئات 
والأفواج والأحزاب والأفراد في المجتمع فیما يتعلق بالمحتوى 
السیاسي وأسلوب إدارة الحكومة وكذلك انتقاد وظیفة 
المسؤولين والحكام في المجتمع. يمكن القول بالتأكید إن 

ع( كان يتعامل في هذا المجال وفق ا لمبدأ الإمام علي )
المداراة. فقد قام بمداراتهم لصالح المجتمع الإسلامي، 
وحفاظ ا على تضامن المجتمع واحترام حرية الإنسان 

 (.۱9: ۹۳۱6پور و شناسوند، )قاسم
لم يرفض أمير المؤمنين علیه  ،خلال فترة الصمت

عدة للخلفاء تقدیم المسا ،بصفته مواطن ا معارض ا ،السلام
الثلاثة ولم ينتهك آراء السلطة الأكبر في المجتمع للحصول 

؛ آقاجاني ۹۹۲: ۲۰۰۱على حقوقه المنتهكة )سبحاني، 
 (.۱6: ۹۳۱۰قناد،

على الرغم من أن الإمام علي )ع( اعتبر الخلفاء 
الثلاثة خصومه السیاسیين ولم يعترف بخلافتهم على أنها 
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نى عن تقدیم المساعدة لهم إلا أنه لم يتوا ،شرعیة ورسمیة
فیما يتعلق بالخلافة. هذه المساعدة التي كانت بعیدة عن 
النفاق والتفرقة وحب الجاه، يمكن أن تكون نموذج ا 
واضح ا على "المداراة السیاسیة والعسكرية" للإمام علي 

؛ آقاجاني ۹96: ۲۰۰۱علیه السلام )سبحاني، 
لى أسالیب (. ونذكر فیمايلي أمثلة ع۹۰2: ۹۳۱۰قناد،

 الإمام في مداراة الخلفاء السابقين:

 . تقديم ااتستشارات للخلیفة الأول۹ـ  ۹
ومن أمثلة ونماذج وأسالیب المداراة التي اتبعها الإمام علي 
)ع( مع الخلفاء السابقين له تقدیم الاستشارة والنصیحة 

 لهم، ونذكر منها أمثلة:
 أ( استشارة الخلیفة الأول للإمام علي )ع(

ادة لم يتشاور الخلیفة الأول مع الإمام علي حتَّ يتعاون ع
الإمام مع الخلیفة الأول بهذه الطريقة، على الأقل بعد 

 البیعة.
في بعض الحالات التي شعر فیها الإمام علي أنه إذا 
لم يقم الخلیفة الأول باستشارته، فإن الإسلام أو المجتمع 

تقدیم المسلم سیتضرر بشدة، كان يبادر بنفسه إلى 
 الاستشارة والنصیحة له.

كانت المدينة المنورة في   ،في بداية خلافة الخلیفة الأول
ارتدت القبائل داخل شبه الجزيرة العربیة  ،ورطة. من جهة

ومن جهة  ،عن الدين بعد وفاة النبي )صلى الله علیه وسلم(
 هدد الرومان الجزء الشمالي من شبه الجزيرة العربیة. ،أخرى

المسلمين في معركة مؤتة وعدم المواجهة  تركت هزيمة
مع الرومان في معركة تبوك خااوف من القوة الرومانیة. في 
نهاية حیاته وعندما كان مريض ا، قام الرسول الكریم صلى 
الله علیه وسلم بتشكیل جیش من المهاجرين والأنصار 

"جیش ـ  للتقدم نحو الشام. لكن هذا الجیش الملقب ب
المدينة حتَّ توفي نبي الإسلام صلى الله  أسامة" لم يغادر
 علیه وآله وسلم.

وعندما تولى الخلیفة الأول الحكم تردد في تنفیذ أمر 
النبي صلى الله علیه وسلم بقتال الرومان بسبب وجود 
خطر المرتدين، فتشاور مع مجموعة من الصحابة. عبر 
الجمیع عن آرائهم التي لم تكن مقنعة. ثم استشار الامام 

ي )ع(، فشجعه الإمام على تنفیذ أمر الرسول صلى عل

وقال إنه إذا قاتل الرومان فإنه سیهزمهم.  ،الله علیه وسلم
وقد سر الخلیفة الأول برأي الإمام علي )ع( المقنع 

(. وهذا ۹/۹۰د.ت:  ،فقال: )بشرت بخير!(. )الیعقوبي
 يدل على ذكاء ويقظة ومداراة الإمام مع الخلیفة الأول.

 ارة الخلیفة الثاني للإمام علي )ع(ب( استش

كانت الحروب والفتوحات في عهد الخلیفة الثاني أوسع، 
وكان دور علي )ع( أكثر وضوح ا في هذا الصدد مقارنة 

 بعهد الخلیفة الأول.
بسبب شجاعة علي )ع( وخبراته الحربیة، لم يستطع 
الخلیفة الثاني تجاهل توجیهاته وتعاونه. كان يعلم أن علي 

ا بشكل مباشر للتعاون والمشاركة في  )ع( لم يكن مستعد 
الحروب؛ لكنه حاول الاستعانة بنصائحه الفكرية 
وتعاونه. وبما أنه لا يمكن أن يكون علي )ع( غير مبالٍ 

فقد قدم المساعدة للخلیفة  ،بمصير المسلمين والإسلام
 الثاني ضمن إطار النیحة والاستشارة والأفكار.

ثاني في عدة حالات الإمام علي واستشار الخلیفة ال
وطلب منه النصیحة، كما نقل الإمام آرائه إلى الخلیفة 
من منطلق الإحسان للإسلام والحكومة الإسلامیة 

 والمصلحة العامة.
واستشار الإمام علي )ع( الخلیفة الثاني في المشاكل 

 السیاسیة والعسكرية، وهذا مثال على ذلك:

 ااتستشارة في فتح ریران
استشار الخلیفة الثاني أمير المؤمنين في الحرب ضد  ولما

لْأمَْرِّ  الجیش الإيراني، قال علیه السلام: وَ مَكَانُ الْقَیرِّمِّ باِّ
مَكَانُ النرِّظاَمِّ مِّنَ الْخرََزِّ يَجْمَعُهُ وَ يَضُمُّهُ، فإَِّنِّ انْـقَطعََ النرِّظاَمُ 

ذَافِّيرِّهِّ أبَدَ ا، وَ الْعَرَبُ تَـفَرَّقَ الْخرََزُ وَ ذَهَبَ ثُمَّ لمَْ يَجْتَمِّعْ بحَِّ 
سْلَامِّ عَزِّيزُونَ  لْإِّ الْیـَوْمَ وَ إِّنْ كَانوُا قلَِّیلا  فَـهُمْ كَثِّيروُنَ باِّ
لْعَرَبِّ وَ أَصْلِّهِّمْ  ، فَكُنْ قُطْب ا وَ اسْتَدِّرِّ الرَّحَى باِّ لاجْتِّمَاعِّ باِّ

، فإَِّنَّكَ إِّنْ شَخَصْتَ مِّنْ هَذِّهِّ ا لْأَرْضِّ دُونَكَ اَرَ الْحرَْبِّ
انْـتـَقَضَتْ عَلَیْكَ الْعَرَبُ مِّنْ أطَْراَفِّهَا وَ أقَْطاَرِّهَا، حَتََّّ يَكُونَ 
مَا تَدعَُ وَراَءَكَ مِّنَ الْعَوْراَتِّ أهََمَّ إِّلیَْكَ ممَِّّا بَـيْنَ يدََيْكَ. إِّنَّ 

ا يَـقُولُوا هَذَا أَصْلُ الْعَرَبِّ فإَِّ  مَ إِّنْ يَـنْظرُُوا إِّلیَْكَ غَد  ذَا الْأَعَاجِّ
اقـْتَطعَْتُمُوهُ اسْتـَرَحْتُمْ، فَـیَكُونُ ذَلِّكَ أَشَدَّ لِّكَلَبِّهِّمْ عَلَیْكَ وَ 

 (.۹96طَمَعِّهِّمْ فِّیكَ )نهج البلاغة، الخطبة 
في السنة الرابعة عشرة للهجرة دارت معركة عنیفة بين 
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الجیش الإسلامي والجیش الإيراني في منطقة "القادسیة". 
فرخزاد القائد العام للجیش  في هذه المعركة قتل رستم

وأصبح العراق كله تحت السیطرة السیاسیة  ،الإيراني
و انهارت "المدائن" التي كانت  ،والعسكرية للإسلام

عاصمة الحكومة الساسانیة. أرسل يزدگرد الثالث جیشا 
قوامه مائة وخمسون ألف جندي للتعويض عن الهزيمة 

 السابقة.
من نهج  ۹96ة ذكرر علي علیه السلام في الخطب

البلاغة بالتهديد الذي يشكله جیش الروم في بلاد الشام 
والجیش الحبشي في منطقة الیمن، وقال إنه من الممكن 

غادر الخلیفة المدينة المنورة فقد تقوم قبائل العرب ضد  إذا
الخلیفة الثاني كما حدث في فتنة المرتدين في زمن أبي بكر 

 (.۹96)نهج البلاغة: خطبة 
لخلیفة الثاني اقتراح الإمام على رأي طلحة فضل ا

وعثمان، ونتیجة لذلك استطاع الجیش الإسلامي أن 
يغزو نهاوند ويكسب الكثير من الغنائم بقتل فيروزان )ابن 

 (.۱/۱6: ۹9۰9أبي الحديد 

 . الوساطة۰ـ  ۹
إن وحدة المسلمين وتضامنهم هي من أهم القضایا التي 

 وية.أكدتها كلمة الله والسنة النب
وقد جرت كلمة الدعوة للوحدة المنعشة على لسان 
النبي صلى الله علیه وسلم وأصحابه المخلصين عندما 
سمعت همسات التفرقة المتجذرة في عادات الجاهلیة 

 القديمة وحقدها.
المثال الآخر على مداراة الإمام علي )ع( للخلفاء 
السابقين له هو الوساطة السیاسیة للإمام علي )ع( 

ل الخلفاء. على سبیل المثال، خلال خلافة الخلیفة لأج
الثالث، بذل الإمام جهود ا كثيرة في المجال السیاسي من 
خلال الوساطة، وسنذكر باختصار حالتين منها )قاسم 

: ۹۳۱۰؛ آقاجاني قناد،۱9: ۹۳۱6پور و شناسوند،
 (:۹۹۰ـ  ۹۰۱

 ( اهتمام ووساطة علي )ع( لكسر حصار الخلیفة الثالثأ

أمثلة مداراة الإمام علي )ع( في الحیاة السیاسیة ومن 
 استخدام الوساطة في كسر حصار الخلیفة الثالث.

شهد الإمام علي )ع( خلافة ثلاثة حكام في ثلاث 

فترات خاتلفة، وكان التعامل مع كل منهم يتطلب موقف ا 
خاتلف ا ومناسب ا. في عهد الخلیفتين الأول والثاني، كان 

لم  ،ی ا وراضين. في عهد الخلیفة الثالثالناس هادئين نسب
انوا متضايقين من الوضع الحالي قاچرين كالناس الذين  

 علد تحمل مثل هذا الوضع.
تولى الإمام علي )ع( دور الوسیط واتخذ موقف 
التصالح بين الخلیفة والمعارضة. هذا لا يعني أن أفعال 
الخلیفة كانت مقبولة ويمكن الدفاع عنها من وجهة نظر 
علي )ع(، فقد حاول الإمام علي )ع( منع الفتنة 

 والاضطراب في المجتمع من خلال وساطته.
عندما هدد الناس الخلیفة الثالث بسبب ابتعاده عن 
السنة النبوية الشريفة، طلب الخلیفة الثالث من الإمام أن 
يدعو هذه الجماعة إلى القرآن وسنة نبي الإسلام. وافق 

على ذلك شرط أن يفعل  الإمام علي علیه السلام
الخلیفة الثالث ما وعد به الإمام )ع( الناس بالنیابة عن 

 الخلیفة الثالث.
ونیابة عن الخلیفة الثالث، وعد الإمام علي )ع( 
المتمردين بأن الخلیفة الثالث سیتبع القرآن وسنة نبي 
الإسلام ويعمل بهما. كما قبل المتمردون ذلك ودخلوا 

مع الإمام وتحدثوا معه. أدت منزل الخلیفة الثالث 
المفاوضات إلى تحرير تعهد مكتوب، ووقع علیه كشهود 
سعد وقاص وطلحة والزبير وزيد بن ثابت وسهل بن 
حنیف وعبد الله بن عمر وأبو أيوب أنصاري. وقد كتب 

 ،ونتیجة لذلك .ـ ه ۳2هذا التعهد في ذي القعدة سنة 
حصار منزل عادت الجماعات المتمردة إلى مدنها وانتهى 

 (.2/6۲: ۹۱2۱ ،الخلیفة الثالث )البلاذري
ب( محاولة أمير المؤمنين علیه السلام لإیصال الماء رلى 

 الخلیفة الثالث وعدم قتله

ومن الفوائد الأخرى لاتخاذ الإمام لمبدأ الوساطة يمكن 
 الإشارة إلى محاولته إيصال الماء إلى الخلیفة الثالث.

لم تنجح جهود  ،مانعندما حاصر الثوار منزل عث
الإمام علي )ع(. طالب المحاصرون بجدية بتسلیم مروان 
وعزل الخلیفة. لكن الخلیفة لم يسلم مروان. لأنه كان 
خائف ا من أن يقتلوه وكان هو نفسه يرفض التنحي عن 

 الخلافة.
على الرغم من أن أمير )ع( اعترض على أداء 
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ف ا عن سنة نبي الخلیفة الثالث واعتبره مغتصب ا لحقه ومنحر 
إلا أنه لم يرغب في عدم احترام الخلافة  ،الإسلام )ص(

أو التمهید للإشارة إلى عجز الخلیفة الثالث، المسؤول 
 ،التنفیذي الأعلى في الحكومة الإسلامیة. لذلك

حاول إحضار الماء  ،بالإضافة إلى محاولته كسر الحصار
 (.۲/۳2۳: ۹9۰۱ ،إلى عثمان )المسعودي

الإمام علي )ع( أن الناس قرروا قتل عندما علم 
عثمان، أمر ابنیه الحسن والحسين )ع( بحمل سیفیهما 
والوقوف على باب منزل عثمان وعدم السماح لأحد 

؛ ۹2۱: ۹۱۱۱بالوصول إلى الخلیفة )السیوطي،
(. فاندفع أبناء الإمام علي 6/۹۱2، ۹۳۱۱البلاذري،

أن رأس )ع( إلى منزل عثمان وقاتلوا المهاجمين لدرجة 
ووجه الإمام الحسن )ع( أصبح دامی ا وتعرض قنبر غلام 

 الإمام علي علیه السلام لإصابات بالغة.
هذه أمثلة ونماذج عن مداراة أمير المؤمنين علیه 
السلام للخلفاء السابقين له، مما أدى إلى إقبالهم هم 

 والآخرين على الحق والإسلام.

لإمـام علـي )ع( . الأمثلة المختلفة وأسالیب مـداراة ا۰
 للمعارضين والأعداء

فیمايلي سنستعرض أمثلة وأسالیب خاتلفة لمداراة الإمام 
 للمعارضين والأعداء في الساحتين العسكرية والسیاسیة.

 . رفض الإمام علي )علیه السلام( لبدء الحرب۹ـ  ۰
من الأمثلة والنماذج التي تدل على مداراة الإمام 

رب. لم يكن يريد أن للخصوم والأعداء رفض بدء الح
تسفك دماء المسلمين وحتَّ الكفار ظلم ا. لذلك، كان 
يقوم بإرسال رسائل إلى المعارضة ولقائهم شخصی ا، محاولا  

 إقناعهم وتوجیههم.
وهذه الصفة من صفات الإمام علي )ع( هي إجابة 
جیدة لمن يعتبرونه من أهل العنف والسیف وسفك 

لمداراة إلیه، أي الرأفة الدماء، ويمتنعون عن نسب صفة ا
والرحمة وحرية الخصوم قبل اتخاذ الإجراءات العملیة ضد 
المجتمع الاسلامي. لذلك، يمكن اعتبار الإمام علي )ع( 
من أهل المداراة والتسامح الأخلاقي والسیاسي بسبب 
هذه الصفات؛ لأنه لا يستخدم السیف إلا إذا استخدم 

 على الأرض. خصومه سیف ا وأراقوا دماء المسلمين

 . مساعي الإمام للسلام في الحروب۰ـ  ۰
ومن الأمثلة والنماذج الأخرى على مداراة الإمام علي 
)ع( للخصوم والأعداء مساعي الإمام إلى السلام في 

 الحروب.
كان تعامل الإمام علي )ع( الذي تعلم ونشأ في 
مدرسة الإسلام، وهو نفسه رائد في التدين واحترام 

على النظرة التربوية والإنسانیة للإسلام في الدين، يقوم 
تطبیق القواعد والقوانين، وأثناء فترة حكمه وكذلك في 
الأحكام، وكان دائم ا ما يستعين ببطرق خاتلفة محاولا  أن 
يكون متسامح ا وودود ا ويتبع مبدأ المداراة في الحروب من 
أجل توفير منصة لتوجیههم وتربیتهم، وربما للتمهید إلى 

 ودتهم إلى الإسلام.ع
وهذه الصفة من صفات الإمام علي )ع( هي إجابة 
جیدة لمن يعتبرونه من أهل العنف والسیف وسفك 
الدماء، ويمتنعون عن نسب صفة المداراة إلیه، أي الرأفة 
والرحمة وحرية الخصوم قبل اتخاذ الإجراءات العملیة ضد 

)ع(  المجتمع الاسلامي. لذلك، يمكن اعتبار الإمام علي
من أهل المداراة والتسامح الأخلاقي والسیاسي بسبب 
هذه الصفات؛ لأنه لا يستخدم السیف إلا إذا استخدم 

 خصومه سیف ا وأراقوا دماء المسلمين على الأرض.
وكان قد دعا الزبير إلى المیدان للتفاوض واستطاع أن 

ثم بدأت جماعة  ،يجعله متردد ا نوع ا ما في متابعة الحرب
 (.۲/6۲۱: ـ  ه ۹۳۱۱ ،ضة الحرب )الطبريالمعار 

المثال الآخر على سعي الإمام للسلام في الحروب هو 
معركة النهروان. بعد حیلة معاوية في وضع المصاحف 
على رؤوس الرماح وتردد جیش العراق في متابعة الحرب، 
وافق علي )ع( بضغط من حلفائه على وقف القتال 

ثلين عن العراق وإحالة الموضوع للتحكیم من قبل مم
في السابع عشر من  ،والشام على أساس القرآن. وعلیه

عقدت معاهدة بين علي )ع(  ،ـ ه ۳۱صفر سنة 
منها على تعیين عبد الله بن  ۱نصت المادة  ،ومعاوية

قیس )أبو موسى الأشعري( ممثلا  عن علي )ع( وعمرو 
معاوية ومنحا مهلة حتَّ نهاية شهر  ممثلا  عن بن العاص

)أكثر من سبعة أشهر( للتشاور في ـ  ه ۳۱عام  رمضان
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مكان ما بين العراق والشام )دومة الجندل( والحكم فیما 
 يخص عمل الأمة حسب القرآن.

ولما تلا الأشعث بن قیس نص المعاهدة على جیش 
العراق، عارضت مجموعة من العشائر العراقیة مثل 

هذه المعاهدة « بني تمیم»، «بني راسب»و « عترة»
عار "لا حكم إلا لله" وندموا على قبول التحكیم بش

بالقرآن. كما طلبوا من علي )ع( أن يتجاهلها ويستمر 
في الحرب وأن يتوب عن الذنب الذي اقترفه بقبول 

 التحكیم وإلا كان كافر ا.
"الخوارج" ـ  هذه الجماعة التي عرفت في التاريخ ب

حملت السیف وقتلت أصحاب علي )ع( الذين لم 
 ،وه كافر ا، وحرموا المجتمع من الأمن. )ابن أبي الحديديعتبر 

۹9۰9 :۲ /۲۳۱.) 
انتهز الإمام علي )ع( كل فرصة لإزالة الشك من 
عقولهم وقلوبهم، والتي يمكن تقسیمها إلى ثلاثة أجزاء: قبل 

بعد دخول النهروان  ،قبل دخول النهروان ،مغادرة صفين
يخیة لهذه المراحل )وفي ساحة المعركة(. تبين الدراسة التار 

الثلاث الإحساس والشعور الإنساني وتجنب إراقة دماء من 
 (.۳96/ ۱: ۹۱2۱قبل علي )ع( )البلاذري، 

 . حریة المخالفين قبل العمل المسلح۳ـ  ۰

المثال الآخر على طريقة مداراة الإمام علي )ع( 
للمعارضين والأعداء هو منح الحرية للمعارضة قبل القیام 

المعارضين  ،على سبیل المثال ،كان الخوارجبعمل مسلح.  
الرسمیين لحكم الإمام علي )ع( والذين لم يشككوا في 
أسالیب إدارته، بل في مبدأ خلافة الإمام علي )ع(. كل 
حاكم قوي يعطي لنفسه الحق في أن يسد أفواه هؤلاء 
المنشقين ويقمعهم بالحبس والنفي، ولكن الإمام علي 

اللحظة التي استلوا فیها سیوفهم  )ع( قام بمداراتهم حتَّ
 وسببوا الخطر لأمن المجتمع الإسلامي.

ولما انتهت معركة صفين بخدعة عمرو بن العاص 
وخدعة وضع القرآن على رؤوس الرماح وقصة التحكیم، 
عاد الإمام علي )ع( إلى الكوفة. في غضون ذلك، تفرق 

لي لم يفرض الإمام ع«. حروراء»الخوارج وتجمعوا في قرية 
)ع( علیهم أي قیود، بل تفاوض معهم وحاورهم 

 (.۲/۱۳: ۹۱۱۳)الیعقوبي، 

 . التغاضي عن أخطاء الأعداء في الحرب٤ـ  ۰
ومن أمثلة مداراة الإمام علي علیه السلام للأعداء هو 

 تجاهل أخطائهم والتغاضي عنها في الحرب.
ومن توصیات الإسلام التسامح مع أخطاء وعیوب 

نظر إلى عیوب الناس، سواء في غیابهم أو عباد الله. إن ال
في وجودهم، هو خطیئة خطيرة لها أحیاا  عواقب لا 

 ولكنها صعبة للغاية فیما يخص العدو. ،يمكن إصلاحها
كان أمير المؤمنين علیه السلام يعفو عن العدو 
المدجج بالسلاح بعد هزيمته. كان يتجنب استخدام القوة 

اوض حتَّ آخر لحظة قبل قدر الإمكان ويبادر إلى التف
بدء أي حرب، وهذا دلیل على صبره في التعامل مع 

 الأعداء والمعارضين. ومن الأمثلة على ذلك:

 زوجة الرسول )ص( في معركة الجمل العفو عن
كانت عائشة، إحدى زوجات الرسول صلى الله علیه 
وسلم، مع طلحة والزبير، الدعائم الثلاث الأساسیة في 

انتهكوا البیعة، وقتلوا الكثير من  معركة جمال، حیث
وأقاموا في السنة الأولى لخلافة الإمام علي علیه  ،المسلمين

السلام الكثير من الصعوبات والمشقات له. إلا أن أمير 
المؤمنين علیه السلام بعد غزوة جمال تغاضى عن هذه 

 (.9/92۰: ـ  ه ۹۳۱۱الأخطاء وغفر لهم )الطبري 
ة الإسلامیة من قبله علیه إن هذه الرأفة والمدارا

 السلام تشيره إلى صبره وحلمه الوافر والكبير.

 . الأمر بمنع ملاحقة الجرحى أو قتلهم:3ـ  ۰
يعتبر الأمر بمنع ملاحقة الجرحة أو قتلهم مثالا  آخر على 

 التعامل القائم على المداراة مع المعارضة والأعداء.
له عواقب  إن قبول التسامح والمجتمع السیاسي المنفتح

يجب على الحكومة الاستعداد لمواجهتها. ومن هذه 
النتائج وقوع الجرائم السیاسیة وانتهاك القانون. يختلف نوع 
سلوك الحكومات واستجابتها للجرائم السیاسیة من حیث 
نوع الحكومة ونوع الجريمة. كفرضیة، يمكن النظر في ثلاثة 

وعدم  ،لقأنواع من السلوك وردود الفعل: التسامح المط
التسامح أو التساهل، والتسامح المعتدل. بعض 
الحكومات لا تمنح المعارضة فرصة للدفاع، في حالة وقوع 

 فإنها تتعامل معها بصرامة ودون أي تسامح. ،جريمة
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تنتمي الحكومات الفاشیة إلى هذه الفئة. لا يمكن 
العثور على مثال للفئة الثانیة، حیث تواجه كل حكومة 

 خربين.خصومها الم
أما الفئة الثالثة، فهي تقوم بالتسامح والتساهل 
المعتدل، ويختلف ذلك أيض ا حسب نوع الحكومة 
ومبادئها. كان موقف الإمام علي )ع( في مواجهة 
، بمعنى أن الحكومة  المجرمين السیاسیين موقف ا معتدلا 
العلوية لم تكن تنوي ارتكاب جريمة من أجل التعامل 

بل كان علیه السلام يلجأ بعد  بصرامة مع الجاني.
ارتكاب الجريمة أحیاا  إلى التسامح والصفح، وأحیاا  

يعاقب الجاني على قدر  ،وإذا لزم الأمر ،يخفف العقوبة
 الجناية.

كان أمر أمير   ،بعد انتهاء المعركة ،على سبیل المثال
وعدم قتل أي  ،المؤمنين )ع( يأمر بعدم اضطهاد أحد

 تل أحد من الجرحى.وعدم ق ،شخص استسلم
 يقول عبد الفتاح عبد المقصود في هذا الصدد:

كان أمير المؤمنين يقاتل في ساحة المعركة حتَّ انتهاء 
أعمال الأسر وجمع الغنائم، ودفن الموتى وإنقاذ الجرحى. 
وظن بعض الصحابة أنه بعد انتصار الله على الأعداء، لا 

جمیع ا، يجب أن يشفقوا على أحد منهم بل يجب قتلهم 
لكن أمير المؤمنين كان يؤمن بعد قتل أي أحد من أسرى 

 ۲: ۹۳۱۱المسلمين الذين رجعوا وتابوا )عبد المقصود، 
 (.9۱: ۹۳۱۰؛ آقاجاني قناد،۲۱۲/

وهذه علامة على شهامته علیه السلام وفروسیته 
وتسامحه، حتَّ مع من يستل سیفه في وجهه، حیث ترك 

 الله والتوبة لیكون ذلك الطريق مفتوح ا أمام العودة إلى
 تعبير ا عن المداراة والتسامح الإلهي تجاه العدو.

 . تالفة استعباد الأسرى:4ـ  ۰
ومن الأمثلة الأخرى على معاملة الإمام المتسامحة 

 للمعارضين والأعداء معارضة استعباد الأسرى.
من مجالات التسامح والود من جانب الحكومة تجاه 

اية حقوقهم الاجتماعیة مثل خصومها السیاسیين حم
الضمان المالي والحیاة والتوظیف والسكن، وهي حقوق 
لكل الناس بما في ذلك المعارضة بسبب كونهم مواطنين. 
والحكومة ملزمة بتوفير حقوقهم وحمايتها. لكن الحكومات 

الاستبدادية تحرم معارضیها من هذه الحقوق بذرائع 
 خاتلفة.

سواء كانوا  ،جمیع الناس يتمتع ،في المدرسة العلوية
بحقوق اجتماعیة متساوية. في  ،مؤيدين أو معارضين

توزيع الغنائم ومیزانیة الدولة كان علیه السلام يعطي 
أمثال طلحة والزبير والأشعث والذين كانت خاالفتهم 
وعدم بیعتهم له واضحة وجلیة، الحصة نفسها التي كان 

 مالك الأشتر.يعطیها لأصحابه الأوفیاء مثل ابن عباس و 
فعلى سبیل المثال أصر عدد من صاحبة أمير المؤمنين 
علیه السلام على معاملة الناكثين كالمشركين، أي أن 
ا وخدم ا وإمات، ويتم تقسیم  الأسرى يعتبرون عبید 

 ،فاعترض أمير المؤمنين )ع( على ذلك. أولا   ،ممتلكاتهم
ثم  صلى علیه السلام صلاة المیت على الناكثين القتلى.

باستثناء  ،أمر بإعادة ثروات الناس وممتلكاتهم إلیهم
الأسلحة التي فیها علامة على الحكومة. وبهذه الطريقة 

وهي أن  ،أوضح وأوجد قاعدة فقهیة جديدة للمسلمين
مال المسلم المیت لا يجب أن يصل إلى أحد آخر من 

لایحلُّ لِّمُسلمٍ من المسلم »المسلمين سوى ورثته الشرعیين 
 (.9/996: ـ  ه ۹۳۱۱)الطبري « ء توفير شيالم

ثم قال في تبرير عدم استعباد الأسرى: ايَُّكُمْ يَأْخُذُ امَُّ 
الْمُؤْمِّنيَن في سَهْمِّه؟ أي هل يمكن للمسلم أن يستعبد 
زوجة نبیه وإن كانت فتنة؟ النساء الأخریات هم زوجات 

ا.  المسلمين ولا ينبغي اعتبارهن عبید 
كیف يتم تحلیل أموال الأعداء وعدم قام أحدهم وسأله  

تحلیل نسائهم وأطفالهم؟ فسأل أمير المؤمنين )ع( أصحابه 
: ايَُّكُمْ يَأْخُذُ امَُّ الْمُؤْمِّنيَن )عائشة( في سَهْمِّه؟ فاستعاذ  قائلا 

 (.۹/۱۱: ۹9۹۰ ،الجمیع بالله )ابن قتیبة
لقد كان ذلك مثالا  على المعاملة المتسامحة والقائمة 

داراة لأسرى الحرب الذين لم يقتصر الأمر على على الم
عدم أسرهم بل دافع عنهم أيض ا ضد حلفائه. فیما يلي 

 أمثلة أخرى:
كان عبد الله بن الزبير  ( العفو عن عبدالله بن الزبير:أ

أيض ا أحد الفاعلين المؤثرين في معركة الجمل، فهو من 
ذهب إلى بیت خالته عائشة بمكة، وبعد كلام كثير 

رضها على القتال إلى جانب طلحة والزبير. لقد لعب ح



 ٤3/ البلاغة نهج على دا  یتأك( ع) علي للإمام النموذجي والعسكریة السیاسیة راةمدا تَلیل

دور ا مهم ا في تحريض والده الزبير على الحرب مع أمير 
تفاوض الإمام علي  ،لأنه قبل بدء الحرب ؛المؤمنين )ع(

فكان عبد  ،)ع( مع الزبير من خلال رسائله إلى البصرة
الله يشجع والده دائم ا على المقاومة والثبات. عندما علم 

مير المؤمنين علیه السلام بوفاة الزبير، قال: الزبير كان أ
أقرب إلي من طلحة. كان دائما معنا حتَّ كبر ابنه عبد 

(. ۲/۲۱۰: ۹۳۱۱ ،الله وفرق بیننا وبینه )عبدالمقصود
 ولكن الإمام )ع( غفر له وعفا عنه.
بعد الانتصار على  ب( العفو عن مروان بن الحكم:
 المؤمنين للمسببين أصحاب الجمل لم يتعرض أمير

الحقیقیين للحرب، مثل مروان بن الحكم وعبد الله بن 
الزبير. لجأ مروان إلى عائلة من قبیلة "نمرة"، وكام جاء في 
نهج البلاغة من كلام الإمام علي )ع( فقد طلب الإمام 
الحسن والإمام الحسين )ع( له الأمان من الإمام علي 

لما ذكره أبناء الإمام )ع(، فغفر له الإمام وصفح عنه. و 
 قال الإمام: ،)ع( بأن مروان سیبايعه

اوََلَم يبُايعني بعدَ قتَل عثمانَ؟ لاحاجَةَ لي في بیعته، »
ا كَفٌّ يهوديَّةٌ لَوبا يَـعَني بِّكَفرِّهِّ لغََدرَ بِّسُبَّ  تِّه. أما اِّنَّ ـ  إِّنهَّ

الَأرْبَـعَةِّ و لَهُ اِّمْرةَ  كَلَعْقَةِّ الكَلبِّ أنَْـفَه و هوابَوُالاكَْبُشِّ 
نْهُ وَ مِّنْ وُلْدِّه يَـوْما أَحْمرَ صبحى صالح، «)سَتـَلْقي الأمَُّةُ مِّ

 (.۹۰۲: ۱۳بی تا خطبه 
هذه الخطبة هي واحدة من الأخبار الغیبیة لأمير 
المؤمنين علیه السلام، والتي تشير إلى حكومة مروان 
المستقبلیة. أصبح خلیفة لمدة تسعة أشهر وبعده وصل 

مروان وأبناؤه الثلاثة سلیمان بن عبد الملك  عبد الملك
ويزيد بن عبد الملك وهشام بن عبد الملك إلى الخلافة 

 (.۱۲شرح الخطبة  ،۹/۳2۱: ۹۱۱۱ ،)مغنیة
إن وعي الإمام بما سیصیب المسلمين وأبنائه من  
 كوارث لم یحرم مروان بن الحكم من عفو الإمام ومغفرته.

الأخرى: العفو عن  ومن أمثلة عفو الإمام في الحروب
عمرو بن العاص والعفو عن بسُْر بن أرطاة في معركة 

 (.۲/۱۳: ۹۳6۲ ،صفين )الیعقوبي

 . مرور الإمام بقتلى الحرب7ـ  ۰
المثال الآخر على طريقة تعامل الإمام ومداراته للخصوم 
والأعداء هو توقفه في أماكن بعض قتلى الحرب. يعامل 

لمتعصب الجاهل بعظمة الإمام علي )ع( عدوه الدنیوي ا
 وكرامة.

لیس للحكومة غاية ذاتیة، لكن  ،في المدرسة العلوية
 ،الغاية والهدف الأساسي هي تحقیق الدين وتنفیذ تعالیمه

 ومن بینها إنكار الظلم.
بما أن الاعتقال والعقاب يخالف الإجراءات العملیة 

فهو نوع من التحیز والانتقام قبل الجريمة  ،ضد الحكومة
بر ظلم ا ولا تستطیع الحكومة الدينیة القیام به. لكن ويعت

كان الإمام بنفسه يمر بأماكن قتلى   ،في الحكومة العلوية
 خصومه وأعدائه.

 مرور الإمام بمعبد بن مقداد
كان علیه السرلام يمرر بالقتلى حینذاك، فمرر بمعبد بن 
المقداد بن عمرو فقال: رحم اللَّر ابا هذا كان رأيه فینا 

من رأي هذا، فقال عمار: الحمد للَّر الذي أوقعه  أحسن
و جعل خدره الأسفل، اار و اللَّر یا أمير المؤمنين لا نبالي 
بمن عند عن الحق من ولد و والد، فقال علیه السرلام: 
رحمك اللَّر یا عمار و جزاك عن الحق خيرا )الأمين 

 (.2۲۹: ۹9۰۰العاملي، 
الحديد،   )ابن أبي كما مر الإمام بكعب بن سور

عبدالرحمنِّ بن عِّتاب بنِّ اسَُید و  (۳9۱/ ۹: ۹9۰9
( كما جاء في نهج ۲۰۱صبحى صالح، د.ت: الخطبة )

 البلاغة وكتب التاريخ.

 وااتستنتاجات الخاتمة
تناولت هذه الدراسة المداراة والتسامح في السيرة 
السیاسیة والعسكرية للإمام علي )ع( ضد الخلفاء قبله 

عارضين الذين أثروا في عالم الإسلام. وضد الأعداء والم
ا للتسامح  يمكن اعتبار أمير المؤمنين )علیه السلام( مؤيد 

ومن خلال  ،والمداراة في المجال السیاسي والعسكري
دراسة حیاة الإمام علي )ع( يمكن الاستنتاج أنه اتخذ 

إن الأمثلة والأنواع و  مبدأ المداراة في معناها الإسلامي.
ختلفة من المواجهة القائمة على المداراة بين والنماذج الم

الإمام والخلفاء في الشؤون السیاسیة والعسكرية هي: أ( 
نصیحة الخلفاء وتقدیم المشورة لهم، مثل استشارة 
الخلیفتين الأول والثاني للإمام في الشؤون السیاسیة 
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والعسكرية. ب( الوساطة السیاسیة للإمام علي )ع( 
ث، ومثالها محاولة الإمام علي )ع( لصالح الخلیفة الثال

لكسر حصار الخلیفة الثالث وجهود الإمام أمير )ع( 
ومن الأمثلة والنماذج المتنوعة لمداراة  لإيصال المیاه إلیه.

الإمام وتسامحه مع الخصوم والأعداء يمكن الإشارة إلى ما 
وسعي  ،يلي: امتناع الإمام علي )ع( عن بدء الحرب

لحروب، ومنح الحرية للمعارضة قبل الإمام للسلام في ا

 ،القیام بالعمل المسلح، وتجاهل أخطاء الأعداء في الحرب
ومعارضة استعباد  ،والأمر بمنع لاضطهاد وقتل الجرحى

في النهاية يمكن  والمرور ببعض قتلى الحرب. ،الأسرى
القول إن الإمام علي علیه السلام كان نموذج ا للتسامح 

لخلفاء من قبله ومع خصومه، السیاسي والعسكري مع ا
وقد تسببت هذه الشخصیة في لجوء العديد من 

 المعارضين والأعداء والأقلیات الدينیة إلیه.

 صادرالم
 القرآن الكریم.

قم:   .البلاغه (. شرح نهج۹9۰9الحديد، عبدالحمید ) ابن ابى
 الله مرعشى نجفى. كتابخانه آيت

(. ۹9۰۱ن مكرم )الدين محمد ب جمال ؛ابن منظور، ابوالفضل
 بيروت: دار احیاء التراث العربي. .لسان العرب

 .(. الإمامة و السیاسة۹9۹۰قتیبه، عبدالله بن مسلم ) ابن
 بيروت: دار الاضواء.

(. اولين ميراث مكتوب در ۹۳۱۱انصاری، محمدباقر )
 قم: دلیل ما. .فضائل اميرالمؤمنين

از (. تساهل و تسامح ۹۳۱۰آقاجاني قناد، محمدرضا )
هاى اسلامى  تهران: مركز پژوهش .ديدگاه امام على )ع(

 سیما. و صدا
تحقیق  .(. انساب الاشراف۹۱2۱بلاذرى، احمد بن یحيى )

 مصر: دارالمعارف. .محمد حمیداللَّر 
بیهقی، ابوبكر احمد بن حسين بن علی بن موسی 

 .(. السنن الكبرى۲۰۰۳خسروجردي خراسانی )
 بيروت: دار الكتب العلمیة.

های  ها و ويژگی روش(. »۹۳۱6لونگر، محمدعلی )چ
امه  مجله پژوهش .«های اصلاحی امام علی )ع( شیوه

 .۲۲ـ  ۹صص  .۹ش  .علوی
قم:  .(. وسائل الشیعه۹9۰۱حر عاملي، محمد بن حسن )

 موسسه آل البیت لاحیا التراث.
زير نظر جعفر  .امه (. لغت۹۳۱۳اكبر ) دهخدا، علی

 ات دانشگاه تهران.تهران: انتشار  .شهیدی
(. دانشنامه امام علی ۹۳۱۰اكبر و ديگران ) رشاد، علی

 قم: پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامی. .)ع(
(. ۹۳۱6روحی برندق، كاوس و قربانیان، صالح )

 های اجتماعی سیاسی اميرمومنان )ع( در جهت  شیوه»

 
 
 

ش  .امه علوی مجله پژوهش« جذب و هدايت خاالفان
 .9۲ ـ ۲۳صص  .۹

قم: موسسه امام  .(. فروغ ولايت۲۰۰۱سبحانی، جعفر )
 صادق.

محقق:  .البلاغه تا(. نهج حسين )بى محمدبن الرضی، شريف
 قم: دارالهجره. .صبحی صالح

 .الامم و الملوك (. تاريخ ۹۳۱۱طبرى، محمرد بن جرير )
 بيروت: دارالتراث. .تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم

(. الصحیح من سيره الإمام ۹9۳۰عاملی، جعفر مرتضی )
 بيروت: مركز الاسلامی للدراسات. .علي )ع(

(. فی رحاب ائمة اهل ۹9۰۰عاملی، سید محسن امين )
 بيروت: دار التعارف. .البیت

  علی بن  (. امام۹۳۱۱عبدالمقصود، عبدالفتاح )
و   ترجمه . اسلام  اول  قرن نیم  تحلیلی  (: تاريخ )ع طالب ابی

:  تهران . از سید محمود طالقانی  تقاداتو ان  مقدمه
 انتشار.

 .اخلاقی .(. تساهل و تسامح۹۳۱۱فتحعلی، محمود )
 قم: مؤسسه فرهنگی طه. .سیاسی .دينی

(. شرح و تفسير دعاي مكارم ۹۳۱۰فلسفي، محمدتقي )
 تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. .الاخلاق

(. ۹۳۱6پور، محسن و شناسوند، پروين ) قاسم
شناسی مواجهه امام علی )ع( بافرهنگ اخلاقی  روش»

 .البلاغه های نهج مجله پژوهش .«البلاغه جاهلیت در نهج
 .۱۰ـ  62صص  .۲ش 

شناسی اصطلاحات اصول  (. واژه۹۳۱۱زاده، احمد ) قلی
های علمی فرهنگی نور  تهران: بنیاد پژوهش .فقه

 الاصفیاء.
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تهران:  .(. الكافی۹۳6۳كلینی، محمد بن يعقوب )
 دارالكتب الاسلامیه.

های حضرت  (. قضاوت۹۳۱۱الله ) محلاتى، ذبیح
 جا: قائم نوين. بی .اميرالمؤمنين

مبانی نظری مدارا در قرآن  (. »۹۳۱2مروتی، سهراب )
فصلنامه علمي پژوهشي  .«كریم و سنت معصومين )ع(

 .۱9ـ  6۳صص  .۳ش  .انجمن معارف اسلامي
تهران:  .حديث(. روش فهم ۹۳۱۲مسعودی، عبدالهادی )

 سمت.
(. مروج الذهب و ۹9۰۱مسعودی، علی بن حسين )

 قم: موسسه دار الهجره. .معادن الجوهر
قم: نشر  .ق(. اصول الفقه ۹9۳۰مظفر، محمدرضا )

 اسلامی.
 .م(. في ظلال نهج البلاغة ۹۱۱۱مغنیه، محمد جواد )

 دار العلم للملايين. .بيروت
قم: المؤتمر العالمى  .د(. الارشا۹9۹۳مفید، محمرد بن محمد )

 للشیخ المفید.
 .(. مستدرك الوسائل۹9۰۱نوری، حسين بن محمد )

 بيروت: مؤسسه آل البیت علیهم السلام لاحیاء التراث.
(. ۹۳۱6هنری لطیف پور، يدالله و فاضلیان، سید جواد )

 .«البلاغه نقد اجتماعی از نگاه امام علی )ع( در نهج»
 .۹۳۱6زمستان  .۲۰ش  .هالبلاغ مجله پژوهشنامه نهج

 .۹۰۱ـ  ۱۱صص 
(. ۹9۹9واسطی زبیدی، محب الدين سید محمد مرتضی )

بيروت: دار الفكر  .تاج العروس من جواهر القاموس
 للطباعة و النشر و التوزيع.

بيروت:  .يعقوبى  تا(. تاريخ يعقوب )بى ابى  يعقوبى، احمد بن 
 دار صادر.
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 الملخص
 وهي ةیالقرآن العلوم فروع من فرعا" ةيالتفسير  القواعد" تعتبر

 ةيير التفس الوجهة اریاخت في اریالمع وتعتبر الاستنتاج هایعل قوميما
 قةيالطر  تعتبر ةيير التفس" قیوالتطب الجري قاعدة" وأما. الأصح
 ثیح( ع) البیت لأهل التفسيرية التعالیم من والقائمة ةیالعقلان

 وفق ا کتابته تمت الذي المقال هذا في يالرئیس السؤال طرحي
 والمصادر البحث مشکلة یعل د ایتأک ليیالتحل ـ یالوصف للنهج
 نص في أعلاه المذكورة القاعدة تطبیق استكشاف حول ة،یالمکتب
( ع) ينالمؤمن يرأم استخدمها التي الحالات وماهي البلاغة، نهج
 القرآن بصفته" القرآن في الجري" قاعدة من خاتلفة أنواع ينب من

 والطرق والقواعد بالأصول إلمام ا الأکثر والصحابي الناطق
 هي المقالة هذه وأخير ا،(. ص) اللَّ رسول الإسلام لنبي ةيير التفس
 وترسیخ أعلاه المذكورة القاعدة ودعم ترسیخ في بحثیة حركة
 نهج قیوتطب استخدام إن(. ع) البیت لأهل التفسري المنهج

 قیوتطب البلاغة نهج في الموجودة" قيالمصاد ودراسة بیالتنق"
 لهذا والمبتکرة الخاصة الإنجازات من عتبري أعلاه المذکورة القاعدة

 ـ حالات ةیثمان في المذکورة القاعدة قیتطب تم ثیبح المقال
 تم حالات، ست وفي ة،یالقرآن تیاالآ نفس من حالة عشرة اثنتي

 نص شابه ما أو توىوالمح المعنى اقتباس شكل على الآية تخصیص
 الجري" قاعدة یعل تدل حالات خمس بینها ومن نفسها، الآية

 وست الآية؛ وسیاق الوحي على تأكید ا" القرآن في الظاهرة
 بتجزئة" القرآن في الظاهرة الجري" قاعدة یعل تدل حالات

 ".القرآن باطن في الجري" قاعدة یعل تدل وسبعة الآية؛ سیاق
 نهج ق،یالتطب حالات والتطبیق، ريالج: لیةیالدل الكلمات

 .البلاغه

 

Abstract 

"Rules of interpretation" is from the branches of 

Quranic sciences and Inference root and selection 

criterion the correct view is interpretive. The 

interpretive rule of "jary and tatbigh" is a rational 

method and arises from the interpretive teachings of the 

Ahl al ـ Bayt (AS). The main question of the present 

article, which is written by descriptive, analytical, 

problem ـ oriented and library methods is evaluation 

From the application of the above rule in the text of 

Nahj ـ ul ـ Balagha And that Amir al ـ Mu'minin (AS) as 

the eloquent Qur'an and the most familiar companions 

with the principles, sources, rules and methods of 

interpretation of the Prophet (rasul allah), in Nahj ul ـ 
Balagha In what cases has he used different forms of 

"Jary Qur'an" to, finally, be a research movement in 

strengthening and supporting the above rule and 

consolidating the interpretive method of the Ahl al ـ 
Bayt (AS). The special achievement and innovation of 

the present article is that with the "example of digging" 

done in the text of Nahj ـ ul ـ Balagha, the application of 

the above rule, eighteen cases ـ in twelve cases, the 

same verse of the Qur'an, and in six cases the verse in 

the form of quotation meaning and The theme or similar 

text of the verse ـ has been assigned to itself, of which, 

five cases to "the appearance of the Qur'an" with 

emphasis on the dignity of the revelation and context of 

the verse And six cases to the "appearance jary of the 

Qur'an" with a fragment of the context of the verse And 

the remaining seven items are dedicated to the 

"conscience of the Qur'an"  

Keywords: Gary And Ttatbigh, Application Cases, 

Nahj ـ Ul ـ Balagha. 
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 المقدمة 

مثل القواعد التفسيرية ـ  تعتبر قاعدة الجري والتطبیق
لاختیار وجهة النظر التفسيرية  إحدی المعاييرـ  الأخرى

بابايي وآخرون، ) الصحیحة وتجنب الأخطاء التفسيرية
(. هذه القاعدة تدلر علی تطبیق الآیات 69: ۹۳۱۱

على الحالات التي يمكن تطبیقها علیها، فهي طريقة 
، لطباطباييالا) ع() عقلانیة وتنشأ من تعالیم أهل البیت

 ن الإمام عليمن احیة أخرى، فإو (. 99: ۹: م۹۳۱9
ع( يعتبر الأعلم في اكتشاف واستخراج تعالیم القرآن )

ع( ) الإمام على )ص( ، كما جعل النبي)ص( بعد النبي
 
 
بجمیع معاني القرآن ودرجاته ومصاديقه إلى يوم  اعالم

 (. ۲۹۲)الخطبة  القیامة
يتمحور السؤال الرئیسي في هذا البحث حول دراسة 

ج البلاغة كأهم عمل موثق القواعد التفسيرية في نص نه
تركه ذلك الإمام وهل استُخدِّمَ قاعدةُ "الجري والتطبیق" في 
نهج البلاغة أم لا؟ تمت المحاولة في هذا المقال في 

تطبیق القاعدة التفسيرية "قاعدة الجري استکشاف حالات 
والتطبیق" في نهج البلاغة من خلال التركیز على نهج 

 لجمیع فقرات نهج البلاغة. "التنقیب ودراسة المصاديق" 
 اونأمل أن يكون الإنجاز العلمي لهذه الدراسة دفاع  

عن القاعدة المذكورة أعلاه ويستخدم في دعمها 
وترسیخها والرد على بعض المعارضين الذين اعتبروا تطبیق 
روایات الجري والتطبیق الحالیة من أهل البیت علیهم 

ث تفُرض میول السلام نوع ا من "التفسير بالرأي". حی
 – ۱6: ۲ق، م ۹۳۱6ذهبي، ) طائفة معینة على القرآن

حتی ندافع عن عن الحرمة العلمیة ـ (۹۳۱ـ  ۹۳۱و ۱۱
ع( وانضباطها ) لهذه الطريقة في تفسير أهل البیت

 وتوافقها مع ظواهر القرآن. 

 خلفیة البحث 
تشير الدراسات إلى أن بعض الكتب والأطروحات 

ل ضمني وهامشي "قاعدة والمقالات قد طبقت بشك
ع(، ومع ذلك، لم ) الجری" في بعض روایات الإمام علي

يتم العثور حتَّ الآن على أي بحث مستقل يدمج تطبیق 
قاعدة الجري والتعبير عن أنواعها في جمیع فقرات نهج 

 البلاغة. 

توجد بعض الکتب فیما يتعلق بمكانة الإمام  بید أن
لهذا الإمام منها:  في علم التفسير وبعض طرق التفسير

، ۲م) "المکاتب التفسيرية" من "علي أكبر بابائي"
"مقدمة في تاريخ التفسير و ش، قم: سمت(۹۳۱۹

ش. قم: ۹۳۱9) بقلم "حسين علوي مهر" والمفسرين"
أيضا مقال بعنوان:  المركز العالمي للعلوم الإسلامیة(

ع( لأساسیات علوم القرآن في ) "استخدام الإمام علي
حیث تمت  " بقلم " سید جبرار شجاعي مطلق "التفسير

دراسة الروایات التفسيرية المستخدمة واستخراج الأسالیب 
ش. العلاقات العامة ۹۳۱۹) التفسيرية من قبل الامام

للمديرية العامة للدعاية الإسلامیة لمقاطعة سیستان 
ع( في ) وبلوشستان(، ورسالة بعنوان "طرق الإمام علي

ا أسالیبه ومیوله وأنواع التفسير التفسير" يشرح فیه
ومقالات مثل "الإمام علي وتفسير القرآن" عن الموقف 

ش، مجلة ۹۳۱۱) العلمي للإمام وإثبات إحاطته بالقرآن
تفسير القرآن ومنهجه من ) جلستان القرآنیة(؛ ومقال

ع( ) في مجال شأن الإمام علي وجهة نظر الإمام علي
ت التفسيرية، معبرة عن التفسيري " تدل علی تواتر الروایا

أمثلة لبعض الأسالیب التفسيرية للنبي، دون التركیز على 
ش، مصباح للعلوم الإنسانیة ۹۳۱۲) نهج البلاغة

ومقال "أصول ومناهج التفسير القرآني في نهج  الفصلیة(؛
بخصوص بعض أصول وقواعد تفسير الإمام في  البلاغة"

ري والتطبیق" نهج البلاغة، دون التركیز على قاعدة"الج
المجلة الفصلیة »حامد شريعتي ومجید معارف في  ريشةب

، كما صدر كتاب بعنوان «ش۹۳۱2لنهج البلاغة عام
 "أصول فهم القرآن وتفسيره في نهج البلاغة" من تألیف

عن دار نشر جامعة طهران عام  حامد بوررسمتي
هـ. ش، ويتناول مبادئ التفسير القرآني في نهج ۹۳۱۳

نشر مقال بعنوان "أصول فهم القرآن في نظر  البلاغة. تم
ع(" من سید حسين هاشمي صادر من ) الإمام علي

"معهد أبحاث الثقافة والمعرفة القرآنیة". أيضا فیما يتعلق 
بمفهوم المكانة والمبادئ وتطبیق روایات قاعدة الجري 
والتطبیق کتبت مقالات بعنوان "مفهوم الجري والتطبیق 

" بقلم منصور بهلوان وقاسم فائز في على أساس الروایات
ش"، وأيضا "مكانة ۹۳۱۲"سراج منير الفصلیة عام 
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روایات قاعدة الجري والتطبیق في عملیة تفسير القرآن" 
في "المجلة الفصلیة للدراسات  من مصطفي سلیمي زارع

القرآنیة لمنظمة الدعایات الإسلامیة في مشهد" و"مبادئ 
لامة الطباطبائي" التي كتبها الجري والتطبیق من منظور الع

 ش. ۹۳۱۲شادي النفیسي عام 

 دراسة مفهوم "الجري"
رغم أنر استخدام بعض المصطلحات التقنیة والمتخصصة 
في العلوم التفسيرية الشائعة في خطابات الیوم، تضرب 
بجذورها في الماضي حول هذه المعرفة، لکن من الضروري 

لعلامة شرح بعض المصطلحات. يستفاد من كلمة ا
الطباطبائي في مناقشة رواية تفسير المیزان وفي تقییم بعض 

هي من الجري والتطبیق أو من »الروایات حیث يقول: 
: ۹۱ش: م۹۳۱9طباطبايی، ) «بطن، ولیست بمفسرره

ع( ) (؛ وهي الروایات التي شرح فیها أهل البیت۲2۱
و لکن لیست كلها  ،الآیات بطريقة ما وفسرروها

قسم إلى ثلاثة أنواع: "الروایات متشابهة، بل تن
 "روایات الجري والتطبیق".  ؛التفسيرية"؛ "روایات الباطن"

الروایات التي لا تسعى إلى شرح معاني الآية والتعبير 
من المصاديق  اعن جمیع مقاصد اللَّ، بل إنها تذكر بعض  

التي وجدت وقت نزول الآية، أو أمثلة ظهرت على مر 
ق كلمة أو جملة من الآية على الزمن، بحیث يكون تطبی

شكل معنى ظاهري ومتعارف علیه يشمل تلك الأمثلة. 
على سبیل المثال: قد جاء في الروایات أن معنى "الأبرار" 

بحراني، ) فجرار" هم الأمويونال ع( ومعنى ") هم الأئمة
( إن استخدام كلمة الأبرار 9۳6: 9ش: م۹۳۳9

 والفجرار ينطبق بوضوح على ما ذکر. 
ب أن نوضح أنر الروایات العديدة التي وصلتنا عن يج
ع( تدلر علی سر خلود رسالة القرآن. وقد ذكَّر ) الأئمة

هؤلاء النبلاء لتلامیذهم بأنه ينبغي أن لا يكتفروا بفهم 
ظاهر القرآن، الذي يستند إلى السیاقات اللغوية وسیاق 
الآیات، وأن یحصروا الآية التي نزلت عن شخص معين 

اص أو أحداث، في شأن نزولها، بل علیهم أو أشخ
مفاد الآية إلى أي حالة تكون  الإنتباه بأنه سوف تتسرری

فیها الصفات والخصائص التي أشار إلیها " الوحي" ولها 
نفس "المعیار"، لأن آیات القرآن تشبه النهار واللیل 

وتستمر في حیاتها المستمرة. بهذه الطريقة يكون لها كلمة 
قوم وتستمر رسالتها بالتكیف مع  جديدة مع كل

التیارات الجديدة للحیاة البشرية. لقد تمر استخدام أفعال 
في هذه الروایات،  أحیاا  بشکل صريح« جري ويجري»

، «منه ما كان ومنه ما لم يكن»وأحیاا  ضمنی ا کعبارات: 
 «ظهر و بطن قرآن»، «منه ما جاء ومنه لم يجئ»
 ۹۳6۳؛ مجلسي، 6۱: ۳ق: ج۹9۹۱، الطباطبايي)

 (۲/۳92ش: 
 فیما يلي وصف لبعض المصطلحات: 

« جري القرآن»على الرغم من أن مصطلح ـ  ۹
يُستخدم غالب ا في تكییف الآیات مع المصاديق التي 

لکنه  ،مصاديق حديثة جديدة() زمنظهرت مع مرور ال
راجع: ) يُستخدم أحیاا  أيض ا في أمثلة زمن الوحي

من  92، ذيل آية 2۳: ۹جهـ. ش: ۹۳۱9طباطبايی، 
 سورة البقرة(. 

في جمیع الروایات التي تحتوي علی الجری، تم ـ  9ـ  ۲
باطن »بجانب تفسيري« جري القرآن»وضع تفسير 

وله نوع من الارتباط والتشابه «تأويل القرآن»و« القرآن
مع بعضهما البعض؛ بحیث يكون أحد معاني التفسير هو 

ني للآیات يتدفق عبر الزمان باطن الآیات وأن المعنى الباط
والمكان وينطبق على الأمثلة الجديدة. من احیة أخرى، 
تتعارض التفسيرات الثلاثة للجري وتفسير القرآن وباطنه 

: ۹م ش:۹۳۱۰رضايي اصفهاني، ) مع "ظاهر القرآن".
929 .) 

 أنواع الجري والتطبیق
مصداق زمن النزول والوحي مع التأكید  الانطباق علی (أ

جري وتطبیق ظواهر القرآن (. ) ى سیاق الآيةعل
علی المؤمنين في « آمَنُوا الَّذِّينَ  یا أيَّـُهَا»مثل انطباق 

 عصر الوحي. 
 الانطباق علی المصاديق الجديدة في العصر الحاضر (ب

جري وتطبیق ظواهر ) عن طريق تجزئة سیاق الآية
علی « یا ايها الذين آمنوا»الآیات(. مثل انطباق 

 ين في العصر المتأخر. المؤمن
يمكن أن يكون كل نوع من هذين النوعين بدوره من 

 ثلاثة أنواع:
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  في « يَکْتُمُونَ  الَّذينَ »التطبیق العام علی العام؛ مثل
إِّنَّ الَّذينَ يَكْتُمُونَ »من سورة البقرة:  ۹2۱ الآية رقم

اهُ لِّلنَّاسِّ مِّنْ بَـعْدِّ ما بَـیَّنَّ   ما أنَْـزلَْنا مِّنَ الْبَیرِّناتِّ والْهدُى
ُ ويَـلْعَنُهُمُ اللاَّعِّنُون التي «  فيِّ الْكِّتابِّ أوُلئِّكَ يَـلْعَنُهُمُ اللََّّ

 تعتبر من التطبیقات العامة علی "العلماء الفاسقين"
 من حیث الكلام والسیاق ع() في رواية الامام علي

 (. 92۱: ق۹9۰۳طبرسي، )
  الََّذينَ »التطبیق العام علی الخاص؛ مثل تطبیق 

. لغَیبِّ في الآية الثالثة من سورة البقرة «  ..يؤُمِّنونَ باِّ
 ص( في رواية الإمام الصادق) علی قیام نبي الاسلام

 (. ۲/۳9۹ق: ۹9۰2صدوق، ) ع()
  التطبیق العام علی المصداق الأكمل والأتم؛ مثل

تِّلَاوَتِّهِّ »تطبیق  من  ۹۲۹في الآية رقم « يَـتْلُونهَُ حَقَ ر
 ع( في رواية الإمام الصادق) مهسورة البقرة علی الأئ

 (. ۹/۲۹2: ۹۳6۳كلیني، ) ع()
   تطبیق الألفاظ والعبارات التي تطلق علی  اأيض

المصاديق الفردية، حیث تعتبر الحالات والأفعال من 
راجع: سلیمي زارع، ) .امصاديق الجري أيض  

هـ. ش: ۹۳۱۰؛ رضايي اصفهاني، ۹۰: ۹۳۱۲
 (. 996ـ  ۹/999

التي لا يمكن استنتاجها  لی المصاديقانطباق الآيه ع (ج
من ظاهر الآية وسیاقها، عن طريق استخلاص الرسالة 
العامة بطريقة تنقیح المناط وإزالة الخصائص الزمنیة 
والمكانیة والشخصیة من الآية ثم التطبیق علی 
 المصاديق المماثلة )الجري والتطبیق الباطني في القرآن(. 

تخدم "ألفاظ" بالمعنى مثلما تُس تجدر الإشارة أنه
المجازي من خلال الحفاظ على الارتباط مع المعنى 
الحقیقي والموضوع له، كذلك الجمل والأخبار. على 
سبیل المثال، يتم استخدام ضرب الأمثال في حالات 
مماثلة من خلال الحفاظ على الارتباط مع المعنى الأصلي. 

آیات  لذلك يقول العلامة الطباطبائي: "إنر العديد من
القرآن تستخدم مثل ضرب الأمثال التي لا تختص 
بحالات خاصة بل تستخدم في أي حالة تتناسب مع 
موضوع نزولها، وهذه حالة من الحالات التي يتم تفسيرها 

ق: ۹9۹۱، )الطباطبايي على أنها "الجري فی القرآن".
(. لذلك، فإنر العلامة الطباطبائي وآية اللَّ ۱۲: ۳ج

ع( ) نه یحتمل أن يکون شرح الإماممعرفت يعتقدان أ
 بحالتي الجري والبطن کلتیهماـ  في مواضع کثيرةـ  للروایات

من  ۱9 ذيل الآية ۲۱۲: ۹2ق: ج۹9۹۱طباطبايی، )
الأولی من سورة النبأ؛  ذيل الآية ۲/۹6۳سورة الشعرا؛ 

، ذيل ۲/۳9۱من سورة البقرة؛  ۹۱۱ذيل الآية  ۲/2۱
هـ. ۹۳۱۱طباطبايی،  ؛.من سورة البقرة و.. ۲2۱ الآية

(. على سبیل ۹/99۱هـ. ش: ۹۳۱۱؛ المعرفة، 9۲: ش
موازين مباشرة وعادلة( ) المثال: تطبیق القسطاس المباشر

وَأوَْفُوا الْكَیْلَ إِّذَا  »من سورة الاسراء  ۳2في الآية رقم 
لْقِّسْطاَسِّ الْمُسْتَقِّیمِّ  ع(" في ) علی "الإمام« كِّلْتُمْ وَزِّنوُا باِّ

ع( حول الجري والباطن. في هذه ) مام كاظمرواية الإ
الروایات عن طريق استخدام خاصیة "المقايیس المادية" 

المقايیس هي ) واعتماد الرسالة العامة والقاعدة العامة
معیار التقییم العادل(، استخدمها في "المقايیس المعنوية"، 

 أي الأنسان المثالي، وهو مقیاس المعتقدات والأفعال. 

اعدة الجـري والتطبیـق" التفسـيریة وأنواعهـا في تطبیق "ق
 نهج البلاغة

الآن، وبعد المناقشات الأولیة، حان الوقت لشرح تطبیق 
 في نص نهج البلاغة. "قاعدة الجري والتطبیق" 

ـ  ع() تتكون الروایات التي استخدمها الامام علي
في نهج البلاغة بطريقة ما  ـ ع() مثل غيره من المعصومين

لآیات وتفسيرها من ثلاثة أنواع: "الروایات في شرح ا
 الجري والتطبیقالتفسيرية"، "روایات الباطن"، "روایات 

". وبما أن تركیز المؤلف في هذا المقال مكرس لتطبیق 
"، فنحن لم نرکز علی  الجري والتطبیق القاعدة التفسيرية "

  النوعين الأول والثاني.
ئیات الإحصا,وبحسب الدراسات التي أجريت، 

فأن مجموع الحالات التي ـ منها اأو قريبة جد  ـ الدقیقة
ع( في نهج البلاغة، آیات القرآن ) استخدم فیها الامام

عن معنى الآية ومحتواها أو مع  نقلا  ا ـ أو ضمنی   اصراحت  
 ۱9حالة، منها  ۱۲تکون ـ  نص مشابه لنص الآية

"روایات تفسيرية". في هذه کل حالات الأربع 
لقد ذكر الامام آیات القرآن واستند علیها في  والسبعون،

واستخدمها استخداما تفسيریٌا أو قام  التعبير عن محتواها
 بتفسير الآیات. 



 39/ البلاغة نهج في ةیير التفس" قیوالتطب الجري قاعدة" قیتطب

ومع ذلك، فإن تطبیق القاعدة التفسيرية "قاعدة 
 ۹۱الجري والتطبیق" وأنواعها في نهج البلاغة، تم فی 

وفي حالة، تم استخدام نفس آية القرآن،  ۹۲منها ـ  حالة
حالات، نقلت الآية في المعنى ومحتوى أو ما شابه  6

 حسب ما ذکر فیما يلی:  –نص الآية 
جري ظواهر »الحالات التي تمت في نهج البلاغةـ  ۹
 2مع التأكید على نزول الآية وسیاقها هي « قرآن

 حالات وهي كالتالي: 
من نهج البلاغة التي یحضر فیها  ۹26في الخطبة رقم  (أ

( أهل بصره على أحداث المستقبل، وفي ع) الإمام
على سؤال الرجل الذي سأل:  اجزء من الخطبة ورد  

عن  )ص( أبلغوا عن الفتنة"! وهل سأل النبي »
، لقد ذکر الامام الآية الثانیة من سورة «هذا؟

بَ النَّاسُ أنَْ يُـتْرکَُوا أنَْ يَـقُولُوا »العنکبوت الم* أَحَسِّ
(، بأنها جري ۲و۹عنکبوت/ ) «آمَنَّا وهُمْ لايُـفْتَنُونَ 

في سیاق الآية التي تعبر عن التقالید الدائمة للاختبار 
ـ  الإلهي بين الأمة المسلمة، كما كان في الأمم الماضیة

وحسب عمومیة جملة الآية وبخصوص "الفتن التي 
 ستتأثر منها أمة الإسلام وتختبر بها بعدوفاة الأنبیاء"

  .(۹2۱: ۹ممکارم شيرازی، بدون تاريخ: )
، حیث الإمام ۲۳العدد « ع() من كلام له»في  (ب

قدم وصیته بعد ما قام ابن ملجم بضربه، لقد ذکر 
وَ مَا عِّندَ اللََِّّّ »من آل عمران:  ۹۱۱الامام الآية 
بأنها جري عن أنفسهم حسب قول « خَيْرٌ لِّرلْأبَْـراَرِّ 

، أن بعد ضربة ابن ملجم، االآية. و يجب القول أيض  
لإمام عن وفاته: إن الأجر الإلهي خير لي بعد قال ا
 (. ۳2: ۳المصدر نفسه، م) الموت

، وهي من ۲۱العدد « ع() و من كتاب له»في  (ج ود
خطابات الإمام الشهيرة في الرد على معاوية، نصح 
 فیها معاوية وأشار إلى تفوق بني هاشم وأهل البیت

من سورة  ۱2ع(، حیث اعتبر الأمام الآية )
وَ أوُلُو الْأَرْحَامِّ بَـعْضُهُمْ أوَْلَى بِّبَعْضٍ فيِّ  »ل: الأنفا

إِّنَّ أوَْلَى »من آل عمران  6۱والآية « كِّتَابِّ اللََِّّّ 
ُّ والَّذينَ آمَنُوا  النَّاسِّ بإِِّّبْراهیمَ للََّذينَ اتّـَبـَعُوهُ وهذَا النَّبيِّ

ُّ الْمُؤْمِّنين بأنها جري حسب عمومیة ما «  واللََُّّ وَليِّ

 لآیات وتحدث بخصوص "أهلیة أهل البیتذکر فی ا
فَـنَحْنُ »"، حیث قال: )ص( ع( للخلافة بعد النبي)

لطَّاعَةِّ  لْقَراَبةَِّ، وتَارةَ  أوَْلَى باِّ  (۲۱الرسالة ) «مَرَّة  أوْلَى باِّ
 (. 2۰: ۳المصدر نفسه، م)

نهج البلاغة التي ألقیت بخصوص  في الخطبة الثالثة في (هـ
یما يتعلق بموضوع الخلافة ع( ف) شكوى الإمام على

وبخصوص معارضة  ،ع( في هذه الواقعة) وصبر الإمام
الناکثين، المارقين والقاسطين، بعد مبايعة الناس لهم، 

من سورة القصص:  ۱۳لقد ذکر الامام الآية رقم 
رَةُ نَجْعَلُها لِّلَّذينَ لا يرُيدُونَ عُلُو ا فيِّ » ارُ الْآخِّ تِّلْكَ الدَّ

وهي جري « والْعاقِّبَةُ لِّلْمُتَّقينَ  اساد  الْأَرْضِّ ولا فَ 
ولیس خاص ا بحالة ا ـ بالنظر إلى أن سیاق الآية عام  

 اصحاب جمل(، المارقين) فیما يخص الناکثينـ  معینة
منتهكي العهد من الخوارج واصحاب نهروان( )

 معاوية وأصحابه أي أصحاب سفين() والقاسطين
 (. ۹۰۰ـ  ۱۱: ۹: م۹۳۱2ابن ابي الحديد، )
الحالات التي حدثت في نهج البلاغة بشکل ـ  ۲

تمت مع تقطیع سیاق الآية، « جري في ظواهر قرآن»
 وهناك ست حالات على النحو التالي: 

ع( التوبة بعد ) عندما اقترح الخوارج على الإمامـ (أ
 2۱على ذلك تلا الإمام الخطبة  ارد   ،اصدار الحكم

قَدْ ضَلَلْت إِّذ ا  ..».من سورة أنعام  26وفیها الآية 
حیث يرتبط سیاق الآية « ومَا أاََ مِّن الْمُهْتَدِّينَ 
الموجَّه إلى المشركين  )ص( بمايلی: "كلام الرسول

وعابدين الأصنام الذين دعوه إلى اعتناق دينهم". 
وفق ا لعمومیة الجملة وتجزئة سیاق الآية، و 
بحسب"طلب الخوارج منه علی الشهادة بالکفر 

ن الحكمیة"، قال الإمام: "إذا شهدت علی  والتوبة ع
 کفری بعد إيماني باللَّ والجهاد على خطى النبي

نواب لاهیجی، ) ، فأا الکافر ولن استرشد")ص(
 (. 2۱: ۹: م۹۳۱۱

التي ألقیت في أحد أیام غزوة صفين  66الخطبة  (ب
الآية  ،ع( علی الجهاد) لتشجیع أصحاب الإمام

ُ وَ أَ »ص(: ) من سورة محمد ۳2 نْـتُمُ الَأعْلَوْنَ وَاللََّّ
، ومضمون الآية أن «مَعَكُمْ ولَنْ يَترِّكَُمْ أعَْمَالَكُمْ 
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"الضعفاء وضعاف النفوس والإيمان لا ينبغي لهم أن 
يقعوا تحت وطأة إذلال الصلح مع الكفار". في يوم 
من أیام صفين، خاطب أصحابه أمام جیش معاوية، 

مومیة جملة وفي الواقع جری علی أصحابه بسبب ع
 الآية والتقطیع الحاصل "اصحابه في غزو صفين"

 (. ۳6۹ـ  ۳2۱: ۹المصدر نفسه، م)
، والتي كان رد الإمام فیها ۹6۲تم إلقاء الخطبة رقم  (ج

على أحد أصحابه حول كیفیة إبعاد الإمام من 
من سورة فاطر:  ۱الخلافة، حیث ذکر الإمام الآية 

اَ فَلاتَذْهَبْ نَـفْسُكَ عَلَیْهِّ » مْ حَسَراَتٍ إِّاَّ للَََّّ عَلِّیمٌ بمِّ
" )ص( حیث سیاقها "موجه إلى الرسول« يَصْنَعُونَ 

فیقول: "ولا ينبغي أن يفقد حیاته بسبب شدة الندم 
على ضلال الكافرين". وهذا الکلام يعتبر جری 
ايضا بسبب عمومیة العبارة وتجزئة السیاق: بخصوص 

ذا تم حل ضد معاوية"، فیقول: إ "أحداث النضال
ـ  في النضال ضد معاويةـ  هذه المشاكل القائمة

سأقود الناس إلى الحق الخالص، وإذا لم یحدث ذلك، 
المرجع ) فاللَّ يعلم ما يفعلونه. ،فلا تحزن علیهم

 (. ۱۹۱ـ  ۱۹۱ :۹نفسه، م 
، التي تتحدث عن عجائب ۲۹۹في الخطبة رقم  (د

 الخلق وقوة اللَّ اللامحدودة في خلقه، حیث ذکر
فيِّ ذَلِّكَ »من سورة ازعات  ۲2 الإمام الآية إِّنَ ر

العبرة من  هي عبارة عن سیاق "و  «لَعِّبْرةَ  لِّمَنْ يَخْشَى
مصير فرعون في مواجهة موسى وهارون المصاب 
بالعذاب الاخروي والدنیوي". بالنظر إلى عمومیة 
العبارة وسیاق الآية، فکان الجري بخصوص "التعلم 

الأرض ونعمها وإمكانیاتها  من عجائب الخلق على
مکارم شيرازی، بدون ) والشعور بالمسؤولیة عنها"

 (. ۳۱۱ـ  ۳۱2: ۲تاريخ: م
، وهي إحدى ۲۱رقم  «ع() من كتاب له»في  (هـ

رسائل الامام الشهيرة إلى معاوية، حیث نصح وأدان 
قَدْ يَـعْلَمُ »من الاحزاب ۹۱معاوية، وذکر الآية رقم 

خْوَانهِِّّمْ هَلُمَّ إِّلیَْنَا ولا  اللََُّّ الْمُعَوِّرقِّينَ  نْكُمْ والْقَائِّلِّيَن لإِّ مِّ
حیث يتعلق سیاقها بخصوص « يَأتْوُنَ الْبَأْسَ إِّلا قلَِّیلا

"المنافقين في الحرب على الكفرة في معركة الاحزاب" 

الذين انسحبوا من الحرب وطالبوا الآخرين 
نظرا لعمومیة العبارة  اوهذا جری ايض  بالانسحاب، 

تجزئة السیاق "معاوية وعثمان، وردا على اتهام و 
: ۳المصدر نفسه، م) معاوية للإمام بقتل عثمان"

2۲ .) 

التي ألقاها بعض أصحاب  ۹۱۹في الخطبة رقم  (و
 ،ع( من جیش الكوفة المنضمين للخوارج) الإمام

وهی « لَهمُْ كَما بعَِّدَتْ ثَموُدُ  ابُـعْد  »لقد قال الامام 
من  ۱2نى بطريقة ما وتشبه الآية نوع من إقتباس المع

ا لِّمَدْينََ كَمَا بعَِّدَتْ ثَموُدُ  ..».سورة هود:  ، «أَلا بُـعْد 
و هذا الکلام أيضا جری نظرا لعمومیة العبارة في 
الآية وتجزئة السیاق فیمايخص "بعض رفاقه الذين 

: ۹: م۹۳۱۱نواب لاهیجی، ) انضموا للخوارج"
 (. ۱۱۹ـ  ۱۱۰

جري الباطن في »حدث فیها الحالات التي ـ  ۳
بمعنى آخر، فإن قاعدة الجري  –في نهج البلاغة « القرآن

هناك ـ  من حیث تطبیق الآية على حالة المعنى الباطني
 سبع حالات على النحو التالي: 

في الخطبة الخمسين التي تتحدث عن أصل الفتن، ذکر ( أ
ينَ إِّنَّ الَّذِّ »من سورة الأنبیاء:  ۹۰۹الإمام في الآية 

نَّا الحُْسْنَى. حدث جري بعد تجريد «  ..سَبَقَتْ لَهمُْ مِّ
المعنى وإزالة الخصوصیة من الآية واستخراج الرسالة 

"أولئك الذين لديهم القدرة  العامة للآية فیما يخص
على التمییز بين الحق والباطن في الفتن، والشیطان لا 
يتغلب علیهم"، لذلك فإن قاعدة الجري في الآية 

المصدر ) ر حول تطبیق المعنى الباطني للآية.تدو 
 (. ۳۲6ـ  ۳۲2: ۹نفسه، م

التي ألقیت في مجال صفات  ۱۱في الخطبة  (ب وج
، ذکر )ص( المتقين والأشرار ومنزلة آل بیت النبي

« فأَيَْنَ تَذْهَبُونَ »من سورة التكوير:  ۲6الإمام آيتان 
بارة ونفس عـ  «فأََنيَّ تُـؤْفَکُونَ »من انعام:  ۱2و 

حیث يرتبط سیاق الآية « و اني توفكون»الآية 
الأولى بـ "الهداية إلى الوحي والقرآن الكریم"، وسیاق 
الآية الثانیة مرتبط بـ "الهداية إلى اللَّ" وسوف تکون 
قاعدة الجری وبعد تجريد معنى الآية واستخراج 
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ع( بقوله: ) رسالتها العامة فیما يخص اهل البیت
( يوجدون ) )ص( ما آل البیت النبيلماذا محتارون بین

بینكم وهم أمراء الحق ورایات الهدى والحق. ضعهوم 
في قلوبكم واندفعوا إلى مصادرها الواضحة مثل 

 (. 9۲۱: ۹المصدر نفسه، م) العطش إلى الماء
التي وجهها الإمام )ع( لأصحابه بعد  ۹۹۱ـ في الخطبة (د

إِّنيرِّ لَأَوْلَى فَـوَاللََّّ »انتهاء غزوة جمل، قال الإمام )ع(:  ِّ 
لنَّاسِّ   6وهو نوع من الاقتباس ويشبه الآية  «النَّاسِّ باِّ

لْمُؤْمِّنيَن مِّنْ »من سورة الأحزاب:  ُّ أوَْلي باِّ النَّبيِّ
هِّمْ  "الأول  ، ودل سیاق الآية السابقة على أن«أنَْـفُسِّ

يدل علی تصرف الرسول )ص( علی أرواح وأموال 
من  ی عن"نفسه"وشؤون المؤمنين" فأن السیاق جر 

خلال تجريد المعنى واستخلاص الرسالة الكلیة للآية، 
بمعنى آخر: الخلفاء المعصومون للنبي )ص( هم أيض ا 
أمثلة لما سبق والآية المذکورة فوق )مکارم شيرازی، 

 (. 96۳و 6۱ـ  6۱: ۲بدون تاريخ: م
ع( على اثناء ) ، وما ذکر الإمام۹۳۰في الخطبة  (هـ

لَوْ أنََ السَّمَاوَاتِّ »منفى الربوة مقادرة ابوذر الی
ثُمَّ اتّـَقَى اللَََّّ لَجعََلَ لَهُ  اوالْأَرْضَ كَانَـتَا عَلَى عَبْدٍ رَتْـق  

نْهَا خَاْرَج    ۳۰وتعتبر النقل بالمضمون و تشابه آية « امِّ
أَ ولمَْ يَـرَ الَّذينَ كَفَرُوا أنََّ »من سورة الأنبیاء: 

فَـفَتَقْناهُما وجَعَلْنا مِّنَ  ارتَـْق   السَّماواتِّ والْأَرْضَ كانتَا
نُون الْماءِّ كُلَّ شَيْ  وعن سیاق الآية «  ءٍ حَيرٍ أَ فَلا يُـؤْمِّ

موجه إلى الكفار ويقدم ترتیب الخلق كعلامة  فهي "
أبوذر،  على وجود اللَّ"، فهی علی قاعدة الجری عن"

الذي غضب من المقاومة ضد المواقف الجائرة 
استبعاده الی إلى الربذه خلال  للخلیفة الثالث، وتم

تجريد المعنى واستخراج الرسالة العامة للآية. أي أن 
اللَّ سیفتح الطريق لخلاصه وسلامه " لذلک تم 
الجري من باب التطبیق علی مصداق المعني الباطن 

  (.6۰۱: ۹: م۹۳۱۱نواب لاهیجی، ) في الاية
ت التي تعبر عن فضائل أهل البی ۹29وفي الخطبة رقم  (و

نَحْنُ الَشِّرعَارُ »)ع( التي ألقاها الرسول بعبارة: 
والَْأَصْحَابُ والَْخزََنَ هُوَ الَْأبَْـوَابُ ولاتَُـؤْتَى الَْبیُُوتُ إِّلاَّ مِّنْ 

اَ سمِّري سَارِّق ا اَ فَمَنْ أتََاهَا مِّنْ غَيْرِّ أبَْـوَابهِّ ؛ وهو نوع «أبَْـوَابهِّ

من  ۹۱۱لآية من الرواية التی تعتبر نقل بالمعنی ومشابه 
اَ»البقرة:   ؛ ومضمون الآية أن«وَ أتْوُا الْبیُُوتَ مِّنْ أبَْـوَابهِّ

"الفضائل تقع في طريق التقوى وعمل كل أمر سواء 
دينی ا أو غيره يجب أن يکون بالطريقة الصحیحة"؛ فی 
سیاق قاعدة الجري عن "أهل البیت وفضائلهم" من 

مة للآية حیث استخلاص المعنى واستخراج الرسالة العا
 (. 6۱6: ۹)المصدر نفسه، م

التي قدمت في مجال التنبؤ بعودة  ۲۰۱في الحكمة رقم  (ز
 المجتمعات البشرية إلى ثقافة ومکتب أهل البیت

 وَ »من القصص 2ع(، لقد ذکر الإمام الآية رقم )
 الْأَرْضِّ ونَجْعَلَهُمْ  فيِّ  اسْتُضْعِّفُوا الَّذينَ  عَلَى نَمنَُّ  أنَْ  نرُيدُ 

حیث يتم سیاق الحکمة عن « الْوارِّثين ة  ونَجْعَلَهُمُ أئَِّمَّ 
" حكم المظلومين علی بني إسرائیل وزوال حكم 
الفراعنة" وحدث الجری من خلال تجريد المعنى 

ع( ) عن "أهل البیت واستخراج الرسالة العامة للآية
ع( التي يتحول فیها العالم ) في حكومة الامام المهدي

السلام(" والنتیجة أنه في  علیهم) إلى أهل البیت
الإمام تحدث بقاعدة الجري من  جمیع الأعلاه، فإن

ابن ) حیث التطبیق على مصداق المعنى الباطني للآية
 (. ۹2: ۱: م۹۳۱2ابي الحديد، 

حالة من استخدام  ۹۱وتجدر الإشارة إلى: من بين 
"قاعدة الجری" في نهج البلاغة، باستثناء حالتين: خطبة 

 ۹۱9من الأنبیاء والخطبة  ۹۰۹ الآية والجري في 2۰
من ازعات تحدث قاعدة  ۲2والجري بخصوص الآية 

في  ؛الجري في القران من باب التطبق علی "المفاهیم"
الأخرى، فإن "الجري في القرآن" هو من  ۹6الحالات 

 الخارجیة".  باب التطبیق على "المصاديق العینیة

 وااتستنتاجات الخاتمة
لتفسير" فرعا من فروع علوم القرآن وجذر تعتبر "قواعد ا

الاستنباط ومعیار لاختیار الوجهة النظرية التفسيرية 
الصحیحة. تعتبر القاعدة التفسيرية "الجري والتطبیق" 
 الطريقة العقلانیة وتنشأ من التعالیم التفسيرية لأهل البیت

الإحصائیات ,ع(. وبحسب الدراسات التي أجريت، )
فأن مجموع الحالات التي ـ  منها اة جد  أو قريبـ  الدقیقة



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول دالعد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 34

ع( في نهج البلاغة، آیات القرآن ) استخدم فیها الامام
عن معنى الآية ومحتواها أو مع  نقلا  ا ـ أو ضمنی   اصراحت  

التي  ،حالة، من بینها ۱۲تکون ـ  نص مشابه لنص الآية
وتطبیق  " التنقیب ودراسة المصاديق تمت بإنجاز طريقة "

 :ي والتطبیق "على النحو التاليقاعدة "الجر 
في نهج البلاغة  الحالات التي تم "الجري ظاهر القرآن"ـ  ۹

حالات  2مع التأكید على نزول الآية وسیاقها تعتبر 
 ،آل عمران ۹۱۱سورة عنكبوت،  ۲وفي الآیات: 

  سورة قصص. ۱۳آل عمران، و6۱الأنفال،  ۱2

نهج البلاغة في  الحالات التي تم "الجري ظاهر القرآن"ـ  ۲
" مع تقطیع سیاق الآية في ست حالات وهی 

سوره  ۱ص(، ) سوره محمد ۳2انعام،  26الآیات: 
  هود. ۱2احزاب و ۹۱ازعات،  ۲2فاطر، 

هناك سبع حالات تم "جري في باطن قرآن" في نهج ـ  ۳
البلاغة، أي أن رواية الآية مبنیة على تطبیق الآية 

 ۲6انبیا،  ۹۰۹: على المعنى الباطني. وفي الآیات
 ۹۱۱ انبیاء، ۳۰احزاب،  6انعام،  ۱2تكوير، 

 قصص. 2بقره، 

 المصادر
 قرآن کریمال

 .لصبحي الصالح ةالبلاغ نهج
مظاهر التاريخ في شرح نهج (. ش۹۳۱2) ابن ابي الحديد

الترجمة والهامش: محمود مهدوي  البلاغة لابن أبي الحديد.
 .طهران: منشورات ني دامغاني
قم:  لسان العرب.ق(. ۹9۰2) ، محمد بن مکرمابن منظور

 .ةآداب الحوز 
منهجیة تفسير (. ش۹۳۱۱) بابايي وآخرون، علي اکبر

 قم: معهد البحوث والجامعة. القرآن.
 البرهان في تفسير القرآن(. ش۹۳۳9) هاشم بحراني، سید

 .ةقم: دار الکتب العلمی المجلد الرابع(.)
 قم: اسرا. . تسنیمتفسير(. ش۹۳۱۳) جوادي آملي، عبدالله

 .ةوسائل الشیع .ق(۹9۰۱) حر عاملي، محمد بن حسن
 قم: آل بیت.

 انوار القرآن.(. ش۹۳۱۳) حسیني غیاثی، سیرد محمردرضا
 قم: حماسه.

 التفسير والمفسرون. دوم.ق(. ۹۳۱6) ذهبي، محمد حسينال
 .بيروت: دار احیا التراث العربي

المفردات  .(ق۹9۹۲) بن محمد صفهانی، حسينالاراغب ال
 .بيروت .ن عدان داودیتحقیق صفوا .في غريب القرآن

 دارالعلم.
منطق التفسير في (. ش۹۳۱۰) رضايي اصفهاني، محمد علی

 قم: جامعه المصطفی )ص( العالمیه. القرآن.
 قواعد التفسير جمعا ودراسة. .ق(۹9۲۹) السبت، خالد

 قاهره: دار ابن عفان.
 انة روایات الجري مك(. ۹۳۱۲) سلیمي زارع، مصطفي

 
 

مجلة البحوث القرآنیة  والتطبیق في عملیة تفسير القرآن.
السنة الثانیة ـ  الفصلیة. تحرير سید حجت جعفري

مشهد: مكتب  .۹9۹ـ  ۹۲9عشرة. رقم واحد. 
 سلامیة في قم )فرع خراسان رضوي(الدعایات الإ

بيروت:  الدر المنثور.ق(. ۹9۰9) السیوطي، جلال الدين
 کر.دار الف

كمال الدين وتمام ق(.  ۹9۰2) صدوق، محمد بن علي
قم. معهد النشر  .تصحیح علي اكبر غفاري .ةالنعم

 الاسلامي.
 .مقدمة في علم الدلالة .(ش۹۳۱۱) ي، كوروشو صف

 طهران: سوره مهر.
القرآن في (. ش۹۳۱۱) طباطبايی، سید محمد حسينال

 قم: بوستان کتاب. .الإسلام
یزان في تفسير القرآن الم(. ش۹۳۱9) _________

مكتب المطبوعات  .قمقم: جمعیة معلمي حوزة  .الكریم
 الإسلامیة.

الاحتجاج علي اهل ق(. ۹9۰۳) طبرسي، احمد بن علي
 مشهد: المرتضوي. .لجاج

 .تفسير عیاشي .م(۹۱۱۹) عیاشي، محمد بن مسعود
 موسسه البيروت اعلمي الطمبوعات. بيروت:

قم:  العين. .(ق۹9۹۰) فراهیدي، خلیل بن احمدال
 منشورات هجرت.

طهران: دار  الكافي. .(ش۹۳6۳) کلینی، محمد بن يعقوبال
 ة.الكتب الاسلامی

طهران: دار  العقول. ةمرا .(ش۹۳6۳) لسي، محمد باقرالمج
 الکتب الاسلامیه.
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التحقیق في کلمات القرآن  .(۹۳۱۹) مصطفوی، حسن
 الاول. طهران: وزارة الإرشاد. الکریم.
 قم: .التفسير الاثري الجامع .(۹۳۱۳) هادي مدمعرفت، مح

 التمهید. ةسسؤ م
 شرحهترجمة نهج البلاغة و (. د. تأ) مکارم شيرازی، اصر

 البحث: محمدجعفر امامي ومحمدرضا آشتیاني بإيجاز.
 قم: هدف.

 .ةشرح نهج البلاغ(. ۹۳۱۱) نواب لاهیجی ميرزا محمدباقر
 تهران: ميراث مکتوب.
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 الملخص
 في وردت التي المفردات أهم من ومشتقاته الاسلام لفظ يعدر 

 كل تناول حیث البلاغة، ونهج الكریم والقرآن الجاهلي الشعر
 تشترك قد بمعان ومشتقاته اللفظَ  الثلاثة المصادر من

 الباحثة فحاولت. تختلف وقد الثلاثة المصادر في استعمالها
 جذر على الضوء لطتس أن أيديكم بين التي السطور خلال

 وأن التحلیلير  الوصفي المنهج عبر مشتقراته وخاتلف "سلم"
 المذكورة الثلاثة المصادر في ومشتقاتها الكلمة دلالة توضرح

 أنر  الدراسة نتائج تفید. دلالير  تغيرر  من علیها طرأ ما مسجرلة
 بینما مادريرة، دلالة له كان الجاهلي العصر في سلم جذر

 فضلا – البلاغة ونهج الكریم القرآن في لةالدلا هذه اترصفت
 علیها الباحثة سلرطت دينیة بدلالات الماديةـ الدلالة عن

 الدين ذلك بمعنى الإسلام كلمة منها المقالة، خلال الضوء
 دين إلى آدم خلق منذ كلهم الأنبیاء به أتي الذي الجامع
 تبارك الله لأمر المطلق التسلیم بمعنى ثم المصطفى، محمد الخاتم

 الحیرة الكائنات كافة في يسري الذي التسلیم ذلك وتعالي،
 منذ وتعالى تبارك الله لها خطرط عمرا لاتخطو فهي الحیرة، وغير

 ذلك وغير أنملة قید لها عیرنت ما لاتتعدرى وهي خلقها أن
 .استطاعتها قدر الباحثة بیرنتها التي الأخرى المعاني من

 الكریم، القرآن ،یر الجاهل الشعر غة،البلا نهج: لیةیالدل الكلمات
 .الدلالير  التغيرر  ،(ع) علي الإمام

Abstract 

The word Islam and its derivatives are among the most 

important words mentioned in preـIslamic poetry, in 

The Noble Qur’an, and in the NahjـulـBalagha, where 

each of the three sources dealt with the word and its 

derivatives, as its use may be shared in the three sources 

and may differ. The researcher tried during the lines that 

are in your hands to put the light on the root of "Salam 

(Peace)" and its various derivatives through a 

descriptive analytical method and to clarify the 

significance of the word and its derivatives in the three 

mentioned sources, to record its semantic changes. The 

results of the study indicate that the root of "Salam 

(Peace)" in the preـIslamic era had a material 

connotation, while this indication in the Holy Qur’an 

and the NahjـulـBalagha ـ as well as the physical 

connotation ـ were characterized by religious 

connotations highlighted by the researcher during the 

article, including the word Islam in the sense of that 

inclusive religion that all the prophets brought from the 

creation of Adam to the religion of KhatamـanـNabiyyin 

,the Prophet Muhammad Mustafa, then in the sense of 

absolute submission to take command from God 

Almighty, that submission which applies to all living 

and nonـliving beings while it does not go beyond what 

God Almighty has planned since the creation of the 

beings, and does not exceed what has assigned to that 

beings and the other meanings that the researcher 

showed as much as she could. 

Keywords: Nahj al-Balagha, Pre-Islamic Poetry, The 
Noble Qur’an, Imam Ali (peace be upon him), 
Semantic Change. 
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 المقدمة

تعد اللغة ظاهرة شبه حیة، تنمو وتتغير بتغيرر الحیاة والزمان 
 والمكان، حیث كلما ازداد الزمان والمكان والمجتمع والناس

. وهذا من  ا  كلَّما ازداد اللغة تطورا ومواكبة لهذا التغيرر تغيرُّ
الأمور الطبیعیرة في اللغة، لأنر اللغة إن لم تتطور تصبح میتة 
يأكل علیها الدهر ويشرب. إلار أن سرعة التطورر ونتائجه 
تختلف من وقت لوقت ومن زمان لزمان. كلنا نعلم أن 

القديمة مع حیاتنا الراهنة. هناك بوا شاسعا بين حیاة الأمم 
فأين بیوتهم وملابسهم وطريقة حیاتهم من بیوتنا وملابسنا 
وطريقة حیاتنا؟ اللغة كذلك كمظهر من مظاهر الحیاة 
البشري يطرأ علیها التغير لئلار يصیبها الفناء والموت، قد 
ظهر هذا التغيرر الدلالي في لغة الشعر الجاهلي إذا قیست 

 ولغة نهج البلاغة، حیث تحورل اللغة بلغة القرآن الكریم
العربیرة في المصدرين الأخيرين تحولا  كبيرا، فتلبرست بجديد 
وعكست فیها تقلربات الظروف والأزمان، وتحورلت دلالتها 
أو بعض منها إلى غير ما كانت علیها في العصر الجاهلير. 
تحاول الباحثة خلال الدراسة التالیة باذلة أقصي مجهودها 

تجیب على هذا التساؤل بأنه كیف تبلورت دلالة جذر أن 
"سلم" ومشتقاته في الشعر الجاهلير والقرآن الكریم ونهج 

وهو أمر طبیعیـ  –البلاغة؟ ثم لو سلمنا بحدوث تغيرر دلالير 
في جذر سلم في نهج البلاغة مقارنة بالشعر الجاهلي 

 والقرآن الكریم، كیف ظهر هذا التغيرر الدلالير؟ 
التحلیلير  –أن اتخذت الباحثة المنهج الوصفي بعد 

دلیلا لها خلال الدراسة، قامت بادئ ذي بدء أن 
تكشف دلالة الكلمة ومشتقاتها في الشعر الجاهلي 
متصفحة خاتلف دواوين ذلك العصر مثل ديوان امرؤ 
القیس، زهير بن أبي سلمى، شروح المعلقات السبع مثل 

غيرها من أهم شرح الزوزني، كتاب مفضل الضبي و 
الكتب التي تحمل بين طیاتها الشعر الجاهلي، واستطاعت 
من إخراج دلالة الكلمة ومشتقاتها في ذلك الشعر ثم 
تناولت دلالة الكلمة ومشتقاتها في القرآن الكریم ونهج 
البلاغة، مبیرنة مدى الخلاف الذي ظهر بين دلالة 

 الكلمة في كلا العصرين. 

 خلفیة البحث
من الكتب والمقالات في مجال الدلالة  صنف العديد

وعلم المعنى، غير أن بحثا خاصصا كان قد تناول دلالة 
الاسلام ومشتقاته في نهج البلاغة مقارنة بالشعر الجاهلي 
والقرآن الكریم، لم يكتب بعد، فكلنا أمل أن تكون هذه 
الدراسة متمیرزة بهذا الصدد، لتفتح المجال لغيرها من 

ات الدلالیة في نهج الدراسات والبح وث في مجال التغيرر
البلاغة. نتطرق في التالي إلى جملة من الكتب والمقالات 

 التي صنفت بمجال علم الدلالة وخاصة نهج البلاغة:
"ألفاظ الفلك والهئیة في نهج البلاغة" رسالة مقدمة 
لنیل درجة الماجستير لإيمان سامي محمد الشويكي في 

والدراسة كما هي معلومة تسلط جامعة النجاح الوطنیة، 
الضوء على الألفاظ التي تتعلق بالفلك والهئیة دون 
غيرها، فلا تمتر مباشرة إلى موضوع المقالة المدروسة بصلة 
قريبة. "الاغتراب عند الإمام علي من خلال نهج 
البلاغة" اطروحة للطالب محمد مشعله داخاي في جامعة 

إلى مفهوم الاغتراب  الحاج حضر بباتنة، والدراسة تطررق
. "معناشناسي واژه حق در نهج )ع(والغربة عند الإمام 

البلاغه" مقالة لمنصورة تقربي وسكینة سادات موسوي 
. والمقالة تناولت  ۹۳۱6نجاد في مجلة ميراث طه بعام 

كلمة الحق في نهج البلاغة وسلطت الضوء علي الكلمة 
ن ثم لا ، وم)ع(وعلى خاتلف معانیها عند الإمام علي 

ترتبط بالمقالة الحالیرة إلا في بعض من الأمور النظرية مثل 
كتب مصطفى عبدالرزاق في مجلة الهلال مقالة المعنى.  

تحت عنوان "الدين الاسلامي ووجهته )كلمة الاسلام 
أصلها ومعناها وتطوراتها("، والمقالة رغم مكانتها العالیة 

كلمة الاسلام وقمیتها الرفیعة لم تسلط الضوء على تطور  
في القرآن والشعر الجاهلير ونهج البلاغة، بل هي في 
أساسها حديث عن الإسلام ومعانیه عند العلماء 
والمفسرين. كتب أحمد عبد الحمید الشاعر مقالة تحت 
عنوان "كلمة الاسلام في القرآن الكریم" في مجلة منبر 
الاسلام، والمقالة وإن كانت مرتبطة بموضوعنا الراهن 

كنها لاتسلط الضوء على مفهوم الاسلام لا في نهج ول
البلاغة ولا في الشعر الجاهلي، ثم إنر المقالة لم تتناول 

 مشتقات الكلمة في كثير من الأحیان. 
ثم أخرج إلى النور السید محسن نیك سخن قمي  
كتابا مسمي بـ : "معناشناسی تاريخی و توصیفی واژه 

عة الإمام الصادق اسلام در قرآن" قامت منشورات جام
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بنشر الكتاب وتوزيعه، والكتاب في الحقیقة كان رسالة 
الشمسي، في  ۹۳۱۱الطالب في مرحلة الماجستير بعام 

تحت إشراف جعفر نكو  )ع( جامعة الإمام الصادق
ام. والموضوع كما هو معلوم لايمت إلى كتاب نهج 
البلاغة الشريف، بل سلط الباحث على تطورات كلمة 

في القرآن الكریم فحسب، دون أن يتطرق إلى  الاسلام
الشعر الجاهلي ولا إلى القرآن الكریم بشكل من الأشكال 

هو وجه الخلاف بين المقالة الحالیة والعمل المار ذا وه
ثم كتب محمد جواد نجفي وجواد محمدي مقالة  ذکر.ال

در قرآن، با تاکید بر « اسلام»بعنوان "معناشناسی واژه 
آن با پلورالیزم دينی"والحق أن المقالة أقرب بررسی رابطه 

إلى الموضوعات الكلامیة إلى الموضوع الدلالي والألسني، 
اهیك عن عدم دراسة الكلمة ومشتقاتها لا في الشعر 

ذا هو وجه الخلاف بين الجاهلي ولا في نهج البلاغة وه
 الدراسة الحالیة والعمل المذکور. 

مبتكر ا بشكل لذلك، يبدو أن هذا المقال لیس 
خاص وأن هذه الرساله )الدلالات التاريخیة لكلمة 
الإسلام( قد تم في القرآن والشعر الجاهل من قبل. والحق 
أنر الباحثين والدارسين في خاتلف أرجاء العالم الإسلامي 
قلرما تناولوا تطورر ألفاظ نهج البلاغة الدلالير، لعل ذلك 

لقرآن الكریم في يعود إلى معتقدهم أن نهج البلاغة وا
تطوراتهما سیران، والحق أنهما خاتلفان في التطورر، حیث 
تجد كثيرا من الألفاظ وردت في نهج البلاغة وتطورت 
دلالیرا وهي لم ترد في القرآن أو وردت فیه بدلالة أخرى. 
ومن ثم كلنا أمل أن يكون هذا البحث مقدمة ومدخلا 

وبیان لمزيد من الدراسات في كتاب نهج البلاغة 
استكشاف وجوه التطور الدلالي في هذا الكتاب قیاسا 

 بالعصر الجاهلي وحتي بالقرآن الكریم. 

 الداتلة:  ـ۹
رغم ما يدور حول الدلالة من خلاف مديد عن تعريفها 
ومدى حدودها، غير أننا وضعنا الخلاف جانبا واخترا 
تعريفا بين خاتلف تعاريف الدلالة، ذلك الذي اعتبراه 

ح عندا وهو: العلاقة القائمة بين الرمز )الكلمة أو الأص
الإسم( وبين المفهوم الذهني )المدلول( )انظر: خاتار عمر، 

(. وبتعبير آخر هو علاقة متبادلة بين اللفظ 22: ۹۱۱۱

 (.۹2۲: د. تأوالمدلول الذهني )أولمان، 
ومن ثم لاترتبط الدلالة بما في أرض الواقع من 

الشجرة، هي في الأصل رمز أو  مصاديق، فمثلا: كلمة
كلمة أو اسم، فبمجرد أن نسمع هذه الكلمة يتكورن في 
أذهاننا مفهومها وهو كون ذلك الشئ الذي يثمر وله 
فواكه في بعض الأحايين ويتمترع بأوراق وغيرها من 
السمات. فهذا المفهوم الذهنير الذي يتبادر إلى أذهاننا 

باعتبارها شیئا  في  هو الفكرة أو المدلول، أما الشجرة
عالمنا الخارجي فلیس له علاقة بعلم الدلالة، بل هو 
مصداق أو مشار إلیه وهو من اختصاص علم 

 السمانتیك أو علم الذرائعیة. 

 علم الداتلة
علم الدلالة هو العلم الذي يدرس المعنى بشكل علمي 

: ۹۱۱۱؛ خاتار عمر، ۲۱: ۹۳۱۲)ينظر: صفوي، 
الدلالة في نهاية القرن  (. قد ظهر مصطلح علم۹۹

ويعدر كتابه  1التاسع عشر على يد الفرنسي میشل بريل
أولُ  ۹۱۱۱المعنون بـ" السیمانتیك" الذي انتشر بعام: 

دراسة خاصة بالمعنى بالشكل العلمير. عنى الباحث فیه 
بدلالة الألفاظ في اللرغات القديمة التي تنتمي إلى الفصیلة 

: الیوانیرة واللاتینیرة والسانسكريترة الأروبیرة، مثل ـالهنديرة 
واعتبر بحثه وقتذاك ثورة في دراسة علم اللرغة وأول دراسة 

 (. ۲۳۱: د. تأحديثة لتطورر معاني الكلمات )السعران، 
علم الدلالة يضع النور على جملة من الدلالات،  
كالدلالة الصرفیة والدلالة النحوية والدلالة المعجمیة 

ط الضوء على جملة من الوحدات التي وغيرها، كما يسلر 
تحتمل دلالة، مثل الأصوات ثم المورفیمات، ثم الكلمات 
أو الألفاظ ثم التعابير ثم الجمل. اختصت دراسة الباحثة 
خلال هذه الدراسة التي بين أيديكم على كلمة الاسلام 
ومشتقاتها ثم ما طرأ علیها من تغير دلالير. سنتاول في 

 غير الدلالير ثم نتاول صلب المقالة. التالي مفهوم الت

 التغير الداتلي
يعُدُّ التغير الدلالي أحد جوانب التطورر اللغوي ومیدانه 
الكلماتُ ومعانیها. تم تعريف المعنى )الدلالة( بأنره 
                                                                                
1 .Michel Breal 
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: د. تأ)أولمان،  "علاقة متبادلة بين اللفظ والمدلول"
د أيُّ ۹2۲ تغیير  (. يقع التغيرر الدلالي في اللرغة إذا وُجِّ

في هذه العلاقة، فالتغيرر الدلالير یحدث إذا حدث تغیيٌر 
في علاقة اللفظ والمدلول. والملاحظ بهذا الصدد أنر شأن 
اللرغة فیما يخصر التطورر سواء في دلالتها أم في غيرها من 
الأجزاء لايكون دائما بمعنى التقدُّم والإرتقاء ومن ثم فإنَّ 

فید الحكم دوما بالحسن على البحث في أطوار اللرغة لاي
الطور المتأخرر في الزمن وبالقبح على المتقدرِّم، فإن البحث 
ا يدرس واقعا  العلمير يتجرَّد عن مثل هذا الحكم، وإنمر
ويصورِّر حقیقة محسوسة ویحاول تحلیلها وتعلیلها دون أن 

(. ۳9: د. تأیحكم علیها بالصرحة والفساد )مبارك، 
خلال المقالة هو تغيرر في دلالة التغير الذي نتحدث عنه 

الكلمة دون لفظها، بحیث ينُفخ في تلك الألفاظ الحیاة 
من جديد بإعطاء دلالات جديده لها، على غرار ما 
نلاحظ عن جمع غفير من الألفاظ القديمة التي ظهرت 
بدلالات جديدة، كألفاظ السیارة والزكاة والصلاة 

لالير تندثر وغيرها. ففي هذا الضرب من التطورر الد
الدَّلالة القديمة وتحلُّ محلَّها دلالة جديدة ابعة عن حاجة 
المجتمع اللغوير، أو تبقى الدلالة القديمة ولكن دلالة 
حديثة تظهر وتعیش إلى جانب الدلالة القديمة. نتناول 
في السطور التالیة كلمة الإسلام ومشتقاتها في كل من 

ثم في نهج البلاغة،  العصر الجاهلي ثم في القرآن الكریم
مصورة صور التطور أو التغير الذي طرأت على الكلمة 

 وخاتلف اشتقاقاتها. ولكم التفصیل. 

 في الشعر الجاهليلفظ ااتسلام و مشتقاته  ـ۰
وردت مشتقات مادة سلم كرارا  في الشعر الجاهلير، وهي 
لَام بمعنى الصخرة  تحمل معان خاتلفة، منها كلمة السرِّ

كبيرة كما في قول الشاعر المخضرم كَعب بن الملساء ال
 سَعْد الغَنَوير: 

بَا    تَـقُولُ سُلَیْمَى وما لجِِّّسْمِّكَ شَاحِّ
 كأنَّكَ یَحْمِّیْكَ الشَّرابَ طبَِّیبُ 
 فقلتُ ولَمْ أعْيَ الجوَابَ ولَم ألُِّحْ 
لَامِّ نصیبُ   وللدَّهرِّ في صُمرِّ السرِّ

 (۹۰۱)ابن الشجري، د. تأ: 
لماذا أصبح جسمك ضامرا متغيرر  يعني: تقول سلیمى

اللون؟ يبدو أنر الطبیب منعك من الشرب والأكل، 
فقلت: ولم أعِّ الجواب ولم أشفق من الإجابة، إنر للدهر 
يدا  حتَّ في الصخور الصلبة الشداد. ينكشف لنا أن 
الشاعر أراد بكلمة السلام تلك الصخور الكبيرة الملساء 

حتي على تلك  التي واحدتها سلمة، فالدهر يؤثر
الصخور، فناهیك عن الناس، فهم أضعف وأكثر عرضة 
للدمار والهلكة. وقد جاء كلمة "السلیم" بمعنى المعافي من 
المرض من السلامة وبمعنى اللديغ تفاؤلا وأملا بسلامته 
ومعافاته، على نحو قول المرقش الأصغر في وصف لیلة 

 طويلة بَـتـَّهَا بملء من الهموم والأحزان: 
ـرَةٍ ولَ  لَةٍ بِّتـُّهَــــــــــا مُسْهِّ  یـْ

 قد كَرَّرَتـْهَا عَلَى عَیْنيِّ الهمُُومْ 
 لْم أغْمِّضْ طُوْلَهاَ حتََّّ انْـقَضَتْ 

 (. ۲9۱أكْلَؤُهَا بَـعْـدَ مَا نـَامَ السَّلِّیمْ )الضبي، د. تأ: 
يقول الشاعر: ما أكثر اللیالي التي بتها ولم أستطع 

ي وأحزاني يخطر ببال أحدهم فیها من النوم، ولكثرة هموم
أنها تتكرر بفعل الهموم والأحزان! فلم أغمض عیوني على 
امتداد تلك اللیالي وعلى طولها المضني، إلى أن انقضت 
الأنجم في السماء وطلعت الشمس، فاستطعت بعد ذلك 
أن أام قلیلا! فقد جرد الشاعر عن نفسه رجلا لديغا، 

ب، غير أن الشاعر أي: رجلا لدغته الحیات أو العقار 
عبر عن هذا الرجل اللديغ بالسلیم، تفاؤلا بسلامته 
ومعافاته وشفاءه مما هو علیه من هموم وأحزان، فحاله 

 تشبه حال من لدغته الحیات والعقارب. 
لْم" و"تسلَّما" في شعر قیس  وقد وردت لفظتي "السرِّ
بن زهير بمعنى الصلح والسلامة على الترتیب، فكأن 

الإنسان ويبعده عن الأذى والضرر  الصلح يسلم
 والمصائب الماديرة والمعنويرة، كما في قول الشاعر: 

لْمَ تَسَلَّمَا عَا السرِّ  فَـیَا ابْـنَيْ بغَِّیْضٍ رِّاجِّ
تَا الأعْدَاءَ يَـفْتَرِّقُ الشَّمْــــلُ   وَلَا تُشْمِّ

 (. 96: ۹۱۱۲)قیس بن زهير، 
مراد الشاعر من ابني بغیض هما عبس و ذبیان، 
وينصحهما بالكف عن الحرب لیسلما، والسلم في الشطر 
الأول يعني الصلح والهدنة، وتسلما في الشطر نفسه يعني 
تبعدا عن الأذى والضرر، وأن لا يلحق بكما شيء 

 منهما. ومن المعنى نفسه قول الشاعر عامر المحاربير: 
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نَا الحربَ ثم ضَجَعْتُم تُم عَلَیـْ  جَنـَیـْ
لْمِّ لمَّا  هَمَا إلَى السرِّ  أصْبَحَ الأمرُ مُبـْ

 (. ۳۹۱)الضبي، د. تأ: 
ضجع إلى الأمر: مال إلیه، السلم: بفتح العين 
وكسرها: الصلح، وهي مؤنثة. يقول الشاعر: جنیتم علینا 
الحرب ثم ملتم إلى الصلح والمهادنة عندما أصبح الأمر 

 مبهما. 
وجاءت كلمة "أسْلِّم" في معلقة زهير بن أبي سلمى 

لامة والنجاة من البلایا والمصائب في البیت بمعنى الس
 التالى: 

 فَـلَمَّا عَرَفْتُ الدَّار قُـلْتُ لِّربَْعِّهَا
 ألَا أنْعِّمْ صَبَاحَا  أيّـُهَا الرَّبْعُ واسْلَمِّ 

 (. ۱2)الزوزني، د. تأ: 
أنعم صباحا: أي: نعَِّمْتِّ صباحا، أي طاب عیشك 

ير: في صباحك، من النعمة وهي طیب العیش. يقول زه
وقفت بدار أم أوفى، فقلت لدارها داعیا  لها: طاب 
عیشكِّ في صباحكِّ وسلمت. والشاهد على كلمة 
سلمت إذ هي جاءت بمعنى السلامة والمنجاة من البلاء 
والغارة ونحوهما. وكذلك من المعنى نفسه بیت آخر 

 للشاعر نفسه والمعلقة نفسها: 
عَ  لْمَ وَاسِّ  ا  وقد قلتُما: إنْ ندُْرِّكِّ السرِّ
الٍ وَمَعْرُوفٍ مِّن القَوْلِّ نَسْلَمِّ   بمِّ

 (. ۱۱)الزوزني، د. تأ: 
يقول: إن أدركنا الصلح واسعا، أي إن اتفق لنا إتمام 
الصلح بين القبیلتين ببذل المال وإسداء معروف من 

 الخير، سلمنا من تفاني العشائر والأنفس. 
ويقول معاوية بن مالك الشاعر الجاهلي موظرفا مادة 

م بمعنى الاستسلام والخضوع أمام شيء وذلك في قوله سل
في وصف سلمى ونظراتها الدقیقة التي تصیب القلب 

 والعقل معا : 
 فَـتَصْطاَدُ الررِّجــالَ إذَا رَمَتـْهُم

ُخَبَّأةَ الكَعَابَا 
 وَأصطــادُ الم

 فإنْ تَكُ لاتَصیدُ الیومَ شیئا  
 وآبَ قنَِّیصَهَـا سَلَما  وخَابَا 

 ا مَنازِّلَ خَاوِّيـَــاتٍ فإنَّ لهََ 

اَ الرُّكَابَا   عَلَى نَملَى وَقَـفْتُ بهِّ
  (.۳2۱)الضبي، د. تأ: 

المخبأة: المحبوبة، الكعاب: التي قد نهد ثديها وكعب، 
قنیصها: قانصها وصائدها، سلما: السلم، بفتح اللام: 
الاستسلام، يوصف بالمصدر، يراد به المستسلِّم المنقاد 

لى: ماء بقرب المدينة )المصدر نفسه(. على المبالغة، نم
فالشاهد على سلما، إذ جاء بمعنى الاستسلام والتسلیم، 
أي رجع صائدها صفر الید مستسلما. ومن المعنى نفسه 
قول الاعشى في عدم احتماله بعد المحبوبة وما ينتابه من 

 هموم وأحزان عند فراقها: 
 فَـفَاضَت دُمُوعِّي كَفَیْضِّ الغَرُو

فَا  وإمَّا انْحِّدَاراَ بِّ إمَّ   ا وكَِّیـْ
لْكُ مِّن نَظْمِّهِّ   كَمَا أسْلَمَ السرِّ

غـَــاراَ   لَآلِّئَ مُنْحَدِّراتٍ صِّ
 (.92)الأعشى، د. تأ: 

الغَروب جمع غرب وهو الدلو العظیمة، والوكیف يعني 
المنهمر)المصدر نفسه(. يقول الشاعر: فاضت دموع عیني،  

ا حبات عقد من دُررٍ كفیض الدلاء تتوالى متتابعة، كأنه
لكُ فاَنْـفَرط! الشاهد على "أسلم"، إذ جاءت  خَانهَُ السرِّ
الكلمة بمعنى الاستسلام وعبرَّ الشاعر عن هذا المفهوم 
بشكل طريف، بأن الخیط لم یحتمل حبات السبحة بعدُ 
وكأنه استسلم أمامها، فانفرطت وخرجت عن الخیط 

 ا لاحظنا. منحدرة. فالشاعر عبر عن هذا بالإسلام كم
اترضح لنا أنر مادة "سلم" في الشعر الجاهلير جاءت 
بمعنى الصخرة الملساء والصلح والسلامة والأمن 
والاستسلام والخضوع أمام الآخر، وتلك الوجوه جمیعها 
لو أمعنا النظر ترجع إلى أصلين. الأصل الأول هو البعد 

لام بمعنى الصخر  ة عن الضرر والسلامة والأمن، بدء بالسرِّ
الملساء إذ هي سمیت بذلك لأنها بريئة من العیب 
لم بمعنى الصلح لأنه سبب السلامة ویحول  والضرر، ثم السرِّ
دون نزف الدماء وهريقها، ثم السلیم بمعنى الرجل اللذيغ، 
تفاؤلا بسلامته ومعافاته وبرءه من المرض، ثم السلام بمعنى 

سَلَّ 
ُ
ُسَلرِّم بسلامه يقول أن الم

مَ عَلَیه في التحیة، كأن الم
منجاة من شره وهو في سلامة تامة من قِّبَلِّه! والأصل 

 الثاني هو التسلیم والانقیاد.
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 کلمه الإسلام و مشتقاهما في القرآن ونهج البلاغة:   ـ۳
يعدر "الإسلام" من الكلمات المفصلیرة في القرآن الكریم 
وفي نهج البلاغه أيضا، وهو في مجمله التسلیم والخضوع 

مر الله جلر جلاله فكرا  ومنهجا  وسلوكا ، وهو في أمام أ
القاموس القرآني والنهج البلاغير على وجهين: وجه غير 

 دينير صرف ووجه دينير إن صَحَّ التعبيران. 
أما الوجه الأول وهو وجه غير ديني، فهو إسلامٌ 
تكوينير، بمعنى أنَّ جمیع الكائنات والخلائق من النباتات 

ر والجانر، تسلیم مطلق لأمر الله تعالى،  والجمادات والبش
رَ دِّينِّ اللََِّّّ يَـبـْغُونَ وَلَهُ أَسْلَمَ  كما قال عزَّ مِّن قائل: ﴿أفََـغَیـْ
مَنْ فيِّ السَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ طَوْع ا وكََرْه ا وَإِّلیَْهِّ يُـرْجَعُونَ﴾ 

 (. ۱۳)آل عمران/ 
والإسلام ههنا هو الخضوع والتسلیم أمام قدرة الله 
وسلطته التي تفوق كل شيء وتعلو قدرة كل قادر، 
فالإسلام بهذه الدلالة ابع عن ضعف المخلوق وخنوعه 
أمام الله، إذ لیس بیده شيء، بل كل شيء بید الله 
واصینا بیده جلر شأنه وعظمُ سلطانه، يسلرم لله مَن في 
السموات والأرض طوعا  وكرها . وهذا المعنى في الحقیقة 

نى التسلیم والخنوع والاستسلام الذي سبق يعود إلى مع
أن بیناه في الشعر الجاهلي وأوردا جملة من الشواهد 
الشعرية على ذلك، بید أن الملاحظ بهذا الصدد أن هذا 
المعنى )التسلیم والاستسلام( لم يرد في الشعر الجاهلي إلا 
في خطاب بشري، فالاستسلام والتسلیم والخضوع 

لنسبة إلى الجنس البشري، ولكن والخنوع كلها كانت با
هذا المفهوم في القرآن الكریم قرن بذات الله تبارك وتعالى 
وقدرته وجبروته في معظم الأحیان، فأصبحت تتوسع 
دائرته وتضمر الجمادات والنباتات والجان والانس وكل من 
 في الكون وما فیه! فلا يخرج شيء عن إرادته جل وعلا. 

من الدلالة في كتاب نهج  أما عن وجود هذا الضرب
البلاغة فقد وظرفها الإمام في خطبه وأقواله قلیلا، لم 
تحصل الباحثة إلا على شاهد واحد في كل كتاب نهج 

 البلاغة على ذلك وهو قوله )ع(: 
تبارَكَ الله الذي يسجُدُ له مَن في السموات والأرض 

لْمَ  ا وضَعْفَا  ويعفرِّر لهُ خَدَّا  ووجها ويُـلْقِّي إلیه بالطاعة سِّ
 (.۲۱۲: ۹9۹9)صالح، 

الإمام )ع( مدر التسلیم والاستسلام أيضا في دائرة 
الكائنات، فكل ما في الكون والكائنات خاضع له 
ومستسلم له بالسلم، أي لا يستطیع أن يخالف ربه 
وخالقه ولا أن يكف عن طاعته، وهذه الدلالة للكلمة 

الق وإن كانت تعني التسلیم والاستسلام أمام خ
السموات والارض اجمة عن ضعف الكائنات أمام ربها  
كما بیرنا، لأنها لیست لها إرادة مستقلة تعصي عن أمر 
ةٌ لامحالة صوب ما خطَّطهَ لهاَ ربّـُهَا!  ا، بل كلها مسيرَّ ربهرِّ
هذا بالنسبة إلى غير ذوات الأرواح مثل البشر والجان، 

 ومن عصیانه حیث زوَّدَهم بإرادة تمكرِّنُهم من طاعة الله
معاذ الله، ورغم ذلك لم يتمكن هذين الكائنين )الجان 
والبشر( من أن تخرج عن التسلیم أمام ربهما في ثلة من 

أشار الإمام  .الأمور كخلقهم وإماتهم وإحیائهم و...
)ع( إلى هذا الضعف المكنون في الكائنات وعدم 

وله استقلالیَةِّ إرادتهم في أن تطیع الله جل جلاله عبر ق
لْمَا  وضَعْفَا .   )ع(: سِّ

زد إلى جانب الدلالة المذكورة فقد وظف الإمام علي 
)ع( جذر سلم ومشتقاته بمعنى مطلق السلامة والبرء من 
المرض والبلاء وما إلى ذلك، تلك الدلالة التي كانت 
سائدة في الوسط الجاهلي بكثرة وقلیلة التوظیف في 

جذر سلم بالمعنى القرآن الكریم، فیتضح لنا إذن أن 
في نهج البلاغة أكثر توظیفا  السلامة ـ –المذكور 

واستعمالا مقارنة بالقرآن الكریم. فانظروا مثلا إلى قوله 
 )ع( في وصف المسلم الحقیقي:

غْبُوطُ مَن سَلِّمَ له دينُه )صالح، 
َ
 (. ۹۹۱: ۹9۹9الم

يعني الرجل المغبوط أو الذي أتى بربح كثير هو الذي 
يُـبْعِّد دينَه ومعتقده عن أي شائبة وظلم، استطاع أن 

فأصبح هذا الدين عنده خالِّصَا  سالما بعیدا  عن الضرر 
 والأذى. هذا معنى تجده كثيرا في نهج البلاغة. 

ومنها كذلك قوله )ع(: المسلم من سَلِّم المسلمونَ 
 (. ۲9۲: ۹9۹9من لسَانِّهِّ ويدَِّهِّ إلا بالحق )صالح، 

 وقوله )ع(: 
أى عُدوااَ  يُـعْمَلُ بِّهِّ ومُنْكَراَ  يدُْعَي إلیه إنه مَن رَ 

 (. 29۹: ۹9۹9فأنْكَرَه بقَلبِّهِّ فقد سَلِّمَ وبرَِّئ )صالح، 
إن المسلم في العبارة الأولى لا يعُرَف بصلاته لیلا 
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ونهارا، بل بأن يكون الناس وكل المواطنين في مأمنٍ منه 
ولا من وأن لايلحق بهم أيُّ أذى منه لا من يده وعمله 

لسانه وقوله. وفي الثانیة فسر الإمام )ع( كلمة "سلم" 
بإردافها كلمة "برئ" وهي المعافاة من المرض والبلاء ومن  
كل ضرب من الأمراض القلبیة والمنكرات وما إلى ذلك، 
قصد الإمام ههنا أن يخالف المرء المنكرات ويقف في 

شار الإمام وجهها إمرا بیده وإمرا بلسانه وإمرا بقلبه، فقد أ
ههنا إلى الوجه الثالث، فإذا صنع المرء هكذا فقد سلم 
قلبُه من شائبة الظلم والإثم والسلامة ههنا كما هي 

 معلومة، هي المعافاة. 
وكذلك من توظیف الكلمة بالمعنى المذكور قوله 
)ع(: أين الذين عمَّرُوا فنَعِّمُوا وعُلرِّمُوا فَـفَهِّمُوا وأنْظِّرُوا 

 (. ۹۹9: ۹9۹9لرِّمُوا فنَسَوْا )صالح، فَـلَهَوْا وسُ 
يشير الإمام )ع( في المقطع المذكور إلى ما أعطاه الله 
تبارك وتعالى من الفرص والمهل لجنس البشر، لكي 
يستفید منه خير استفادة، إلا أن الأماني تغره، فأعطاه 
عمرا طويلا واستمتع بالملذات والنعم كما أعطاه زمنا 

لسلامة الجسمیة ولكنه أنساها مديدا لیعیش وأعطاه ا
جاهلا أو متجاهلا! الشاهد على كلمة سُلرِّمُوا حیث 
جاءت بمعنى أنهم تمتعوا بالسلامة وصحة الجسم والبدن. 
وكذلك من الدلالة المذكورة قوله )ع( والصلاة في 
خطاب له إلى الصالحين من أصحابه واتباعه: أعِّینُونيِّ 

سَلِّیمةٍ من الرَّيْبِّ )صالح،  بمنَُاصَحَةٍ خَلِّیَّةٍ من الغَشرِّ 
۹9۹9 :۹۱2 .) 

وقوله )ع(: فالله الله معشر العباد وأنتم سالمون فی 
 (. ۲6۱: ۹9۹9الصحة قبل السقم )صالح، 

ونقول أخيرا ولیس آخرا إن دلالة سلم المتمثرلة في 
السلامة والمعافاة والبعد عن الضرر والبلاء والمرض وما 

وسط الجاهلي اهیك عن إلى ذلك، كانت سائدة في ال
الاسلامي كما أوردا شواهد من نهج البلاغة على ذلك، 
غير أن الدلالة المارر الذكر لم ترد في القرآن الكریم إلا 
فَعُ  قلیلا، من توظیفها قول الله تبارك وتعالى: يَـوْمَ لَا يَـنـْ

راء/ مَالٌ وَلَا بَـنُون. إِّلاَّ مَنْ أتََى اللَََّّ بِّقَلْبٍ سَلِّیمٍ )الشع
 (. ۱۱ـ ۱۱

أي بقلب خال من الشرك والشك، أما الذنوب 

والآثام فلیس يسلم منها أحد على حد قول القرطبي في 
 (. ۹۹9/ ۹۳: ۹۱69تفسيره )القرطبي، 

ثم إن التسلیم قد تجده في القرآن الكریم قد خرج عن 
الدلالات المذكورة وأصبح ضربا من التحیة فیما بين 

اء في حق النبي علیه أفضل المسلمين وضربا من الدع
السلام والتحیات، فتحورل إلى لونٍ من العبادة وهو في 
الأصل مأخوذ من معنى السلامة والمعافاة، ولهذا السبب 
أدرجناها ضمن هذا القسم، قال الله تبارك وتعالى في محكم  

رِّ یاَ  أيَّـُهَا  كتابه الكریم: إِّنَّ اللَََّّ وَمَلَائِّكَتَهُ يصَُلُّونَ عَلَى النَّبيِّ
 (. 26الَّذِّينَ آمَنُوا صَلُّوا عَلَیْهِّ وَسَلرِّمُوا تَسْلِّیم ا )الأحزاب/ 

تكررت هذه الدلالة في كلمات الإمام )ع( عند 
التحیة والصلاة إلى الرسول كثيرة لا نحتاج إلى عرضها 
لكثرتها، ثم استعمل الإمام )ع( التسلیم بمعنى توجیه 

ان، منه قوله: ثم امض التحیة إلى الطرف الآخر أیا  ك
إلیهم بالسكینة والوقار حتَّ تقوم بینهم فتسلرِّمَ علیهم 

 (. ۳۱۰: ۹9۹9)صالح، 
زد إلى هذا وذاك فقد وظف الامام علي )ع( مادة 
سلم بمعنى غير ديني لاتجده في القرآن الكریم بتاتا، وهو 
معنى الترك، أسلمته يعني تركته وعلى حد تعبير ابن 

هَا منظور في لسانه:  يُـقَالُ كُنْتُ راعِّيَ إِّبل فأَسْلَمْتُ عَنـْ
أَي تَـركَْتـُهَا. وكَُلُّ صَنِّیعَةٍ أوَ شَيْءٍ تَـركَْتَهُ وَقَدْ كُنْتَ فِّیهِّ فَـقَدْ 

(. يقول ۲۱۹/ ۹۲: ۹9۹9أَسْلَمْت عَنْهُ )ابن منظور، 
الإمام )ع( عن مصير الإنسان ومآله: وخرجت الروحُ 

فَة  بين  یـْ أهله، قد أوْحَشُوا من جانبه، من جسدِّهِّ فصار جِّ
یْبُ داعیا ، ثم  وتَـبَاعدوا من قربِّهِّ لا يسُْعِّدُ باكیا ولا يجِّ
حَملَُوه إلى خَاَطٍ في الأرض فأسلَمُوه فیه إلى عَمَلِّه )صالح، 

۹9۹9 :۹6۹ .) 
والشاهد على أسلموه فیه إلى عمله، حیث وظف 

بل  الإمام الكلمة بمعنى الترك، يعني تركوه مع ما صنعه
حصده في دنیاه من عمل حسن أو سیيء، فهو رهين 

 عمله ويترك في القبر لكي يُجْزَى إن خيرا وإن شرا. 
یا دنیا لأقمت علیك ومن المعنی نفسه قوله )ع(: 

.. وملوك أسلمتهم .حدود الله في عباد غررتهم بالأماني
(. يعني یا دنیا إنني 9۹۱: ۹9۹9إلى التلف )صالح، 

 تستیطع أن تكفني عن إقامة حدود الله لاأنثني أمامك ولا
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في عباده، بل سأقیم تلك الحدود ولا أبالي، سأقیمها في  
كل عباد الله رعیرة وملوكا، هؤلاء الملوك الذين تركتهم في 
قبورهم وحیدين. وكذلك من المعنى المذكور قوله )ع( 
والتحیات في وصف الظالمين الطغاة: وأسلمتم أمور الله 

ملون بالشبهات ويسيرون في الشهوات فی أيديهم يع
 (. ۹29: ۹9۹9)صالح، 

يعني تركتم أمور الله تبارك وتعالى وشؤون دينكم 
ودنیاكم في أيديهم، لیعملوا بالشبهات ويسلكوا مسالك 

 الظلم والعداوة ويلَِّجُوا في الشهوات. 
 –ثم إن الامام جاء بكلمة التسلیم وبابها )سلَّم 

ي للآخر ما عندك من أمانة، يُسلرِّمُ( بمعنى أن تعط
فالتسلیم ههنا لایحمل معنى دينیا  أبدا، بل معناه ماديٌّ 
تماما، مثل قوله )ع( في كتابه إلى أشعث بن قیس: وفي 
يديك مالٌ من مالِّ اللهِّ عزَّوجلَّ وأنت من خُزَّانِّهِّ حتَّ 

(. يعني: إلى أن آخذه ۳66: ۹9۹9تُسَلرِّمَهُ إلَير )صالح، 
 یاها لكي استعملها في شؤون بیت المال. منك وتعطیني إ

زد إلى ذلك أورد الإمام )ع( مشتقرات مادرة سلم في 
نهج البلاغة فضلا عن الدلالات المذكورة بمعنى التسلیم 
والخضوع أمام البشر كثيرا وهذه دلالة كانت سائدة في 
الوسط الجاهلي خاصة، فمثلا يقول الامام )ع( عن 

خاصة: وما أسلموا ولكن سلالة بني أمیة ومعاوية 
 (. ۳۱9: ۹9۹9استسلموا وأسرروا الكفر )صالح، 

أي بني أمیة ـ لم يسلموا، بل  –يصفهم الإمام بأنهم 
الحق أنهم استسلموا أمام قدرة الإسلام وخضعوا ولم 
يستیطعوا أن يشقوا عصا الطاعة وقتذاك، ولكنهم في 

ء في الحقیقة لم يؤمنوا وكانوا يبطنون الكفر على ما جا
نص العبارة. الشاهد على "استسلموا" حیث وظفها 
الامام تعبيرا عن خضوع هؤلاء أمام الإسلام عنوة 
واضطرارا. يندرج ضمن الدلالة المذكورة قوله )ع(: من 

: ۹9۹9استسلم لهلكة الدنیا والآخرة هلك فیها )صالح، 
9۱9 .) 

ثم إن الإمام )ع( استعمل السلم بمعنى الصلح  
له )ع(: إلى جرير بن عبد الله، فأحمل كذلك، مثل قو 

معاوية على الفصل... ثم خيره بين حرب مجلیة أو سلم 
خازية، فإن اختار الحرب فانبذ إلیه وإن اختار السلم فخذ 

 (. ۳6۱: ۹9۹9بیعته )صالح، 
وقوله: )الاسلام( فجعله أمنا لمن عقله وسلما لمن 

 (. ۹2۳: ۹9۹9دخله )صالح، 
والسلم( يستقى من البرء والبعد وهذا المعنى )الصلح 

عن البلاء والمصیبة، وفي الحقیقة يعود إلى اصل السلامة 
والمعافاة، لإن الصلح ينجم عن السلامة ویحول دون 
اندلاع حروب فتالة تذهب ضحیتها الألوف من البشر 
ولهذا السبب بالذات دعا الاسلام كرارا إلى أن الصلح 

رة النساء: والصلح أفضل من الحرب. قال تعالى في سو 
 (.۹۲۱خير )النساء/ 

إلى هنا بینا دلالة كلمة السلم ومشتقاتها في القرآن 
الكریم ونهج البلاغة وبیرنا أنر الدلالات المذكورة كلها 
عائدة في الحقیقة إلى معنى غير ديني. أمرا الوجه الثاني 
لكلمة الإسلام ومشتقاتها في القرآن الكریم ثم في نهج 

جه ديني بحت، وهو على ضربين في كتاب الله البلاغة فو 
 جل جلاله وفي نهج البلاغة أيضا. 

الضرب الأول هو الإسلام الذي يبلغ أعظم درجات 
الإيمان وهو مأتيٌّ من التسلیم المطلق أمام الخالق. يتفاوت 
هذا الوجه عن الوجه الأول الذي كان يتمثل في مطلق 

لصفحات الماضیة  الاستسلام أنر الوجه الذي بیناه في ا
كان في كل الخلائق والكائنات نباتا  وجمادا وحیواا وإنسا  
وجاا  وكان ينجم عن ضعف الخلائق والكائنات أمام 
خالقهم! لأنهم مهما كبروا وعظموا فهم صغراء 
مستسلمون أمام هذا الخالق الذي بیده ملكوت كل 
شيء، أما هذا الوجه من الإسلام الذي نتناوله في 

ات التالیة فهو خاص بالبشر والجان فحسب، ثم الفقر 
يرُاد به تسلیم متعمرد مقصود، تسلیم يفضى بالمسلم إلى 
 أنْ يعفرر جبهَتَه بالتراب أمام خالقه، كما قال تعالى:

نٌ فَـلَهُ أَجْرهُُ عِّنْدَ ربَرِّهِّ  ﴿بَـلَى مَنْ أَسْلَمَ وَجْهَهُ للََِِّّّّ وَهُوَ مُحْسِّ
 (.۹۹۲وَلَا هُمْ یَحْزنَوُنَ﴾ )البقرة/ وَلَا خَوْفٌ عَلَیْهِّمْ 

یمَ   لَّةِّ إِّبْـراَهِّ وقال عز من قائل: ﴿وَمَنْ يَـرْغَبُ عَنْ مِّ
نْـیَا وَإِّنَّهُ فيِّ  نَاهُ فيِّ الدُّ إِّلاَّ مَنْ سَفِّهَ نَـفْسَهُ وَلَقَدِّ اصْطفََیـْ

رةَِّ لَمِّنَ الصَّالحِِّّيَن. إِّذْ قاَلَ لَهُ رَبُّهُ أَسْلِّمْ قاَلَ أَسْ  لَمْتُ الْآخِّ
 (. ۹۳۰ـ۹۳۹لِّرَبرِّ الْعَالَمِّيَن﴾ )البقرة/ 

فالمسلم بالمعنى المذكور إذن هو الذي سلرم نفسه 



 47/ والقرآن الجاهليّ  بالشعر مقارنة البلاغة نهج في ومشتقاته الإسلام للفظ الداتلیّة التغيّرات

طوعا  للإرادة الإلهیرة واضعا  ثقته في الله، إنره باختصار نوعٌ 
من استسلام النفس غير المشروط وقبول مطلق لأمر الله 
ودستوره المنزل الذي تجسرد في شكل الدين، ولهذا 

لسبب بينر الله في محكم كتابه العزيز أنر الإسلام وحده ا
هو الدين المنشود عند الله. قال تعالى: ﴿إِّنَّ الدرِّينَ عِّنْدَ 

سْلَامُ... ﴾ )آل عمران /  (.۹۱اللََِّّّ الْإِّ
فالدين بهذا الإعتبار هو الإسلام الذي ارتضاه الله 
دين العباد منذ خلق آدم إلى بعثة الرسول الأعظم وإلى 
قیام الساعة ولهذا السبب سمرى الله دين كل الرسل 

رَ  والأنبیاء إسلاما ، كما قال عزَّ من قائل: تَغِّ غَیـْ ﴿وَمَنْ يَـبـْ
رةَِّ مِّنَ  نْهُ وَهُوَ فيِّ الْآخِّ سْلَامِّ دِّين ا فَـلَنْ يُـقْبَلَ مِّ الْإِّ

رِّينَ﴾ )آل عمران /  (.۱2الْخاَسِّ
ء وبذلك سمى الله جل جلاله جمیع الرسل والأنبیا

مسلمين. ها هو خلیل الله بعد أن رفع قواعد البیت 
یمُ الْقَوَاعِّدَ مِّنَ  يدعو الله أن يوفریه مسلما: َ﴿إِّذْ يَـرْفَعُ إِّبْـراَهِّ
نَّا إِّنَّكَ أنَْتَ السَّمِّیعُ الْعَلِّیمُ.  الْبـَیْتِّ وَإِّسْماَعِّیلُ رَبّـَنَا تَـقَبَّلْ مِّ

نْ ذُررِّيَّتِّنَا أمَُّة  مُسْلِّمَة  لَكَ رَبّـَنَا وَاجْعَلْنَا مُسْلِّمَيْنِّ لَكَ وَمِّ 
یمُ﴾  نَا إِّنَّكَ أنَْتَ التـَّوَّابُ الرَّحِّ كَنَا وَتُبْ عَلَیـْ وَأرَِّاَ مَنَاسِّ

 (.۹۲۱ـ۹۲۱)البقرة /
يتضح من قبیل الآیات المذكورة أن المراد بقوله اجعلنا 
مسلمين أو أمة مسلمة لیس الاعتناق بالدين الاسلامي 

، لأنه الآية وردت على لسان إبراهیم الذي نعهده الیوم
خلیل الله بینما محمد المصطفي لم يكن مبعوثا ولا موجودا 
بعد، كیف يمكن أن يكون السابق مؤمنا بتالیه الذي لم 
يره بعد؟ على ما يلوح لنا حسب سیاق الآية الشريفة أن 
مسلمين وأمة مسلمة هم هؤلاء الذين يخضعون أمام ربهم 

ه ونواهیه، ولا يتخطون عن حدود ما ويستسلمون لأوامر 
 .بینه لهم ربهم قید أنملة

ثم انظر كذلك إلى قول يوسف يدعو بأن يوفریه الله 
تَنيِّ مِّنَ الْمُلْكِّ  مسلما ثم يلحقه بالصالحين: ﴿رَبرِّ قَدْ آتَـیـْ

وَعَلَّمْتَنيِّ مِّنْ تَأْوِّيلِّ الْأَحَادِّيثِّ فاَطِّرَ السَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ 
رةَِّ تَـوَفَّنيِّ مُسْلِّم ا وَأَلحِّقْنيِّ أنَْتَ وَ  نْـیَا وَالْآخِّ لِّیرِّي فيِّ الدُّ

لصَّالحِِّّيَن﴾ )يوسف/   (. ۹۰۹باِّ
إن الإسلام حسب الآیات المذكورة تسلیم مطلق 
لأمر الله جلر جلاله في الدنیا عن قصد وإرادة وهو أعظم 

اَ قسما من  درجات الإيمان بالقضاء والقدر اللذيْنِّ اعتُبرِّ
ان. فالإسلام إذن هو التخلي عن الأانیرة والذاتیرة الإيم

القبیحة والإعتداد بالقوة الإنسانیرة، وأن يقف الإنسان 
متواضعا  ذلیلا  كعبد أمام الله ربه وسیده! وهذه الخصیصة 

كانت على العرب   –الاستسلام المطلق أمام الله  –
قوته الجاهلي ثقیلة إلى أبعد الحدود، لأنه معتدٌّ بنفسه وب

الإنسانیرة، وبثقته التي تفوق الحدود الاعتیاديرة، وبعزمه 
الذي يأمره بأن لايخنع أمام أيرة سلطة مهما كبرت 
وعظمت في عینه! وهذه عقلیرة سائدة في الوسط الجاهلير 
بوضوح، إلار أنر الإسلام ما كاد أن يظهر إلا قلربت تلك 

د أن يكون الرؤية قلبا وطلب من المعتنق بهذا الدين الجدي
مستسلما أمام ربه وأن يكفر عن أانیرته وحرريته التي لم 

 تعرفا حدا  ولا رادعا!
ومن هنا يتضح لنا دور الدين الجديد وثورته العظیمة 
فیما يخص كلر المفاهیم المتعلقة بالتسلیم والخضوع 
والتواضع، حیث أصبح التسلیم أمام أمر الله میزة لیست 

الاستسلام لكل قدرة وسلطة بعدها میزة، بینما كان 
منقصة على العرب الجاهلير لكونه يرى نفسه حررا أبیرا! 
فجاء الإسلام وأحدث ثورة داخلیة كبيرة بوصفها كانت 
"تجربة دينیرة شخصیرة لكل فرد، يعني حدوث أمر مهم 
يؤشر النقطة الجوهريرة التي تبدأ منها الطاعة والخضوع 

 (. ۳۹۰: ۲۰۰۱و، الحقیقیتين" أمام الله! )ايزوتس
إن الباحثة بحسب استطاعتها وجهدها الجهید في  
كتاب نهج البلاغة لم تحصل على هذا الضرب من دلالة  

أي التسلیم المطلق المتعمد أمام  –كلمة السلم والاسلام 
الله ـ في نهج البلاغة إلا في موضع واحد، وهو قول الإمام 

الله تبارك  )ع( واصفا الإسلام بأنه هو تسلیم مطلق لأمر
وتعالى، تسلیم لاينجم عن أي اعتراض، تسلیم لكل ما  

 كتبه الله تبارك وتعالى في لوح المحفوظ من خير وشر: 
الاسلام هو التسلیم والتسلیم هو الیقين )صالح، 

۹9۹9 :9۱۹ .) 

يبدو أن الإسلام الذي يقدمه الإمام )ع( بكل حدة 
لايتسلل نظر ودقة متفحصة إسلام لايشوبه أي اعتراض و 

فیه الضعف في الإرادة، فالمسلم الحقیقي إذن هو الذي 
يستسلم أمام ربه جل جلاله وقانونه وكتابه المنزل، وهو 
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على يقين أنر كلر ما جاء به الاسلام حقٌ والمرء إذا بلغ 
هذه الدرجة من الإسلام بلغ أعلى مراتب الإيمان، لأنه 

في كافة بلغ الیقين، ومن تیقرن بقدرة الله وبحكمته 
الأعمال لايدخله الضعف والاستكانة بشكل من 

 الاشكال. 
أما الضرب الثاني من الإسلام بدلالته الدينیة في 
القرآن ونهج البلاغة هو الإسلام بمعنى أضیق، لكونه أقلر 
من الإيمان مرتبة ومنزلة ويراد به التفوره بقول لا إله إلا الله 

ة خلال النظر في ومحمد رسول الله على ما اتضح للباحث
الآیات الواردة بهذا المضمار، وشواهده كثيرة في القرآن 
وفي نهج البلاغة، في هذا الضرب من دلالة المادة يندرج 
ضمن الإسلام كلُّ مَن تفوه بالشهادتين وإن لم يكن 
مؤمنا بها قلبا مثل المنافقين الذي أظهروا الإسلام وأبطنوا 

يترخذون من الاسلام  الكفر، هؤلاء مرضى القلوب كانوا
جُنَّة لیستروا على فسقهم وشركهم وكفرهم، غير أنر 
حكمهم الظاهر هو حكم المسلمين، لأنر الناس 
لايعلمون بالسرائر والله يتولي السرائر! قال الله تبارك 
وتعالى في سورة الحجرات عن المنافقين: ﴿قاَلَتِّ الْأَعْراَبُ 

يماَنُ آمَنَّا قُلْ لمَْ تُـؤْمِّنُوا وَلَكِّ  نْ قُولُوا أَسْلَمْنَا وَلَمَّا يدَْخُلِّ الْإِّ
فيِّ قُـلُوبِّكُمْ وَإِّنْ تُطِّیعُوا اللَََّّ وَرَسُولَهُ لَا يلَِّتْكُمْ مِّنْ أعَْمَالِّكُمْ 

یمٌ﴾ )الحجرات/  ئ ا إِّنَّ اللَََّّ غَفُورٌ رَحِّ  (. ۹9شَیـْ
بعد النظر في الآية وسباقها ولحاقها يكشف لنا أن 

وا يتفوهون بالشهادتين، والتفوه بالقول يكفي المنافقين كان
لأن ينضم المرء ضمن المسلمين بحسب الظاهر كما بیرنا 
وأن يتم معاملته مثل معاملة مسلم، وهو قد لم يؤمن 
أصلا! بين الله تبارك وتعالى حال أعراب منافقين نطقوا 
بالشهادتين وأظهروا الاسلام بهذا الفعل، ولكنهم لم يؤمنوا 

ل هم مبطنو الكفر، فأمر الله جل جلاله رسوله أن قلبا، ب
 –يقول لهؤلاء ومن حاله مثل حالهم: ينبغي أن تقولوا 

لا أن  –بحسب الظاهر  –أيها المنافقونـ إننا أسلمنا 
تقولوا إننا آمنا، لأنكم لم تبلغوا مرتبة الإيمان بعد ولم 
تتذورقوا حلاوة الدين والإيمان، فلم يدخل الإيمان في 

بكم، بل بلغ لفظ الشهادتين شفاهكم فحسب. قلو 
يقول الماوردي أنهم مَنُّوا على رسول الله )ص( بإسلامهم 
فقالوا أسلمنا، لمَِّ نقاتلك، فقال الله تعالى لنبیره: قلْ لهم: 

لمَْ تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا خوفَ السیف لأنهم آمنوا 
د.  بألسنتهم دون قلوبهم، فلم يكونوا مؤمنين )الماوردي،

 (. ۳۳۱/ 2تأ: 
هذا وفي نهج البلاغة كذلك وظف الإمام علي )ع( 
في مواضع عديدة كلمة السلم ومشتقاتها بالدلالة 
المذكورة، بل لنا أن نقول إنر معظم توظیفات مادة سلم 
في نهج البلاغة ورد بهذه الدلالة. والملاحظ أن للإمام في 

 ۹9ريفة )نهج البلاغة عبارة قريبة إلى مضمون الآية الش
من سورة الحجرات( في وصف حال المنافقين، فیقول 
)ع( عنهم: رجل منافق مظهر للإيمان متصنع بالإسلام 

 (. ۳۲2: ۹9۹9)صالح، 
يعني مِّن دَيْدَن المنافق أن يظهر الإسلام ويقول 
بالشهادتين لكي ينضم في سلك المسلمين، ولكنه يأبي 

ولا معتقدا أن يكون مسلما بقلبه، لأنه لم يكن مؤمنا 
بفحوى الإسلام ودينه أصلا! غير أن الإسلام وإظهار 
الشهادتين أصبح وسیلة بل ذريعة يتذررع بها لكي ينال ما 
ينال منه المسلمون من امتیازات ومصالح. كثرت توظیف  
كلمة الإسلام بالدلالة المذكور في نهج البلاغة، من 
توظیفاتها كذلك قوله )ع(: إن الله تعالى خصكم 

لإسلام واستخلصكم له وذلك لأنه اسم سلامة وجماع  با
 (. ۲۹۲: ۹9۹9کرامة )صالح، 

وقوله في وصف مكانة الحج: جعله )الحج( سبحانه 
 (. 92: ۹9۹9وتعالى للإسلام علما )صالح، 

وقوله: الحمد لله الذي شرع الإسلام فسهل شرائعه 
 (.۹2۳: ۹9۹9لمن ورده )صالح، 

دينا تتحقق شقوته  فمن يبتغ غير الاسلام وقوله:
 (. ۲۳۰: ۹9۹9)صالح، 

ففي كل الأمثلة عبـَّرَ الإمام عن الإسلام بهذا الدين 
المحدد الذي أتى به رسول الله من عند الله تبارك وتعالى، 
وله شرعته وقوانینه ونواهیه وما إلى ذلك. وشاهد آخر 
على الاسلام بالمعنى المذكور قول الإمام )ع( في خطاب 

ية: وما أسلم مسلمكم إلا كرها )صالح، له إلى معاو 
۹9۹9 :929.) 

فقد عدَّ الإمامُ هؤلاء مسلمين، لأنهم نطقوا 
بالشهادتين، وفي ذلك إشاره إلى أنر النطق بالشهادتين 
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يكفي لیكون المرء مسلما حسب الظاهر، ولكنه يجب أن 
لايعزب عن بالنا أن النطق بالشهادتين لايكفي لینضم المرء 

منين، فما أكثرُ مَن نطق بالشهادتين ولم في سلك المؤ 
يدخل الإيمان في قلبه. يخاطب الإمام بني أمیة أنكم أيها 
القوم لم تؤمنوا إلا بعد أن أجبرتم على ذلك واضطررتم 
علیه، حاربتم الرسول والمسلمين عندما كنتم صاحبو قدرة 
ومكنة، ولكنركم بعد أن قلب الدهر علیكم ظهر المجن، ولم 

ا من المحاربة والوقوف في وجه الاسلام والمسلمين، تستطیعو 
أسلمتم وأظهرتم الإيمان! وهذا الاسلام لیس إلا عن كرهٍ 
واجبار وإكراه. ومثل القول المذكور قوله )ع( أيضا في 

 وصف حال أعدائه عند الحرب: 
وما أسلموا ولكن استسلموا وأسروا الكفر )صالح، 

۹9۹9 :۳۱9 .) 
ارة المذكورة المفهوم الحقیقي يوضح الإمام في العب

للإسلام فلا يُـعَدُّ إسلام هؤلاء الذين استسملوا عن 
اضطرار وإكراه إسلاما حقیقا، بل هو نطق بالشهادتين 
فحسب، فهم وإن نطقوا بالشهاديتن أسروا وأضمروا 

 الكفر والنفاق، أعاذا الله منها. 

 وااتستنتاجات الخاتمة
م ومشتقاتها خلال المقالة بعد الاستفاضة في كلمة الاسلا

في كل من الشعر الجاهلي والقرآن الكریم ونهج البلاغة 
 تبينر لنا أنر دلالة جذر سلم في العصر الجاهلي كان يعود 

 

إلى أصلين: الأصل الأول السلامة والمعافاة والأصل الثاني 
التسلیم أو الاستسلام أمام الطرف الآخر الذي يكون في 

أو جنریا أو ما شابه ذلك ولم يكن معظم الأحیان بشرا 
هناك تسلیم لرب العالمين بشكل من الأشكال. أما دلالة 
المادة في القرآن الكریم ونهج البلاغة فقد طرأ علیها تغيرر 
دلالير، حیث بقي المعاني الجاهلیرة للمادرة إلى جانب 
تلبرسها بمعانٍ جديدة لم يكن للعرب عهدٌ بها وقتذاك. منها 

م تحورل من التسلیم أمام المخلوق إلى التسلیم أن الإسلا
أمام رب العالمين، تسلیم مطلق لأمره وقانونه. إلى جانب 
المعاني المذكورة أضفي الدين الجديد على كلمة الإسلام 
معنى آخر وهو اسم اختاره الله رب العالمين لدينه المختار 
الذي ارتضاه لجمیع عباده من آدم إلى الرسول الخاتم، 

ار الاسلام اسم دين سماوي له قوانینه واموره وشريعته فص
واموره ونواهیه، يندرج ضمنه بحسب الظاهر كل من نطق 
بالشهادتين، ولكن مجرد الشهادتين لايكفي لأن يكون 
المرء مسلما حقیقا أو مؤمنا في الواقع بل لابد أن يتسلل 
هذا المفهوم في القلب لیختاره المرء عن سويداء القلب 

حب وإخلاص. هذه المعاني كلها لم يكن للعرب  بكل
عهد بها في العصر الجاهلي، بل هي حديثة جاء بها القرآن 
الكریم بقدسیته ووسَّعَتْها سنة الرسول صلوات الله وسلامه 
علیه وكذلك أقوال الإمام علي )ع( الغراءة، وفي ذلك خير 
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 الملخص
 البحث في المهمة الأسالیب أحد آخر عن نص نمذجة تعتبر

 وتُظهر. بالتناص الیوم البحث من النوع هذا فیسمى. الأدبي
 أخرى نصوص من تستفید النصوص بعض أن العلاقة هذه

 نص كل أن على التأكید إلى وتهدف باللاوعي، أو بالوعي
 أو اكانو  سابقين آخرين، ومتحدثين بنصوص يتأثر ومتحدث
 و كلماتهم من اللاوعي في أو الوعي في ويستفید لاحقين،
 نهج و القرآن بين التناص علاقة المقالة هذه فتتناول. أفكارهم
 النص هو البلاغة نهج و غائب أو خافي نص القرآن. البلاغة
 هذين بين الصلة عمق توضیح إلى المؤلف يهدف. الحاضر

 الإمام كلام في وحيال كلام نورانیة تجلي اكتشاف و النصين،
 و القرآن بين التناص علاقة البحث هذا يدرس(. ع) علي

 الإلهیة الصفات و الأسماء مجال في البلاغة نهج من ۹۰۱ الخطبة
 التناص أنواع خاتلف یحدد ثم. المقارن و التحلیلي الوصفي بالمنهج

 المتوازي النفي ،(الكامل و الناقص الاجترار) الجزئي النفي فیها بما
 الدراسة هذه نتائج تظهر(. الحوار) الكلي والنفي( الامتصاص)

 فئة علاقة إلى تنتمي بالقرآن السلام علیه الإمام حالات أكثر أن
 النفي و الحالات من 2۳۳ بحوالي المتوازي النفي نوع من التناص
 لم بینما الحالات، من۳ ۲9 بحوالي الناقص الاجترار و الكلي

 .املالك الاجترار استخدام يتم

 ،۹۰۱ الخطبة البلاغة، نهج القرآن، :لیةیالدل الكلمات
 .التناص الإلهیة، الصفات و الأسماء

Abstract 
One of the important approaches in literary research is the 

patterning of one text from another. Nowadays, this type 

of research is called intertextuality or relationship. This 

relationship shows that some self-conscious or 

unconscious texts have used other texts and intends to state 

that every text and speaker is influenced by other texts and 

speakers, formerly or simultaneously, and consciously or 

unconsciously from their words and thoughts have 

benefited. The present article deals with the intertextual 

relationship between the two texts of the Qur'an and Nahj-

ul-Balaghah. The Qur'an is a hidden or absent text and 

Nahj-ul-Balaghah is the present text. The author intends to 

clarify the depth and depth of the connection between 

these two texts and to reveal the manifestation of the 

luminosity of the word of revelation in the words of Imam 

Ali (AS). This research will examine the relationship 

between the intertextuality of the Qur'an and Sermon 109 

of Nahj-ul-Balaghah in the field of divine names and 

attributes in a descriptive, analytical, and comparative 

manner, and then determines the different types of 

intertextuality, including abrogation, retribution, and 

apostleship. The results of this study show that the most 

influential words of that Imam from the Qur'an belong to 

the intertextual relationship of incomplete repercussions 

and parallel negation, almost to the same extent, and the 

use of general negation with a minimum number and 

complete repudiation has not been used. 

Keywords: Quran, Nahj-ul-Balaghah, Sermon 109, 

Divine Names and Attributes, Intertextuality. 
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 المقدمة
يعد التناص إحدى طرق دراسة النصوص. التناص هو 
فرع من فروع علم السیمیائیة يدرس كیفیة تكوين المعنى 
والدلالات في النص. أجريت العديد من الدراسات على 
التناص أهمها نظرية میخائیل باختين الحوارية )منطق 

جولیا كريستوفا مؤسسا التناص،  المحادثة(. يعتبر بارت و
ى الرغم من أن كريستوفا هي التي وضعتها. اقترحت عل

جولیا كريستوفا، الناقدة الفرنسیة البلغارية، هذه النظرية 
م، مستوحیة إیاها من أعمال میخائیل ۹۱6۲في عام 

وصفت التناص بأنه "لا يوجد نص منفصل  باختين، و
عن النصوص الأخرى". بالطبع، هذا لا يعني أن  

ذا المفهوم لأول مرة. تمت كريستوفا قد قدمت مثل ه
صیاغة مصطلحات علاقات التناص لأول مرة من قبل 

خاصة فیكتور أشكیلوفسكي، في  الشكلیين الروس، و
تأثر بخطاب باختين. يمكن  مقالته )الفن بصفته تمهیدا ( و

مهد الطريق  اعتبار باختين أول من اقترح فرضیة تناصیة و
رولان بارت  آخرين. لعب بارت و لأمثال كريستوفا و

تشكیل فرع يسمى تناص  أيضا  دورا  رئیسیا  في نشر و
 (.۲۰-۹۰ :۲۰۹۹القراءة. )امور مطلق، 

 التناص في أبسط تعريف له هو العلاقة بين كلمتين و
أعمق هو العلاقة بين نصين أو أكثر مع بعضهما  بمعني

 ؛البعض. وفقا  لنظرية التناص، یحتوي أي نص على تناص
 يمكن التير  من تشابك النصوص المختلفة، وأي أنه مكون 

 النصوص الأدبیة، و الأسطورة، و أن تكون القرآن، و
 (.۳۳ :۲۰۹۹ما إلى ذلك )امور مطلق،  التاريخیة، و

يستند التناص إلى فكرة أن النص لیس نظاما  مغلقا  أو 
مستقلا  أو مكتفیا  ذاتیا ، ولكنه يرتبط ارتباطا  وثیقا  

مثل العديد من المصطلحات التي  بالنصوص الأخرى.
استخدمت في النقد الأدبي في العقود الأخيرة، لا يمكن 

 (.۱۲ :۲۰۰6موحد لها )مكاريك،  تقدیم تعريف واحد و
ينقسم الباحثون في مجال التناص إلى مجموعتين؛ 
مجموعة يعتقد أنصارها أن التناص لیس نظرية جديدة 

صلیة من على الإطلاق، ويمكن استنتاج نسخته الأ
وجهات نظر عبد القاهر الجرجاني وابن خلدون. بینما 
 تعتقد المجموعة الثانیة أن قضایا مثل السرقة الأدبیة و

الاقتباس لا علاقة لها بالتناص، فلا  التلمیح والتضمين و

ينبغي مقارنتها بها. وتجدر الإشارة إلى أن التناص لیس 
 لفة، وقضیة واحدة بل هو نهج تعددي له اتجاهات خات

 وفقا  لجولیا كريستوفا ورولان بارت إلى لوران جیني، و
ما إلى ذلك، له أقسام  مايكل ريفاتر، وجيرارد جینیه، و

 خاتلفة مثل التناص النظري والتطبیقي، الإنتاج و
القوي، الاحتمال الحتمي، وما  الاستقبال، الضعیف و

بعبارة أخرى، يجب ألا نتحدث الیوم عن  إلى ذلك. و
، مطلق اموراص ولكن عن حالات التناص )التن

۲۰۹۹: 9۳۰-9۳2.) 
مترادفة  اقترح العلماء العرب مصطلحات عديدة و

لهذا المفهوم، بما في ذلك: التناصیة، النصوصیة، تداخل 
في  النص الغائب و النصوص، النصوص المتداخلة، و

غيرها )كیوان،  النص الحاضر و مقابله النص الراهن و
۹۱۱۱ :۳2.)  

 لدراسات السابقة:ا
الأبحاث المختلفة  بإلقاء نظرة خاتصرة على الدراسات و

التي تم إجراؤها حول التناص القرآني في نهج البلاغة، 
ا بالدراسة نشير إلى عدد من المقالات الأكثر ارتباط  

 الحالیة:
م، مقال علاقة ۲۰۲۰أمید جمال فرد؛ مجید صدقي  -

من نهج  6۱ التناص بين القرآن الكریم والرسالة
البلاغة. تناول الباحثون العلاقة النصیة بين الرسالة 

القرآن الكریم في التناص بأقسامه الثلاثة:  المذكورة و
 الكامل التعديلي والدلالي، و الكامل النصي و

توصلوا إلى أن كلام علي )ع( مقتبس من آیات 
تعديلي   هذا تناص نصي كامل و القرآن الكریم، و

 دلالي. كامل و
م. في مقال ۲۰۹9سمانه اصري؛ ماجد نجاریان  -

بعنوان التناص القرآني في استعارات كلمات نهج 
البلاغة القصار، تمت دراسة علاقات التناص بين 

استنتج  كلمات نهج البلاغة القصار و القرآن و
الباحثون أن معظم مضامين نهج البلاغة مشتقة من 

ارة على يستخدم فن الاستع المفاهیم القرآنیة، و
نطاق واسع للتناص القرآني، حیث تبلور كل منها 

 بشكل جمیل في كلام الإمام علي )ع(.
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م. في مقال ۲۰۹9أنسیه خزعلي. مریم ميرزاخاني  -
بعنوان التناص القرآني في الخطبة الأولى لنهج البلاغة، 
توصلت الباحثتان إلى نتیجة مماثلة لمقال الدكتور 

ة لاحتوائها على قضایا اختارتا هذه الخطب مسبوق و
 توحیدية. معرفیة و

م. في مقال بعنوان تناص تأثير ۲۰۹9فاطمة بودينه  -
القرآن على نهج البلاغة، بعد دراسة عدد من خطب 

الإشارة إلى علاقتها بالقرآن، توصلت  نهج البلاغة و
الباحثة إلى استنتاج مفاده أن نهج البلاغة هو كتاب 

الإمام علي )ع(  لا يقتصر على عهد العصور و
فقط، حیث قدم علیه السلام حلول جمیع المشاكل 

 في القرآن.
م. في مقال بعنوان ۲۰۹۳سید مهدی مسبوق؛  -

علاقات التناص بين القرآن وخطب نهج البلاغة، 
تناول المؤلف علاقات التناص بين القرآن وخطب 

خلص إلى أن معظم تلك العلاقات  نهج البلاغة و
 متوازية. نهج البلاغة واعیة و بين نصي القرآن و

 علاقات التناص:
قامت جولیا كريستوفا بأهم تقسیم لهذه النظرية، فقد 
قامت بتقسیم التناص إلى ثلاث فئات رئیسیة: النفي 

 :۲۰۹۳الكلي والنفي الموازي والنفي الجزئي. )مسبوق، 
 يلي كل منها: فیما (، و۲۰۱-۲۰۱

لعلاقات بأعلى النفي الكلي: يتمتع هذا النوع من ا أ(
درجة من التناص، حیث يقوم المؤلف فیه بقراءة 

 بإتقان كبير، و عمیق و النص الغائب بشكل واعٍ و
يعید بناءه بحیث تكون  يأتي بجزء منه في نصه و

في  إعادة البناء هذه خاالفة لمعنى النص الغائب، و
معظم الحالات يكون معنى النص الغائب خاتلفا  عن 

ر. في النفي الكلي، يتم استخدام معنى النص الحاض
 قدر كبير من النص الغائب في النص الحاضر؛ و

لذلك فهو یحمل أعلى شكل من أشكال التفاعل 
 مع النص الغائب.

ب( النفي المتوازي: في هذا النوع من علاقات التناص، 
يتم قبول النص الغائب واستعماله في النص الحاضر 

يقوم المؤلف بإنشاء  في الواقع،بحیث لا يتغير جوهره. 

النص  التلاؤم بين النص الغائب و نوع من التوفیق و
الحاضر. لذلك، لا يتغير معنى النص الغائب في 
النص الحاضر بشكل جوهري في هذا النوع من 
علاقات التناص. ولكن هذا لا يعني أن معنى النص 
الحاضر لا يختلف عن معنى النص الغائب، بل يمكن 

التنوع في الألفاظ  وع من التغیير وأن يترافق ذلك بن
 (.۳۰6 :۲۰۰۱، و واحدي ميرزايي)التطبیقات  و

ج( النفي الجزئي: في هذا النوع من علاقات التناص، 
من النص الغائب في نصه.  ايستعمل المؤلف جزء  

لذلك فإن النص المأخوذ من النص الغائب يمكن أن 
يكون جملة أو عبارة أو كلمة أو ما شابه ذلك 

 و بالتالي،(. ۳۰6ص ،۲۰۰۱ و واحدي، يرزاييم)
 التناص علاقات من النوع هذا أن الواضح من

 في. السابقين النوعين من سطحیة بأكثر يستعمل
، تتوافق معاني الألفاظ مع النص التفاعل هذا مثل

 (.9: ۲۰۹6الغائب )ستوده نیا، محققیان، 
النص  -۹لظاهرة التناص ثلاثة أركان هي:  و

 عملیات التناص -۳النص الحاضر،  -۲الغائب، 
تسمى عملیات التناص أو العلمیات التناصیة   و

كذلك بهجرة الألفاظ أو المعاني من النص الغائب إلى 
بیانها أهم جزء  يعد شرح هذه الهجرة و النص الحاضر، و

 من أجزاء نظرية التناص في تفسير النصوص.

 الإلهیة:أسِاء الصفات 
 تخصیص الأسماء الحسنى للَّ تعالى أشار القرآن الكریم إلى

 حالات وهي: 9في 
 (/۹۱۰الأعراف): ﴿ َا وَللََِِّّّّ الْأَسْماَءُ الحُْسْنَى فاَدْعُوهُ بهِّ

دُونَ فيِّ أَسْماَئِّهِّ سَیُجْزَوْنَ مَا كَانوُا  وَذَرُوا الَّذِّينَ يُـلْحِّ
 ﴾يَـعْمَلُونَ 

 (/۹۹۰الإسراء) :﴿ َّحْمَنَ أیار  قُلِّ ادْعُوا اللَََّّ أوَِّ ادْعُوا الر
مَا تَدْعُوا فَـلَهُ الْأَسْماَءُ الحُْسْنَى وَلَا تَجْهَرْ بِّصَلَاتِّكَ وَلَا 

اَ وَابْـتَغِّ بَـيْنَ ذَلِّكَ سَبِّیلا    ﴾تُخاَفِّتْ بهِّ

 (/۲9الحشر:) ﴿ ُهُوَ اللََُّّ الْخاَلِّقُ الْبَارِّئُ الْمُصَورِّرُ لَه
سَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ الْأَسْماَءُ الحُْسْنَى يُسَبرِّحُ لَهُ مَا فيِّ ال

 ﴾وَهُوَ الْعَزِّيزُ الحَْكِّیمُ 

 (/۱طه :)﴿ لَا إِّلَهَ إِّلاَّ هُوَ لَهُ الْأَسْماَءُ الحُْسْنَى ُ  ﴾اللََّّ
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س »من جذر « اسم»جمع « أسماء»في اللغة العربیة 
، ۹9هـ، ج۹9۹9أي ارتفع. )ابن منظور، « م و
إما لأن « اسم»يعود سبب إطلاق كلمة  (. و۳۱۱ص
وم ومعنى كل اسم بعد التسمیة يصل من مرحلة مفه

يظهر على  الظهور و الخفاء والغیاب إلى مرحلة البروز و
الجمیع كما لو كان على مرتفع. )مکارم 

أو لأن لكل كائن ومفهوم  (۹/۲۰: ۹۱۱۲شيرازي،
رمز يعُرف بهما بواسطة الاسم الذي يمنح له من  شكل و

رة يقع تحت اسمه رتبة أعلى؛ أو لأن معنى كل كائن وظاه
تذكير للإشارة  هذا الاسم يستخدم كعلامة و السامي و

-9۰۲ /۹9:  ۹9۹9إلى هذا المعنى. )ابن منظور، 
( على أي حال، بالاسم يعرف المسمى )أي 9۰۹

 ايصبح معروف   المفهوم الذي يوضع علیه "الاسم"( و
 .(9۲۱ :۹9۹۲)الراغب الأصفهاني، 

هي « الصفة»و«. صفة»أما كلمة صفات فهي جمع 
 :۹9۹۲)الراغب الأصفهاني، .حالة توجد في الشيء

« وصف»يقول الراغب الأصفهاني أن كلمة  (. و۱۱۳
 من بدلا  « ة»أضیفت  من أولها و« الواو»حذف حرف 

 الواو المحذوفة إلى آخرها. 

 معنى الأسِاء اصطلاحا  

ولـ "الأسماء" تفسيرات خاتلفة في اصطلاح علم الكلام. 
ثال، الاسم هو كلمة تشير إلى الذات على سبیل الم

المجردة، مثل "اللَّ"، أو يشير إلى الذات التي تتصف بصفة 
معینة، مثل "عالم" و "قادر"؛ أو يشير إلى الذات التي 

ا مبدأ ]بالإضافة إلى اتصافها بذلك المبدأ[ هي أيض  
"الخالق" )سبحاني التبريزي، الفعل نفسه، مثل "الرازق" و 

. لذا فإن الأسماء لیست كلها (۳۳ / 6 :۹9۲۹
هناك اختلافات دلالیة بینها. هناك، لكن  متشابهة و

هو أنها تشير إلى ذات  االقاسم المشترك بینها جمیع  
 المسمى )الذات نفسها التي تم اختیار الاسم من أجلها و

تعرف بذلك الاسم(، سواء كانت تشير إلى مجرد الذات 
صف بالصفة )مثل العالم )مثل اللَّ( أو إلى الذات التي تت

 القادر(. و
في حالة أسماء اللَّ التي تشير إلى ذات اللَّ التي تتصف 
بصفة معینة، فإن اتحاد تلك الأسماء بالذات نفسها هو 

 -شيء واضح، لأننا عندما نستخدم أحد الأسماء الإلهیة 
فإننا نشير إلى ذات اللَّ  -على سبیل المثال، "القادر" 

"القدرة". أي عندما نحلل  -فة التي تتصف بتلك الص
معنى اسم "القادر" نلاحظ أنه لا يوجد شيء آخر غير 
هذا: الذات التي تتصف بصفة القدرة. من الواضح أن 

 هذا المعنى لیس سوى ذات اللَّ.
تتحد ذات اللَّ بالأسماء، بمعنى أن جمیع الأسماء  و

الإلهیة تدل على مسمى واحد لا أكثر، أي أنها لا تشير 
أكثر من مسمى. لم يكن الوثنیون قادرين فهم هذا إلى 

اعتبروا عن طريق الخطأ أن كل اسم من أسماء اللَّ  الأمر و
له مسمى منفصل. كانوا خاطئين في الاعتقاد بأننا إذا 
عبدا اللَّ، فإننا في الواقع نعبد "الخالق" و "الرزاق" و 

 ما شابه ذلك، وجمیع هذه الأسماء "المحیي" و "الممیت" و
 هي أسماء موجودة فقط في كائنات مثل الملائكة والجن و

أعلى  لا تدل على ذات اللَّ، لأن ذات اللَّ تعاليى أجلر و
الشعور الآدمي من  الوهم و من أن يتمكن العقل و

إدراكها. على أي حال، يتضح لنا بطلان هذه النظرية 
هي أنه لیس  من خلال نقطة بسیطة ولكنها دقیقة، و

ن يكون الاسم منفصلا  عن المسمى، لأن من المعقول أ
الاسم لیس مستقلا  عن نفسه بل يقوم على أساس 
الذات، بینما يتصف بصفة من الصفات )طباطبائي، 

۹۱۱2 :۹۳/ ۳۹۹.) 

 اصطلاحا   معنى الصفات

في اصطلاح علم الكلام، الصفة هي مفهوم يشير إلى 
المبدأ دون أن تكون علامة على الذات، مثل:  الأصل و

 الخلق )سبحاني التبريزي، الرزق و القدرة و لعلم وا
(. في الكتب ذات الصلة بعلم الكلام، ۳۳/ 6 :۹9۲۹

تمت الإشارة إلى تصنیفات عدة مثل صفات الجمال 
صفات  )الثبوتیة( والجلال )السلبیة( أو صفات الذات و

الإضافیة أو الصفات  الفعل أو الصفات النفسیة و
 لتنزيهیة.ا الخبرية )التشبیهیة( و

عند مناقشة الصفات الإلهیة، يقول المتكلمون إن 
لا تتعدى الذات  هذه الصفات هي ذات اللَّ عینها و

الإلهیة. بمعنى آخر، نحن البشر نمتلك صفات تطورت فینا 
ا، لذلك نقول إنها أشیاء زائدة على ذاتنا. لكن لا تدريجی  
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لم يمكننا تصور أي من هذه المعاني في اللَّ، فكل ذات ع
كل شيء فیه واحد )مكارم شيرازي،  كل ذات قدرة و و

۲۰۰۱ :2۰.) 
يتمثل الفرق بين الأسماء والصفات في أن الصفة  و

تدل على المعنى الموجود في الذات، سواء كانت هي 
الذات نفسها أم غيرها؛ لكن الاسم يدل على الذات مع 

من حیث الوصف. لذلك، "الحیاة" و "العلم"  الصفة و
لكن "حي" و "عالم" اسمان )طباطبائي، صفتان، 

(. لهذا السبب يمكننا اعتبار 92۱، ص ۱م، ج۹۱۱2
القول: إن اللَّ هو "العالم" أو  الاسم محمولا  على الذات و

"الخالق" أو "الرحمان" أو "الرحیم"، ولكن الصفة لا يمكن 
أن تكون محمولة فلا يمكننا القول: اللَّ هو الخلق 

( لذلك، فإن 6/۳۳ :۹9۲۹)سبحاني تبريزي، 
الصفات هو اختلاف اعتباري،  الاختلاف بين الأسماء و

ذات  الصفات كالأسماء مظاهر من الوجود المطلق و و
 اللَّ اللامتناهیة.

 علاقات التناص بين القرآن ونهج البلاغة:
يعد كتاب نهج البلاغة الثمين من أكثر المصادر الدينیة 

 ل كلامه الأدباء وشمولیة في الإسلام، فقد أذه قیمة و

العلماء. يسمى هذا الكتاب في الثقافة الشیعیة "أخ 
القرآن"، لأن الشیعة يبحثون عن تفسير كلام الوحي في 

 الطهارة علیهم السلام. أقوال وأفعال أهل بیت العصمة و
مما لا شك فیه أن الإمام علي )ع( قد تأثر بنص 

تكرار  القرآن في كلامه بسبب إلمامه بالقرآن، حیث يعد
تفاعل الإمام علي )ع( مع القرآن واحدا  من من السمات 

 هو من أهم مجالات التناص. البارزة لنهج البلاغة، و
إن معرفة هذا الأمر عمیقة جدا  بسبب الارتباط الذي 

القرآن، وعلاقة  لا ينفصم بين مفاهیم نهج البلاغة و
 القرآن ضرورية لفهمه. بالنظر التناص بين هذا الكتاب و

، نجد أن جمیلا   ا و ثمین  إلى نهج البلاغة بصفته عملا  
 الاقتباس من القرآن في هذا الكتاب قد تم بطرق خاتلفة، و

  بلورتها بأشكال خاتلفة من التناص. قد تم التعبير عنها و
تجدر الإشارة إلى أنه في شرح علاقات التناص بين  و

هي  نهج البلاغة، فإن هذه الخطبة ۹۰۱القرآن والخطبة 
القرآن هو النص الغائب، وعلاقات  النص الحاضر و

 التناص توضح التفاعل بين هذين النصين.
تهدف هذه الدراسة إلى شرح مكانة القرآن في تكوين 

 الموقع المعرفي للأسماء و نهج البلاغة و ۹۰۱الخطبة 
الصفات الإلهیة فیها، وفق نظرية جولیا كريستوفا. لهذا 

هي: النفي  لأسالیب الثلاثة والغرض، سنقوم بدراسة ا
النفي  النفي الموازي )الامتصاص( و الجزئي )الاجترار(، و

 الكلي )الحوار(، لنكشف عن العلاقات الكامنة و

 القرآن الكریم. الظاهرة بين كلام الإمام علي )ع( و
في مجـال مـن نهـج البلاغـة  ۹۲۱تناص القرآن والخطبـة 

 الأسِاء والصفات الإلهیة
عٌ لَهُ  كُلُّ شَيْ » ر:النص الحاض )نهج البلاغة، « ءٍ خَاشِّ

 (۹۰۱الخطبة 
لَوْ أنَْـزلَْنَا هَذَا الْقُرْآنَ عَلَى جَبَلٍ لَرأَيَْـتَهُ ﴿ النص الغائب:

عا  مُتَصَدرِّعا  مِّنْ خَشْیَةِّ اللََِّّّ وَتِّلْكَ الْأَمْثاَلُ نَضْرِّبُـهَا  خَاشِّ
 .(۲۹/الحشر ) ﴾لِّلنَّاسِّ لَعَلَّهُمْ يَـتـَفَكَّرُونَ 

 عملیات التناص

هي واحدة من أكثر خطب نهج البلاغة  ۹۰۱الخطبة 
قیمة، ومن هنا سمیت باسم  فصاحة وثراء في المحتوى و

يرى ابن أبي  ( و۹۲۰، ص ۹۱۱۱الزهراء. )دشتي، 
جاذبیتها يتمثل في أنه إذا  تأثير هذه الخطبة والحديد أن 

قیلت امام كافر ينكر القیامة بكل قوته، فإن مقاومته 
تهتز أسسه الفكرية،  يغرق قلبه في الرعب، و ستنكسر، و

 : ۹9۰9وتجبره على إعادة النظر. )ابن أبي الحديد، 
( في بداية الخطبة اعتبر الإمام علي )ع( أن كل ۲۰۲

 الم خاشع أمام الله.شيء في هذا الع
يشير الإمام علي )ع( في هذا الجزء من الخطبة في 
بیان عام إلى خشوع جمیع المخلوقات أمام ذات الباري 
تعالى، ولكن في الآیات قید المناقشة توجد إشارة جزئیة 

الإنسان، حیث  الوجوه و الإبصار و إلى خشوع الجبل و
ر علیه السلام تم إنشاء تناص من نوع النفي المتوازي. أشا

في الخطبة إلى الخشوع الذاتي لجمیع كائنات الكون أمام 
ذات الباري تعالى، فهو لا يشير فقط إلى "خشوع" جمیع 

الذي يعني من حیث المبدأ الخضوع، ولكنه  الكائنات، و
هو الخضوع  أيضا  يأخذ في الاعتبار المعنى الأوسع له، و

ني. لذلك فإن التكوي التشريعي و الباطني و الظاهري و
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سیادة قوانين  خشوع کل شيء أمامه يعني الخضوع لله و
 .على الكائناتالخلق 

)نهج البلاغة، « ءٍ قاَئِّمٌ بِّهِّ  وَ كُلُّ شَيْ » النص الحاضر:
 (۹۰۱الخطبة 

اَ  ﴿ النص الغائب: أفََمَنْ هُوَ قاَئِّمٌ عَلَى كُلرِّ نَـفْسٍ بمِّ
اَ لَا  جَعَلُوا للََِِّّّّ شُركََاءَ قُلْ  كَسَبَتْ وَ  سَمُّوهُمْ أمَْ تُـنـَبرِّئُونهَُ بمِّ

يَـعْلَمُ فيِّ الْأَرْضِّ أمَْ بِّظاَهِّرٍ مِّنَ الْقَوْلِّ بلَْ زيُرِّنَ لِّلَّذِّينَ كَفَرُوا 
صُدُّوا عَنِّ السَّبِّیلِّ وَمَنْ يُضْلِّلِّ اللََُّّ فَمَا لَهُ مِّنْ  مَكْرُهُمْ وَ 

 .(۳۳/الرعد ) ﴾هَادٍ 

 عملیات التناص
يقوم كل شيء بالله لأنه واجب الوجود وكل ما عداه 

ممكن الوجود يعتمد على واجب الوجود  ممكن الوجود، و
 :۹۱۱۹مثل أشعة الشمس التي ترتبط بالشمس )بحراني، 

تناص من نوع (. لذلك يلجأ علیه السلام إلى ال۱۲ /۳
الاجترار الناقص باستخدام كلمة "قائم" بالاعتماد على 

من سورة الرعد الكريمة، مما يجعل الذهن بفكر  ۳۳الآية 
المخلوقات لا تمتلك أي شيء من  بأن جمیع الممكنات و

كل كمال تناله هو  كل ما تملك هو من الله و ذاتها و
 شعاع من الكمال الإلهي المطلق.

)نهج البلاغة، الخطبة « غِّنَى كُلرِّ فَقِّيرٍ » النص الحاضر:
۹۰۱). 

 .(9۱ /النجم) ﴾أنََّهُ هُوَ أَغْنَى وَأقَـْنَى  وَ ﴿ النص الغائب:

 عملیات التناص

نوع النفي هنا أيضا  يستعمل الإمام )ع( التناص من  و
خاصة الآية  المتوازي المأخوذ من آیات القرآن الكریم، و

أن اللَّ لم يقم بدعوة الناس إلى  امن سورة النجم، مبین   9۱
الإخلاص في الدين لأنه یحتاج إلى أن يقبل  التوحید و

ينصرفون عن عبادة غيره، بل  المشركون على عبادته و
، كما يهتم يدعوهم إلیها لأنه تعالى يهتم بسعادتهم و

لا  بركات لا تعد و يمنحهم نعما  و رزقهم و بقوتهم و
لهذا  حمايتهم. و تحصى، كذلك فهو يهتم بحفظهم و

درئها عن أنفسهم. لذلك  السبب ألهمهم صد الآفات و
يشير الإمام علیه السلام في مكان آخر إلى أن اللَّ تعالى 

أرضاه بسعیه وجهده.  أغنى كل إنسان برزقه، و

 (6/ ۹۰۰ :۹9۰۳ي، )المجلس
)نهج البلاغة، الخطبة « عِّزُّ كُلرِّ ذَلِّیلٍ  وَ » النص الحاضر:

۹۰۱) 

قُلِّ اللَّهُمَّ مَالِّكَ الْمُلْكِّ تُـؤْتيِّ الْمُلْكَ مَنْ ﴿ النص الغائب:
تُذِّلُّ  تعُِّزُّ مَنْ تَشَاءُ وَ  تَـنْزِّعُ الْمُلْكَ ممَِّّنْ تَشَاءُ وَ  تَشَاءُ وَ 

رُ إِّنَّكَ عَلَى كُلرِّ شَيْءٍ قَدِّيرٌ مَنْ تَشَاءُ بِّیَدِّكَ ا آل  )﴾لْخیَـْ
 .(۲6 /عمران

 عملیات التناص
غني عن القول أن الإمام علي )ع( قد استخدم عبارة  و
ع النفي المتوازي عِّزُّ كُلرِّ ذَلِّیلٍ" في التناص من نو  وَ "

من سورة آل  ۲6مفهوم الآية الكريمة  لیجعل معنى و
عمران تتبادر غلى الذهن، لیدحض ادعاء أهل الكتاب 
)الیهود والنصارى( الذين يعتبرون أنفسهم شعب الله 

 ا في هذا الصدد أن المقصود بإرادة الله والمختار، مبین  

لى يؤتي الملك مشیئته في هذه الآية الكريمة لیس أن الله تعا
لمن يشاء بغير سبب أو ينزعه منه دون سبب، بل إن 

 المصلحة و مراعاة النظم و مشیئته تقوم على الحكمة و
 ما تكون أحیاا   الإنسانیة، و الحكمة في عالم الخلق و

 أخرى تسود أحیاا   هذه الحكومات بسبب الكفاءات، و
 حكومة الظالمين بسبب انعدام الكفاءات بين الشعوب

 (. 9۱۰، ص ۲ م، ج۹۱۱9)مكارم شيرازي، 

)نهج البلاغة، « وَ قُـوَّةُ كُلرِّ ضَعِّیفٍ » النص الحاضر:
  (۹۰۱الخطبة 

 ﴾إِّنَّ اللَََّّ هُوَ الرَّزَّاقُ ذُو الْقُوَّةِّ الْمَتِّينُ ﴿ النص الغائب:
 .(2۱ /الذاریات)

 عملیات التناص

في هذا السیاق، يذكرا الإمام علي )ع( باستخدامه 
 2۱للتناص من نوع النفي المتوازي في الفهم العمیق للآية 

من سورة الذاریات بأن الله وحده هو الذي يمنح الرزق 
هو قوة كل عاجز. إن إطلاق   هو القوي و للجمیع و

لاق كلمة الغنى، حیث نعلم أن كلمة قوة لله مثل إط
وجوده كامل في كل شيء ولانهائي في اللانهاية وغني 

 (.۳۱2 /۲ :۹۱۱9بالذات. )مكارم شيرازي، 
)نهج البلاغة، « وَ مَفْزعَُ كُلرِّ مَلْهُوفٍ » النص الحاضر:
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 (۹۰۱الخطبة 
إِّذَا مَسَّكُمُ الضُّرُّ فيِّ الْبَحْرِّ ضَلَّ مَنْ  وَ ﴿ النص الغائب:

هُ فَـلَمَّا نَجَّاكُمْ إِّلَى الْبـَررِّ أعَْرَضْتُمْ وكََانَ تَدْعُ  ونَ إِّلاَّ إِّیاَّ
نْسَانُ كَفُورا    .(6۱ /الإسراء)  ﴾الْإِّ

 عملیات التناص

ع النفي الكلي يبين علیه السلام في هذا التناص من نو 
 وَ  ﴿ اللحظات الدنیوية المخیفة والمصائب التي تقترن بها

هُ فَـلَمَّا  إِّذَا مَسَّكُمُ الضُّرُّ فيِّ الْبَحْرِّ ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إِّلاَّ إِّیاَّ
نْسَانُ كَفُورا   نَجَّاكُمْ إِّلَى الْبـَررِّ أعَْرَضْتُمْ وَ  مشيرا  ، ﴾كَانَ الْإِّ
ه ملجأ كل ملهوف ولا يمكن إلى أن الله تعالى هو وحد

لغيره أن يكون كذلك. كما يرفض علیه السلام 
المعتقدات الباطلة للمشركين الذين توسلوا إلى الأصنام 

)يونس/  ﴾ هؤُلاءِّ شُفَعاؤُا عِّنْدَ اللََِّّّ ﴿وأولئك الذين قالوا: 
( مبینا  أن الله وحده هو الملجأ الحقیقي لكل ملهوف ۹۱

لآخرة؛ لأن المشركين لم يؤمنوا مكروب، ولكن لیس في ا و
المعاد، بل أرادوا منهم أن تشفع الأصنام لهم  بالقیامة و

في الدنیا. كان لا بد من نفي شفاعة الأصنام في هذه 
الآية، ولكن يبدو أن الأصنام لا تستحق ذكر إنكار 
شفاعتها، لذلك قال فیما يتعلق بالمشركين: لن تكونوا 

كم أصنامكم. )قرشي، من الشفعاء، لذلك لن تشفع ل
۹۱۱۲: ۱ / 9۳2.) 

مَنْ تَكَلَّمَ سمِّعَ نطُْقَهُ وَ مَنْ سَكَتَ عَلِّمَ » النص الحاضر:
رَّهُ   (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « سِّ

رُّونَ وَ ﴿ النص الغائب:  أوََلَا يَـعْلَمُونَ أنََّ اللَََّّ يَـعْلَمُ مَا يُسِّ
 .(۱۱ /البقرة) ﴾مَا يُـعْلِّنُونَ 

 عملیات التناص

في هذا الجزء من الخطبة، يذكر علیه السلام معرفة اللَّ 
 إدراكه لما ينوون و بأسرار البشر في سماع أقوالهم و

من يسكت  يستحقون، فیقول إن من يتكلم يسمع، و
لموجودة في باطنه، وعبر عن هذا المفهوم يعرف اللَّ الأسرار ا

بجملة "علم السر" التي يكون فیها "علم" فعلا  بصیغة 
الماضي و"السر" اسم ظاهر، ولكن في الآیات قید الدراسة، 

من ذلك تم استخدام  بدلا   لم يتم استخدام نفس الجملة، و
بالتالي فإن  يعلنون"، و يسرون و الأفعال المضارعة "يعلم و

 المستخدم أعلاه هو من نوع النفي المتوازي. التناص
وَ مَنْ عَاشَ فَـعَلَیْهِّ رِّزْقهُُ وَ مَنْ مَاتَ » النص الحاضر:

قَلَبُهُ   (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « فإَِّلیَْهِّ مُنـْ
وَمَا مِّنْ دَابَّةٍ فيِّ الْأرَْضِّ إِّلاَّ عَلَى اللََِّّّ رِّزْقُـهَا ﴿ النص الغائب:

 .(6 /هود) ﴾هَا وَمُسْتـَوْدَعَهَا كُلٌّ فيِّ كِّتاَبٍ مُبِّينٍ وَيَـعْلَمُ مُسْتـَقَرَّ 

 عملیات التناصتي

يقوم علیه السلام بتغیير خاتصر في آية التناص من نوع 
" إلى الاجترار الناقص، حیث يقوم بتغیير "علی الله

"علیه" و "رزقها" إلى "رزقه"، مذكرا  بأن الله تعالى هو 
 الرزاق الحقیقي والوجهة النهائیة لجمیع المخلوقات.

هو النعم المستمرة، مادية  « رزق»جدير بالذكر أن 
الرلهم »كانت أم معنوية، لذلك جاء في الدعاء: 

« فعا  ارزقني... قلبا  خاشعا ... و لساا  ذاكرا ... وعلما  ا
 ( ۲2۱/ ۱2 : ۹9۰۳)المجلسي، 

َ عَنْكَ بلَْ كُنْتَ » النص الحاضر: لمَْ تَـرَكَ الْعُیُونُ فَـتُخْبرِّ
فِّيَن مِّنْ خَلْقِّكَ لمَْ تَخْلُقِّ الْخلَْقَ لِّوَحْشَةٍ وَ لَا  قَـبْلَ الْوَاصِّ

 (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « اسْتَعْمَلْتَهُمْ لِّمَنْفَعَةٍ 

هُوَ يدُْرِّكُ الْأبَْصَارَ  رِّكُهُ الْأبَْصَارُ وَ لَا تُدْ ﴿ النص الغائب:
 .(۹۰۳ /الأنعام) ﴾هُوَ اللَّطِّیفُ الْخبَِّيرُ  وَ 

 عملیات التناص
يستخدم علیه السلام في هذه الخطبة تناصا  من نوع 

« لا تُدْرِّكُهُ الْأبَْصارُ وَ هُوَ يدُْرِّكُ الْأبَْصارَ »الكلي النفي 
ويشير إلى أن المقصود بالأبصار لیس العیون والقدرة على 
الرؤية بها بل بصيرة القلب، أي أنه أعلى وأسمى من أن 
يدركه الخیال أو الظن أو القیاس أو الوهم. فلا يمكن 

جود. لأحد أن يدركه بالوهم أو أن يدرك كیفیة و 
  .(۲۹۳ / ۱ )الطبرسي، 

وَ لَا يَسْبِّقُكَ مَنْ طلََبْتَ وَ لَا يُـفْلِّتُكَ » النص الحاضر:
 .(۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « مَنْ أَخَذْتَ 

كَذَلِّكَ أَخْذُ ربَرِّكَ إِّذَا أَخَذَ الْقُرَى  وَ ﴿ النص الغائب:
 .(۹۰۲ /هود) ﴾وَهِّيَ ظاَلِّمَةٌ إِّنَّ أَخْذَهُ ألَِّیمٌ شَدِّيدٌ 

 عملیات التناص
ا، يستخدم علیه السلام التناص من في هذا الجزء أيض  
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من سورة هود، يشير  ۹۰۲نوع النفي المتوازي مع الآية 
الإمام علي )ع( إلى أن الغضب والعذاب الإلهي يصلان 

 الشعب الظالم بینما يكون من المؤلم والصعب إلى
من المستحیل الهروب من سیطرته. لذلك  التخلص منه و

لَا يَسْبِّقُكَ مَنْ طلََبْتَ  وَ "فهو يعبر عن هذا المفهوم بجملة 
لا يفلت منك بعد  و، أي وَ لَا يُـفْلِّتُكَ مَنْ أَخَذْتَ"

ة ، أي لا يمكن لمن تأخذه أن يفلت منك. في الآيأخذه
المذكورة، هناك إشارة إلى عقاب اللَّ المؤلم والشديد، 
والذي سیشمل الظالمين، ويجب أة يأخذ الجمیع العبرة. 

 (6 / ۹۹ :۲۰۰۱)طباطبائي، 
وَ لَا يَـنـْقُصُ سُلْطاَنَكَ مَنْ عَصَاكَ وَ لَا » النص الحاضر:

 (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « يزَِّيدُ فيِّ مُلْكِّكَ مَنْ أطَاَعَكَ 
ٌّ عَنْكُمْ وَ ﴿ ص الغائب:الن لَا  إِّنْ تَكْفُرُوا فإَِّنَّ اللَََّّ غَنيِّ

إِّنْ تَشْكُرُوا يَـرْضَهُ لَكُمْ وَلَا تزَِّرُ  يَـرْضَى لِّعِّبَادِّهِّ الْكُفْرَ وَ 
تُمْ  اَ كُنـْ عُكُمْ فَـیـُنـَبرِّئُكُمْ بمِّ وَازِّرَةٌ وِّزْرَ أخُْرَى ثُمَّ إِّلَى ربَرِّكُمْ مَرْجِّ

 .(۱ /الزمر) ﴾عَلِّیمٌ بِّذَاتِّ الصُّدُورِّ تَـعْمَلُونَ إِّنَّهُ 

 عملیات التناص
النفي المتوازي  في هذا القسم، نلاحظ التناص من نوع

 ۱آیات القرآن وخاصة الآية  بين كلامه علیه السلام و
ر، حیث يذكرا الإمام علیه السلام أن من سورة الزم

الإنسان لا يضر بالكمال المطلق من خلال الخطیئة التي 
 أن خطیئة المذنبين لا تقلل من عظمة الخالق و يرتكبها و

 طاعة العباد لا تزيد من قوته.

كما تشير الآية المذكورة إلى أن الدعوة إلى التوحید 
ل لأن الله والإخلاص لیست بسبب حاجة الله تعالى، ب

 لا ضرر علیه من كفر و عز وجل يهتم بسعادة الإنسان و

لا منفعة تعود علیه من  عصیان العباد لأنه غني بالذات و
 .(۳69 /۹۱ :۲۰۰۱لا ضرر. )طباطبائي،  هذا الأمر و

طَ قَضَاءَكَ وَ لَا » النص الحاضر: وَ لَا يَـردُُّ أمَْرَكَ مَنْ سَخِّ
 ( ۹۰۱البلاغة، الخطبة  )نهج« لىَّ عَنْ أمَْرِّكَ يَسْتـَغْنيِّ عَنْكَ مَنْ تَـوَ 

فَ لهَُ ﴿ النص الغائب: وَ إِّنْ يَمْسَسْكَ اللََُّّ بِّضُررٍ فَلا كاشِّ
َيْرٍ فَـهُوَ عَلى كُلرِّ شَيْء قَدِّيرٌ   ﴾إِّلاَّ هُوَ وَ إِّنْ يَمْسَسْكَ بخِّ

فإَِّنْ آمَنُوا بمِِّّثْلِّ مَا آمَنْتُمْ بِّهِّ فَـقَدِّ اهْتَدَوْا ﴿و  (۹۱ /انعام)
قَاقٍ فَسَیَكْفِّیكَهُمُ اللََُّّ وَهُوَ  وَ  اَ هُمْ فيِّ شِّ إِّنْ تَـوَلَّوْا فإَِّنمَّ

یعُ الْعَلِّیمُ   .(۹۳۱ /البقرة) ﴾السَّمِّ

 عملیات التناص
استخدم الإمام علي )ع( التناص من نوع النفي المتوازي 

من  ۹۳۱من سورة الأنعام و  ۹۱ا بمعنى الآيتين مستعین  
غضب المخلوق  ا إلى آثار معارضة وسورة البقرة، مشير  

لقضاء ا الذي هو في حد ذاته أثر من آثار الخلق و
الإلهي، تجاه المشیئة الإلهیة، فهل يمكن للخط أن يتمرد 
على القلم الذي يرسمه حسب إرادته؟ لذلك، فإن المعركة 
 مع القضاء الإلهي للإنسان قادته إلى قاع بئر الدمار، و

الإحسان الصادق هي الأعمال التي  الرضا و الخضوع و
 دنیا ويمكن أن تنقذ الإنسان في اللحظات الرهیبة من ال

الآخرة. ألم يقل الإمام الحسين )ع(، ابن التربیة العلوية، 
رضى  »الحاسم  في ذلك الیوم المصيري و في كربلاء و

ا لأمرك لا معبود سواك یا غیاث بقضائك و تسلیم  
 (.۹2۱ /۹ :۲۰۲۰مطهري، ) «.المستغیثين

ررٍ عِّنْدَكَ عَلَانِّیَةٌ وَ كُلُّ غَیْبٍ » النص الحاضر: كُلُّ سِّ
 (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « نْدَكَ شَهَادَةٌ عِّ 

 الْأَرْضِّ وَ  يَـعْلَمُ مَا فيِّ السَّمَاوَاتِّ وَ ﴿ النص الغائب:
رُّونَ وَ  ُ عَلِّیمٌ بِّذَاتِّ الصُّدُورِّ  مَا تُـعْلِّنُونَ وَ  يَـعْلَمُ مَا تُسِّ  ﴾اللََّّ

 .(9 /التغابن)

 عملیات التناص
 ۳۱من سورة التغابن و  9تشير هذه الجملة إلى الآیات 

من سورة فاطر، وفي التناص من نوع النفي المتوازي 
إحاطة الله  المعرفة و يتطرق علیه السلام إلى كمال العلم و

 الأشیاء. بما أن علم الله یحیط تعالى بجمیع الكائنات و
بمعلوماته، فلا بد أن يكون علمه بالسر والعلن هو 
نفسه. كما نلاحظ من كلام الإمام علي )ع( أنه 
وبالرغم من أن كلمتي "سر" و "غیب" لهما نفس المعنى 
في بداية الكلام، بالإضافة إلى كلمتي "علانیة" و 

ولكن لیس من المستبعد أن يكون معنى  ؛"شهادة"
هو الأسرار التي في داخل "السر" في كلام الإمام )ع( 

بعبارة أخرى، کل سر أمامه  العباد التي يعلمها الله، و
علانیة. لكن "الغیب" يعني الأحداث المستقبلیة، أو 
الماضي المخفي عن حواسنا؛ أو أنواع الكائنات الموجودة 

السماء الشاسعة في الوقت الحالي، لكن  في الأرض و
 مكارمدراكها. )إ حواسنا لا تستطیع الوصول إلیها و
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 .(22۳-269 /9 :۲۰۰۱شيرازي، 
أنَْتَ الْأبَدَُ فَلَا أمََدَ لَكَ وَ أنَْتَ » النص الحاضر:

تـَهَى فَلَا محِّیصَ عَنْكَ   .(۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « الْمُنـْ
قَى وَجْهُ ربَرِّكَ ﴿ النص الغائب: هَا فاَنٍ وَيَـبـْ كُلُّ مَنْ عَلَیـْ

 .(۲6-۲۱ /الرحمن) ﴾امِّ الْإِّكْرَ  ذُو الجَْلَالِّ وَ 

 عملیات التناص

في شرح هذا الموضوع، لجأ علیه السلام إلى التناص من 
ا من آیات القرآن الكریم لكي نوع النفي الكلي مستفید  

أن الله  رض فانٍ ويذكرا بأن كل شيء على وجه الأ
تعالى هو الباقي الأبدي، لذلك ينبغي القول  سبحانه و

تعبير  الأبدية جوهر وجود الباري تعالى، و أن الأزلیة و
الذي استخدمه الإمام علي )ع( هو في « أنَْتَ الأبَدَُ »

الحقیقة نوع من التأكید على أبدية اللَّ. إنه أبدي لدرجة 
لذلك لا بداية  الوجود وأنه الأبدية نفسها! فهو واجب 

لا نهاية، فالبداية والنهاية من صفات المخلوقات  له و
المحدودة من جهات خاتلفة، أي أن مصيرها هو  الفانیة و
خروجها من الوجود إلى العدم. نقل ابن عباس  الفناء و

من سورة الرحمن قالت الملائكة  ۲6أنه عندما تزلت الآية 
، حسیني شاه عبد العظیمي«. )هلكت أهل الأرض»

السلام بـ  ( كما أن تعبيره علیه9۹۳ /۹۲: ۹۱۳6
ذلك من  من سورة النجم و 9۲يشير إلى الآية « مُنْتَهى»

خلال التناص من نوع الاجترار الناقص )استعمال كلمة 
نْتَهى(، علیه فإن استعمال كلمة "المنتهى" من قبل 

ُ
الم

النهاية، وقیل قبل ذلك  الإمام علي )ع( يعني الغاية و
 یه.أن مرجوع كل شيء إل بأن اللَّ غاية كل شيء و

يَ » النص الحاضر: [ مَنْجَى  وَ أنَْتَ الْمَوْعِّدُ فَلَا ]مُنْجِّ
یَةُ كُلرِّ دَابَّةٍ وَ إِّلیَْكَ مَصِّيرُ  نْكَ إِّلاَّ إِّلیَْكَ بِّیَدِّكَ اَصِّ « مِّ

 .(۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة 
تُمُواَ  ﴿ النص الغائب: ئـْ وَعُرِّضُوا عَلَى ربَرِّكَ صَفرا  لَقَدْ جِّ
أوََّلَ مَرَّةٍ بلَْ زَعَمْتُمْ ألََّنْ نَجْعَلَ لَكُمْ  كَمَا خَلَقْنَاكُمْ 

 إِّنيرِّ تَـوكََّلْتُ عَلَى اللََِّّّ رَبيرِّ وَ ﴿و (9۱/کهف) .﴾مَوْعِّدا  

یَتِّهَا إِّنَّ رَبيرِّ عَلَى رَبرِّكُمْ مَا مِّنْ دَابَّةٍ إِّلاَّ هُوَ آخِّ  ذٌ بِّنَاصِّ
راَطٍ مُسْتَقِّیمٍ   .(26 /هود) ﴾صِّ

 عملیات التناص
في هذا الجزء من الخطبة يستخدم علیه السلامة كلمة 

وم الله تعالى فیه إلى الموعد الذي سیق امشير  « موعد»
بمحاسبة كل إنسان على ما فعل، وأنه لا أحد سیتمكن 

في هذا الكلام تناص من  من الفرار من محكمة العدل. و
كهف من سورة ال 9۱مع الآية نفي المتوازي نوع ال
تُمُواَ کَمَا ﴿: الكريمة ئـْ وَعُرِّضُوا عَلَى ربَرِّك صَفرا  لَقَدْ جِّ

 ، و﴾بلَْ زَعَمْتُمْ ألََّنْ نَجْعَلَ لَکُم مَوْعِّدا   خَلَقْنَاکُمْ أوََّلَ مَرَّة

لذلك يبين علیه السلام أن الله الذي لا نهاية له هو 
 لا مهرب منه إلا إلیه. منتهاه و مصير كل شيء و

 اأما في الجزء الثاني من هذا الكلام، فنلاحظ تناص  
بسبب استخدام کلمات من نوع الاجترار الناقص )

یَةُ و دَا من سورة هود، وفي ذلك  26بَّةٍ( مع الآية اَصِّ
هذا يفیدا بأنه لا  إشارة إلى إحاطة اللَّ الكاملة بالعالم، و

أمره،  يوجد أي كائن في هذا العالم إلا واصیته بید اللَّ و
يقول علي  جمیع الكائنات محاطة. و لأن اللَّ هو المحیط و

في ذلك   )ع( في دعاء كمیل "یا من بیده اصیتي"، و
ناية عن أنه لا يمكن لأحد أن يستعرض قواه مقابل قوة ك

 مغلوب أمام إرادته و قدرته، فالجمیع مقهور و اللَّ و
 تعالى.  كأن اصیة الجمیع في يد اللَّ سبحانه و

كُلرِّ نَسَمَةٍ سُبْحَانَكَ مَا أعَْظَمَ شَأْنَكَ » النص الحاضر:
وَ مَا أَصْغَرَ كُلَّ  سُبْحَانَكَ مَا أعَْظَمَ مَا نَـرَى مِّنْ خَلْقِّكَ 

  (۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « عَظِّیمَةٍ فيِّ جَنْبِّ قُدْرَتِّكَ 
بَة   وَ ﴿ النص الغائب: أنََّهُ تَـعَالَى جَدُّ ربَرِّنَا مَا اتخََّذَ صَاحِّ

كه او پروردگار و اين(؛ يعنی: ۳ /جن) ﴾وَلَا وَلَدا  
وَمَا ﴿والاى ما همسر و فرزندى اختیار نكرده است و 

قَدَرُوا اللَََّّ حَقَّ قَدْرِّهِّ وَالْأَرْضُ جمِّیعا  قَـبْضَتُهُ يَـوْمَ الْقِّیَامَةِّ 
ینِّهِّ سُبْحَانهَُ وَتَـعَالَى عَمَّا  تٌ بِّیَمِّ وَالسَّمَاوَاتُ مَطْوِّیاَّ

 .(6۱ /الزمر) ﴾يُشْرِّكُونَ 

 عملیات التناص
في هذا الجزء من الخطبة، يوجد تناص بين كلام الإمام 

من سورة  ۳الآیات  علي )ع( من نوع النفي الكلي و
م إلى صغر  من سورة الزمر، فیشير علیه السلا 6۱الجن و 

تعالى. إن هذه  كائنات الكون أمام الله سبحانه و
من سورة الجن بكلمة  ۳العظمة مذكورة في الآية 

بَة  وَلا وَلَدا    أنََّهُ تَعالى وَ ﴿"جد": ، ﴾جَدُّ رَبرِّنا مَا اتخََّذَ صاحِّ
يقول العرب  كلمة الجد لغة تعني العظمة والجلالة، و و
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يشير ذلك  شأن كبير، و "جدر فلان" أي أنه ذو عظمة و
 عظمة خالقهم سبحانه و إلى قول الجن بأن جلالة و

الأولاد، فلم  تعالى كبيرة لدرجة أنه غني عن الزوجة و
لم ينجب أولادا  لأنه واجب  لا صاحبة و يتخذ زوجة و

منزه عن صفات الممكنات والجسم والجسمانیة  الوجود و
لزمر، من سورة ا 6۱في الآية  (. و۹9۹/ ۹9)أمين، 

نلاحظ وجود تناص من نوع النفي الكلي، مما يشير إلى 
 الذي تكون الأرض و تعالى و حقیقة أن الله سبحانه و

السموات بأكملها تحت سیطرته يوم القیامة، منزه عن أن 
الحماقة أن نعتبر أن  من السفاهة و يكون له شريك، و

 ا لله.هناك شريك  
مَلَكُوتِّكَ وَ مَا   رَى مِّنْ وَ مَا أهَْوَلَ مَا ن ـَ» النص الحاضر:

)نهج البلاغة، « أَحْقَرَ ذَلِّكَ فِّیمَا غَابَ عَنَّا مِّنْ سُلْطاَنِّكَ 
 (۹۰۱الخطبة 

 أوََلمَْ يَـنْظرُُوا فيِّ مَلَكُوتِّ السَّمَاوَاتِّ وَ ﴿ النص الغائب:

أنَْ عَسَى أنَْ يَكُونَ قَدِّ  الْأَرْضِّ وَمَا خَلَقَ اللََُّّ مِّنْ شَيْءٍ وَ 
نُونَ اقـْتـَرَ   /الأعراف) ﴾بَ أَجَلُهُمْ فبَِّأَيرِّ حَدِّيثٍ بَـعْدَهُ يُـؤْمِّ

۹۱2). 

 عملیات التناص
 في هذا القسم، يوجد تناص بين كلام الإمام علي )ع( و

يمة وهذا التناص هو من سورة الأعراف الكر  ۹۱2الآية 
بالاستناد إلى عبارة )مَلَكُوتِّ  من نوع النفي المتوازي، و

( و أن الملكوت، )بزیادة الواو والتاء(  السَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ
لاهوت، فإن المقصود  تدل على المبالغة، مثل جبروت و

 :۹۱۱۰هو السیطرة على كل شيء. )طیب، 
 بالملكوت، وعالم  (. لذلك فإن اللَّ حاكم و۱/92۲

الإلهي المتوجه إلى  ملكوت كل شيء هو جانبه الباطني و
الخلقي. إذا استعمال  الملك هو الجانب الظاهري و اللَّ و

الإنسان عینه الملكوتیة فسوف يرى الأشیاء كما هي 
 على حقیقتها.

نْـیَا وَ مَا » النص الحاضر: وَمَا أَسْبَغَ نِّعَمَكَ فيِّ الدُّ
رةَِّ أَصْغَرَهَا فيِّ نِّعَ   .(۹۰۱)نهج البلاغة، الخطبة « مِّ الْآخِّ

ألمَْ تَـرَوْا أنََّ اللَََّّ سَخَّرَ لَكُمْ مَا فيِّ ﴿ النص الغائب:
 أَسْبَغَ عَلَیْكُمْ نِّعَمَهُ ظاَهِّرةَ  وَ  السَّمَاوَاتِّ وَمَا فيِّ الْأَرْضِّ وَ 

وَلَا هُد ى  مِّنَ النَّاسِّ مَنْ يُجَادِّلُ فيِّ اللََِّّّ بِّغَيْرِّ عِّلْمٍ  بَاطِّنَة  وَ 

 .(۲۰ /لقمان) ﴾وَلَا كِّتَابٍ مُنِّيرٍ 

 عملیات التناص

من  ۲۰في هذا القسم، يشير الإمام علي )ع( إلى الآية 
سورة لقمان بنوع من التناص هو الاجترار الناقص 

يؤكد على  ستخدام كلمتي أَسْبَغَ و نِّعَم( و)بسبب ا
 تسخير كل ما في السموات مثل الشمس والقمر و

 ما إلى ذلك و السحب والریاح والأمطار و النجوم و
 الجمادات و البحار و كل ما على الأرض مثل الجبال و

الحیواات. يقول الملا صدرا في الجزء الثالث  النباتات و
 قادرين على فهم الأمور من أسفاره: إن البشر غير

ا عن هم عاجزون أيض   الأرضیة كما هي، و السماوية و
هدفهم، بل أكثرهم يجهل حقیقة  إدراك حكمتهم و

ما  تفاصیل حالاته. و النفس التي هي ذات الإنسان و
يجهله العلماء أكبر بكثير مما يعرفونه. إذا كان الإنسان 

كنه معرفة جسده، فكیف يم غير قادر على معرفة ذاته و
الروحي. بهذا العجز، لیس لدينا خیار  العالم الجسماني و

جمال الفطرة. )مغنیة،  سوى التفكير في عجائب الخلق و
۹۱۱۱ :6/ ۲۱2). 

 وااتستنتاجات الخاتمة

القرآن  بدراسة علاقات التناص بين خطب نهج البلاغة و
 الكریم تبين لنا مايلي:

حاديث تشير إلى بیاات المعصومين في كثير من الأ .۹
تقییمه على  أنهم طلبوا عرض كلامهم على القرآن و

قبوله إذا كان لا يخالف تعالیم القرآن  أساسه، و
ء على هذا البحث، تم تحلیل مستندات  بنا   الكریم.

 مقارنته بكلام الوحي، و كلام الإمام علي )ع( و
استنتجنا أن القرآن يتداخل بعمق مع الوجود المبارك 

ؤمين علي )ع(، لذلك فإنه يتكلم بلسانه لأمير الم
تعالیم الوحي.  الكریم ولكن من مصدر القرآن و

بعبارة أخرى، فإن كل وجود الآیات القرآنیة في كلام 
الإمام علي )ع( لا يقتصر على الآیات والكلمات 
التي ينقلها مباشرة من القرآن، ولكن يمتد إلى كل ما 

السلام استخدم يقوله، لذلك فإنه علیه  يفكر فیه و
 التناص من نوع النفي المتوازي.

http://parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=14&ayat=34&user=far&tran=
http://parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=14&ayat=34&user=far&tran=
http://parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=14&ayat=34&user=far&tran=
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عند دراسة هذا العمل الخالد من أي وجهة نظر،  .۲
سواء من حیث القدرة اللفظیة أو من حیث الثراء 
المعنوي، فسوف ندرك أنه من الأعمال التي لیس لها 

الثقافیة البشرية على ما  مثیل بين الأعمال الأدبیة و
ولكن الأجمل أن نقول إن تمتد علیه من نطاق واسع. 

هو في مرتبة "دون   نهج البلاغة هو "أخ القرآن" و
 فوق كلام المخلوق". كلام الخالق و

تعتقد كريستوفا بأن كل نص هو بمثابة فسیفساء من  .۳
لا  جذب وتحويل لنصوص أخرى، و الاقتباسات و

 يوجد نص فريد منفصل عن النصوص الأخرى، و
غير القابلة  العمیقة وبالتالي فإن علاقة التناص 

القرآن الكریم  للتجزئة بين كلام الإمام علي )ع( و
تفید في الاستدلال على الكلام الإلهي لغرض تفسير 

 بلاغتها. تبیين المفاهیم القرآنیة و و
ا من استطاع الإمام علي )ع( بكلماته أن يخلق نوع   .9

أن يخلق  النص الحاضر و التوافق بين النص الغائب و
 ا معه. واعی  لا  تفاع

من نهج البلاغة حسب  ۹۰۱تناص القرآن والخطبة  .2
نظرية جولیا كريستوفا، يتضمن الفئات الرئیسیة 

النفي المتوازي،  النفي الجزئي و الثلاثة للنفي الكلي و
ا من التفاعل ثنائي الاتجاه بين  هذا ما يمثل نوع   و

تشير  كلام الإمام علي )ع(، و كلام الوحي و
ت الدراسة إلى أن نسبة أنواع التناص إحصائیا

الموجودة في كلامه علیه السلام من الأدنى إلى الأعلى 
النفي  ۳، و۲۳على التوالي هي النفي الكلي بنسبة 

 2۳.۳النفي المتوازي بنسبة  % و۲9الجزئي بنسبة 
 

 
 الخطبة طوال التناص أنواع ریأث. 1الرسم 

 

 
 الخطبة في التناص أنواع لاستخدام البیاني الرسم. 2الرسم 
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أخيرا  ولأول مرة تم الكشف عن مسار استخدام  .6
من البداية إلى النهاية  ۹۰۱أنواع التناص في الخطبة 

 في مجال الأسماء والصفات الإلهیة بمساعدة مؤشر كل
نوع من أنواع التناص. في هذا الرسم البیاني، نلاحظ 

هو أكثر أنواع  و ـ تناص النفي الكلي )الحوار(
 ، و۳برقم المؤشر  -التناص استخداما  في الخطبة 

التناص من  ، و۲تناص النفي المتوازي برقم المؤشر 
، والتناص من ۹نوع الاجترار الناقص برقم المؤشر 

من خلال فحص . م المؤشرنوع الاجترار الكامل برق
الرسم البیاني بعناية في هذه الخطبة، نرى أن الإمام 
علي )ع(، كمعلم فريد من نوعه، يستخدم جمیع 

 بلاغته، و أنواع التناص في الخطبة، يظهر بلاغته و
القارئ، يلجأ إلى  من أجل تقلیل إجهاد المستمع و

التنوع في استخدام أنواع التناص في أي موقف 
يمكن ملاحظة هذا الأمر بشكل جمیل  ومناسب. 

في الرسم البیاني. تساعد هذه الطريقة على إنشاء 
موجة شبه سینوسیة في استخدام التناص من نوع 
النفي الكلي، حیث تصعد هذه الموجة بالإنسان إلى 

الصفات الإلهیة تارة، ويلجأ  قمة التفكير بالذات و
لأخرى علیه السلام تارة أخرى إلى أنواع التناص ا

بدرجات أقل لیساعد في إدراك الحجم الثقیل 
 تحويله إلى كلام ممتع. للمحتوى و

 المصادر
جمال الدين، محمد بن مكرم  و ابن منظور، أبو الفضل

عة بيروت: دار الفكر للطبا .لسان العرب .م(۹۱۱۳)
 .دار صادر -والنشر والتوزيع

)مع وسائل النجاة  .م(۲۰۰۹الاصفهاني، السید أبوالحسن )
یم ونشر أعمال قم: معهد تنظ .حواشي الإمام الخمیني(

 .الإمام الخمیني
الحاجة إلى » .م(۲۰۹۵باغستاني میبدي، مسعود وآخرون )

التدخل الحكومي في تنظیم الأسواق المالیة والإشراف 
 .۵۱-9۳ص  .۱و ۱رقم  .مجلة الاقتصاد «.علیها

 .ةلبلاغا نهجشرح  .م(۹۱۱۳بحرانی، میثم بن علي بن میثم )
 .: دار نشر الكتبطهران .غير معروف

 
البحث عن مكوات العدالة  .م(۲۰۰۱پاکتشي، احمد )

في مقدمة للنظرية  .السیاسیة في النصوص الإسلامیة
بقلم علي أكبر  (.۲المجلد ) السیاسیة للعدالة في الإسلام

ث الدراسات الثقافیة معهد أبحا :طهران .علیخاني
 .والاجتماعیة

طهران:  .الاقتصاد الجزئي .م(۲۰۹۰شید )پجویان، جم
 .پیام نور مطبعة جامعة

تاج  -الصحاح  .م(۹۱۱۱جوهري، إسماعیل بن حماد )
 .: دار العلم للملايينسوريه .اللغة وصحاح العربیة

 قم: .وسائل الشیعة .م(۹۱۱۱حر عاملي، محمد بن حسن )
 .مؤسسة آل البیت علیهم السلام
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 .م(۹۱۱۱منصور بن احمد ) محمد بن ؛حلري، ابن ادريس
قم: مكتب المطبوعات  .السرائر الحاوي لتحرير الفتاوى

 .التابع لجمعیة معلمي حوزة قم الإسلامیة
 .م(۹۱۱۲حسن بن يوسف بن مطهر اسدى ) ؛حلري، علامه

قم: مكتب المطبوعات  .خاتلف الشیعة في أحكام الشريعة
 .تابع لجمعیة معلمي حوزة ايرانالإسلامیة ال

 .م(۹۱۱۱) ________________________
 -تحرير الأحكام الشرعیة على مذهب الإمامیة )ط 

 .: معهد الإمام الصادق )ع(قم .الحديثة(
 .م(۹۱۱۱نجم الدين، جعفر بن حسن ) و حلري، محقق
: معهد قم .الإسلام في مسائل الحلال والحرامشرائع 

 .اسماعیلیان
كنز العرفان في   .م(۲۰۰9حلري، مقداد بن عبد اللَّر سیورى )

 .: منشورات مرتضويقم .فقه القرآن
شمس العلوم ودواء   .م(۹۱۱۱حميري، نشوان بن سعید )

بيروت: دار  (.الطبعة الأولى)كلام العرب من الكلوم 
 الفكر المعاصر.
 .تحرير الوسیلة .م(۲۰۹۹الله الموسوي ) خمیني، سید روح

 .المكتبة الإسلامیةالنجف: 
مصباح الفقاهة  .م موسوي )د. ت(خويي، سید ابوالقاس

 .)المكاسب(
المراسم العلوية  .م(۹۱۱۳ديلمى، سلارر، حمزة بن عبدالعزيز )

 .: منشورات الحرمينقم .الأحكام النبوية و
الفائق في  .م(۹۱۱6الزخاشري، أبوالقاسم، محمود بن عمر )

 .: دار الكتب العلمیةسوريه .غريب الحديث
سیات علم اجتماع القانون أسا .م(۹۱9۰جورج جوروفیتش )

 طهران: شركة انتشار. .)ترجمة حسن حبیبي(
اسماعیل بن عباد  و صاحب بن عباد، كافى الكفاة

 .: عالم الكتببيروت .البیئة في اللغة .م(۹۱۱۳)
المبسوط في  .م(۲۰۰۱الطوسي، أبوجعفر، محمد بن حسن )

 تضويةطهران: المكتبة المر (. الطبعة الثالثة)فقه الإمامیة 
 .لإحیاء الآثار الجعفرية

النهاية في  .م(۹۱۱۰) __________________
 .: دار الكتاب العربيبيروت .مجرد الفقه والفتاوى

الإستبصار  .م(۲۰۹۹) __________________

 .طهران .فیما اختلف من الأخبار
الدروس  .م(۹۱۱6عاملي، الشهید الأول، محمد بن مكي )

مكتب المطبوعات  قم: .الشرعیة في فقه الإمامیة
 .الإسلامیة التابع لجمعیة معلمي حوزة قم

الروضة  .م(۹۱۱۱الدين بن على ) عاملى، شهید ثانى، زين
: قم .كلانتر(  -البهیة في شرح اللمعة الدمشقیة )المحشرى 

 .مكتبة داورى
طهران:  .أساسیات القانون العام .م(۲۰۹9عباسی، بیژن )

 منشورات دادگستر.
 .مبادئ القانون العام .م(۲۰۹۰) اکبر علی غرجي ازندریانی،

 ايران، طهران: منشورات جنگل.
الوصایا العشر » .م(۲۰۹۹اکبر ) غرجي ازندریاني، علي

انعكاس في المبادئ والمفاهیم الأساسیة  «للقانون العام
المجلة  .طهران .ايران .۲العدد  .9۹المجلد  .للقانون العام

 الفصلیة للقانون.
وسیله النجاه  .م(۲۰۰۲محمدتقي بهجت ) غیلاني، فومني،

 .: منشورات شفققم .)للبهجه(
المصباح المنير في  .فیومى، احمد بن محمد مقرى )د. ت(

 .: دار الرضي للنشرقم .غريب الشرح الكبير للرافعي
: هرانط .قاموس القرآن .م(۹۱۱۹قرشى، سید على اكبر )
 .دار الكتب الإسلامیة

من لا یحضره الفقیه )ترجمة  .م(۹۱۱۱قمي، محمد بن على )
 .: دار صدوقطهران .ايران .علي أكبر غفاري(

طهران: . مبادئ القانون العام .م(۲۰۰9کاتوزیان، اصر )
 دار میزان.

 .المقنع .م(۹۱۱۲محمرد بن محمد بن نعمان عكبري ) ،مفید
 .العالمي للشیخ مفیدمؤتمر الألفیة  :قم
مدرضا احمدبن علي بن مح .كاشف الغطاء  ،نجفي
: لنجفا .النور التاسع في الفقه النافع .م(۲۰۰۲)

 .مطبعة آداب
نجفي، كاشف الغطاء، احمد بن علي بن محمدرضا 

سفینة النجاة ومشكاة الهدي ومصباح  .م(۲۰۰۲)
 .: مؤسسة كاشف الغطاالنجف أشرف .السعادات

 .تاج العروس من جواهر القاموس .م(۹۱۱۳واسطي )
 .ة والنشر والتوزيعلفكر للطباعدار ا :بيروت

منهاج البراعة في  .م(۹۱۱۰الله ) ي خويي، ميرزا حبیبهاشم
 .: المكتبة الإسلامیةطهران .ة )خوئي(البلاغ نهجشرح 
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 الملخص
 والتعالیم الموضوعات أهم من مجموعة البلاغة نهج يضم

 والمواثیق المقدسة النصوص أجمل من ويعد الأساسیة، الإسلامیة
 كلاما   ويشمل الدين، معرفة في موثوقا   ا  ومصدر  الإنسانیة

 بأجمل عنه عبر الذي( ع) علي الإمام كلام من ومقتطفات
 الأدباء من العديد أنظار لفت وقد. .الفنیة والتعابير المفردات
 المقالة هذه تتناول. الیازجي اصیف ومنهم والشعراء والكتاب

 أحد جيیاز  يعد. یازجي اصیف قصائد على البلاغة نهج تأثير
 للحركة الرئیسیين الرواد وأحد المعاصرين العرب الشعراء أشهر

 أعمال لإنتاج البلاغة نهج استخدموا الذين العربیة الأدبیة
 من أنه إلا المسیحیة، إلى میله من الرغم وعلى. العالم في جديدة
 السامیة البلاغة نهج بمفاهیم كاملة معرفة لديهم الذين الشعراء

. واسع نطاق على موضوعاته استخدموا نالذي أولئك ومن
 واستخراج التحلیلي الوصفي بالمنهج الحالي البحث أجرى

 التحلیل ثم ديفان الیازجي وقصائد البلاغة نهج من الشواهد
 المأثورة القصائد جوهر أن النتائج وأظهرت. بینهما والمقارنة
 ونتیجة واضح، بشكل منه استفاد وقد البلاغة نهج هو للشاعر

 وخطب أخلاقیة قضایا على الیازجي ديوان احتوى لكلذ
 الإمام بكلمات كبير بشكل الیازجي تأثر. وحكم ونصائح

 الإمام كلام محتوى اقتبس بحیث البلاغة نهج في( ع) علي
 .قصائده في صیاغته وأعاد

 تأثير، الیازجي، اصیف البلاغة، نهج: لیةیالدل الكلمات
 .المأثورة القصائد

 
Abstract 

Nahj-ul-Balagha is a collection of the most indispensable 

Islamic topics and teachings, one of the most exquisite 

sacred texts and the principle of humanization, and as a 

reliable source in the geometry of knowledge of religion 

comprises the speech and excerpts of Ali (AS). It has 

artistically been expressed in the best words and has 

attracted the attention of many writers, poets, and writers 

including Nasif al-Yaziji. The present paper scrutinizes the 

impact of Nahj-ul-Balaghah on the Aphoristic poems of 

Nasif al-Yaziji. Yaziji is one of the most celebrated 

contemporary Arab poets and one of the two true pioneers 

of the Arab literary movement, who has benefitted from 

Nahj-ul-Balaghah to produce novel products in the world of 

words. Despite his inclination towards Christianity, he is 

one of the poets who had a thorough knowledge of the high 

concepts of Nahj-ul-Balaghah and used its themes to a great 

extent. The present study has been carried out via 

analytical-descriptive method by extracting evidence from 

Nahj-ul-Balaghah and Yaziji’s Divan and then analyzing 

between them. The results reveal that the main core of the 

poet's Aphoristic poems was Nahj-ul-Balaghah and he 

utilized its clear source. As a result, Yaziji’s Divan includes 

moral issues, sermons, and advices. Yaziji’s maximum 

level of impact from Imam Ali’s words in Nahj-ul-

Balaghah was in such a way that he extracted the content 

from Imam's words and recreated them in his poems 

Keywords: Nahj-ul-Balaghah, Nasif al-Yaziji, Impact, 

Aphoristic Poem. 
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 المقدمة
غة من النصوص التي تم التعبير عنها في البلا نهجيعتبر 

إطار أجمل الكلمات وبصورة فنیة، وقد جذب أنظار 
الكثير من الكتاب والشعراء وأثر على أشعار جمیع 
عصور الأدب العربي ما عدا الجاهلیة. اصیف یازجي 
هو أحد شعراء عصر النهضة وأعظم شاعر عربي 

غة. إن البلا نهجلمأثورة متأثرا  بمسیحي نظم قصائده ا
غة هو اهتمام داخلي، البلا نهجاهتمام یازجي بالقرآن و 
غة منذ طفولته، ونتیجة البلا نهجفقد تعرف على القرآن و 

لقراءة هذين الكتابين الثمینين كان لهما أثر كبير على 
قصائده. لأن كلام الإمام علي )ع( من وجهة نظر 

قوت الكلام وقد صرحوا في أصحاب الرأي هو كنز من یا
هذا الصدد أن كلام علي )ع( دون كلام الخالق وفوق  

( دراسة ۹/۱: ۹9۹2كلام المخلوق ". )ابن أبي الحديد 
كلام علي )ع( من جهة وقراءة قصائد اصیف الیازجي 
من جهة أخرى يجعلنا نذعن بأن الیازجي في تألیف 

یة من قصائده المأثورة إلى جانب شعراء الفترات الماض
الشعر العربي يقتبس أيضا  من كلمات علي )ع( 

كان للشاعر   ،ويستخدمها في شعره. بالإضافة إلى ذلك
غة، وأقر بأن البلا نهجاحترام خاص للإمام علي )ع( و 

غة. البلا نهجشرط أن تكون كاتب ا ممتاز ا هو حفظ القرآن و 
لذلك، سنحاول في هذا المقال دراسة تأثر الیازجي في 

 غة وعلاقة أشعاره المأثورة به.البلا نهجبقصائده 

 رشكالیة البحث
غة هو كتاب فريد من نوعه من الكلام الإنساني البلا نهج

الفريد الذي أثر بشكل كبير في الأعمال الأدبیة للشعراء 
والكتاب وغيرهم. لذلك فإن دراسة تأثر أشعار اصیف 

هي أمر يشغل ذهن كل  الیازجي بكلام الإمام علي
لذلك تهدف هذه الدراسة إلى تحلیل تأثير  باحث.

غة على قصائد الیازجي المأثورة. ومن خلال هذا البلا نهج
 البحث سنقوم بالإجابة على الأسئلة التالیة.

هل تأثر الیازجي بكلمات الإمام علي )ع( في  -۹
 تألیف قصائده؟

ما هي أكثر المواضیع التي تأثر الیازجي بها من  -۲
 غة؟البلا نهجب

 دراسات السابقةال
حتَّ الآن، لم يتم تقدیم أي بحث مستقل حول تأثير 

غة على قصائد الیازجي. ومع ذلك، فقد تمت  البلا نهج
كتابة البحوث والمقالات حول الیازجي، وفیمايلي بعض 

 هذه الكتب والمقالات والرسائل الجامعیة:
غة في الأدب العربي" بقلم البلا نهجكتاب "تجلیات   -۹

(. في الفصل الأول، تم ۲۰۹۳أمیني ) محمد هادي
تقدیم وصف موجز للقیمة الأدبیة والبلاغیة 

غة وأحاديث كبار وعظماء الأدب العربي، البلا نهجل
غة على البلا نهجوفي الفصل الثاني تم فحص تأثير 

 الأدب، مع ذكر الشواهد.
"تأثر اصیف الیازجي بالقرآن والحكم الروائیة"  -۲

( في هذا ۹۳۱۰بازیار، )خيريه عجرش، كوكب 
المقال درس المؤلفون أثر القرآن والروایات على قصائد 
اصیف الیازجي وخلصوا إلى أن القرآن والحكمة 
الروائیة أثرت بطرق خاتلفة على الحیاة الشخصیة 

 والاجتماعیة لناصیف الیازجي بشكل واضح وخفي.
غة في قصائد اصیف البلا نهج"دراسة تناص القرآن و  -۳

( في هذا المقال، ۲۰۹9 ،ازجي". )بیمان صالحيالی
غة البلا نهجتناول المؤلف العلاقة بين تناص القرآن و 

مع قصائد الیازجي، وتوصل إلى استنتاج مفاده أن 
غة. يتمیز البلا نهجیازجي قد استفاد كثير ا من القرآن و 

هذا البحث بأنه يتناول باستقلالیة قصائد اصیف 
غة، لكن نهج المقال أعلاه البلا نهجالیازجي وتأثرها ب

 غة وقصائد الیازجي.البلا نهجهو العلاقة التناصیة بين 
"دراسة مقارنة لصورة الدنیا في شعر بهار واصیف  -9

 ،محمد فارغي شاد ،الیازجي". )یحيى معروف
( في هذا المقال، درس المؤلفون آراء محمد ۲۰۹9

إلى  تقي بهار واصیف الیازجي حول الدنیا، وخلصوا
وجود أوجه شبه وقواسم فكرية مشتركة بين هذين 
الشاعرين الكبيرين من اللغتين الفارسیة والعربیة 

 وهناك الكثير لیقال عن موقفهما من الدنیا.
"دراسة مضامين ومواضیع قصائد اصیف الیازجي".  -2

توصلت  ،( في هذه الرسالة۹۳۱۰)حديث بروين، 
ار یازجي المأثورة المؤلفة إلى استنتاج مفاده أن أشع
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هي كنز ثمين من التعالیم الدينیة والقیم الأخلاقیة 
والنصائح والمواعظ المفیدة والكلمات القوية 

 والتجارب الإنسانیة.
"الحكمة والقیم الأخلاقیة في شعر اصیف  -6

( توصلت المؤلفة ۲۰۹۰الیازجي": )كوكب بازیار، 
ي اقتبس في هذه الرسالة إلى استنتاج مفاده أن الیازج

من مصدر تعالیم القرآن والحكمة الروائیة، إلى جانب 
دراسة الدواوين الشعرية الشهيرة قبله، فنظم قصائد 
جمیلة بأحسن أسلوب في اللغة الحالیة، وضمها في 

تشير الأعمال  ،بداية الرثاء والمديح في أشعاره. لذلك
 ،المذكورة أعلاه إلى أنه نظر ا لعدم إجراء بحث مستقل

 الدراسة الحالیة مبتكرة.فإن 

 ضرورة وأهمیة البحث
بما أن اصیف یازجي معروف بأنه شاعر عربي مسیحي 
ورائد في شعر النهضة، ومن خلال ابتكار معاني ومفاهیم 
جديدة في أغراض خاتلفة، بما في ذلك الحكمة، قاد نوعا 
من الحركة الأدبیة في الأدب العربي المعاصر، لذلك فإن 

لهام الیازجي والمصادر التي وفرت الأساس معرفة مصادر إ
تثبت أهمیة  ،لخلق صور جديدة من قبل هذا الشاعر

فإن تأثير مثل هذا  ،الموضوع الحالي، ومن احیة أخرى
البحث على التضامن والتقارب بين خاتلف الأمم 

 والأدیان هو أمر واضح.

 غةالبلا نهجرأي الیازجي في 
غة ولا شك أنه قرأ بلاال نهجكان للیازجي اهتمام خاص ب

غة بحیث انغمست فیه روحه نتیجة لقراءته مرات  البلا نهج
كثيرة. وفي بعض المواضیع ومنها الحكمة تأثر بالإمام 

غة. اصیف الیازجي، الشاعر الرائد البلا نهجعلي )ع( و 
في الشعر العربي المعاصر ذو المیول المسیحیة، تأثر 

یل. وفي هذا الصدد غة أكثر من تأثره بالإنجالبلا نهجب
قال: "لقد تكونت مهاراتي في الكتابة نتیجة لدراسة 

غة، لأن هذين البلا نهجالقرآن الكریم والمواعظ البلیغة ل
الكتابين النبیلين هما كنز لا نهاية له للغة العربیة وخازن 
أبدي للباحثين عن الأدب، ومن المستحیل لكاتب عربي 

للیالي حتَّ الصباح أن يفي باحتیاجاته دون أن يسهر ا
وهو يدرس ويفكر في هذين الكتابين وأحسن الأسالیب 

 (۹۱۹: ۹۱۱۱الموجودة فیهما" )نقلا  عن الغزالي، 
يقول الیازجي عن هاتين الجوهرتين  ،في مكان آخر

فی العلم والأدب  كاذا شئت أن تفوقَ أقران»الثمینتين: 
« غهالبلا نهجبحفظ القران و  كو الا نشاء و فعلی

 .(۹29لمصدر نفسه: )ا

 مقدمة موجزة حول ناصیف الیازجي
الشاعر العربي المسیحي الكبير ومن  ،اصیف الیازجي

 ،۹۱۰۰آذار  ۲2من موالید  ،أوائل أساتذة اللغة العربیة
في قرية كفر شیما جنوب بيروت. هاجرت العائلة إلى 

لكن بعض أفرادها عاشوا في الساحل  ،مصر من حوران
تعلیمه الابتدائي في مسقط رأسه وتبلور اللبناني. واصل 

فن نظم الشعر عنده منذ فترة المراهقة. بسبب ذاكرته 
الرائعة، حفظ الكثير من المواضیع وكتب ما كان يخشى 
نسیانه. كان معلمه الكتاب ومدرسته المكتبة، 

( حتَّ بلغ الكمال في علوم 6۱۹م: ۲۰۰9)الفاخوري، 
 واللغة والشعر. عصره وبرع في النحو والصرف والتعبير

( یازجي شاعر نثري وتتمثل أعظم 6۱۹)المصدر نفسه: 
خدمة قدمها للأدب العربي في مجال النثر، وفي هذا 
الصدد كان من أوائل رواد اللغة العربیة في لبنان وتوافق 
معه كثير من الكتاب وأهمهم ومنهم أحمد فارس شدیاق 

 ۱ ومارون نقاش وابراهیم أحد غيرهم. في مساء يوم
، أصیب بجلطة دماغیة وتوفي. افرام ۹۱۱۹شباط 
( "على الرغم من أن اصیف ۱-۹۰م. ۹۱6۱بستاني، 

لم يكن شاعرا  مجددا ، إلا أنه ساهم بشكل كبير في إرساء 
دعائم النهضة الشعرية المعاصرة، لأنه عندما مر الأدب 
العربي بأیام الضعف والانحطاط بسبب الحكم العثماني، 

لشعر الجمیل والفاخر والقصائد المجیدة قام بإحیاء ا
للعصر العباسي، ونفخ روحا  جديدة في جسد الأدب 
العربي، ولهذا السبب يمكن أن يطلق علیه أحد قادة 

( ۹:  ۹۳۱۰ ،النهضة العربیة المعاصرة". )پروين
عمل على تألیف كتب  ،بالإضافة إلى تألیف الشعر

طلاب، ومن مدرسیة في مجال النحو واللغة والبلاغة لل
نبذه من ديوان الشیخ اصیف » أهم أعماله الشعرية: 

نبذه تواريخ  ،ثالث القهرين ،الیازجي، نفخه الریحان
هه كو فا  ،مقتطفه من ديوان الشیخ اصیف الیازجی
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« مقامات مجمع البحرين ،الندماء فی مراسله الا دباء
فارغي،  ،معروف ؛6۱۳- 6۱2م: ۲۰۰9 )الفاخوري،

۹۳۱۳ :۹۳۱ ) 

 فهوم الحكمةم
بالنسبة للبحث حول أي موضوع في الوقت الحاضر، 
فإن دلالات ذلك الموضوع تتمتع بأهمیة خاصة قبل 
الدخول في المناقشة، ويقوم كل باحث من خلال تحلیل 
موضوع بحثه في اللغة، وتعريفه بمصطلحات ومؤشرات 
أخرى، بتقدیم اقتراحه في مجال دراسة المفهوم ويهيء في 

ل القارئ للدخول في مناقشته. إذا كانت الواقع عق
المفاهیم المعنیة غير واضحة أو دقیقة بدرجة كافیة، 
فسیعمل الباحثون على أساس تصورهم الشخصي أو 
العام، وستؤدي هذه المشكلة إلى تعطیل عملیة البحث. 
في هذه المقالة، تمت دراسة كلمة "الحكمة" لغة 

 یسي.واصطلاحا ، ثم تمت مناقشة البحث الرئ
الحكمة لغة تعني الوصول إلى الحقیقة بواسطة العلم 

( والحكمة اصطلاحا  ۹۱۲: ۹9۳۰والعقل )راغب أصفهاني 
بناء النوع، أي أنها نوع من العمل المتقن أو إتقان العمل 
الذي لا يوجد فیه ثغرة ولا ضعف، وغالب ا ما تستخدم في 

لى المعلومات الفكرية الحقیقیة التي لا يمكن دحضها ع
( الحكمة تراعي ۳۱2: ۲۰۰۳ ،الإطلاق. )طباطبائي

الحقائق التي یحققها الإنسان بعد البحث والتأمل. يعبر 
الحكماء عن مقارباتهم الاجتماعیة والفردية بأسلوب موجز 
وفي شكل قصائد مؤثرة. الحكمة، إن لم تكن تجربة ذاتیة، 

یاء فهي طريقة في الشعر ينظم صاحبها في العالم وحقیقة الأش
شعرا  من وجهة نظر فلسفیة وقائمة على ثقافتها. )هداره، 

عبرر  ،( من بين الشعراء العرب المعاصرين99۱: ۹۱۱۱
اصیف الیازجي عن آرائه في التعبير عن الحكمة الأخلاقیة 
وتأثيرها على أوضاع الناس في عصره. بالإضافة إلى الاستفادة 

ة والعلمیة فقد استخدم خبراته الشخصی ،غةالبلا نهجمن 
ورحلاته الطويلة والصعوبات التي واجهها في التعبير عن 
المواضیع المأثورة وقدم آراء فلسفیة ومنطقیة مهمة. والآن 
سنغتنم هذه الفرصة لنذكر بعض أبیات اصیف التي تتضمن 

 غة.البلا نهجمفاهیم 

 البحث
يعد اصیف الیازجي من أشهر شعراء الأدب العربي 

البلاغة للإمام  فاد كثيرا  من أسلوب نهجالمعاصر، وقد است
ومن أهم مظاهر تأثر الیازجي بحكم  علي )ع(.

الصبر، والتقوى، والأخلاق، والأدب، وحفظ  البلاغة: نهج
 ،والإصلاح في الشباب ،العهد، والصديق الحقیقي

 ،والشجاعة ،والازدهار، والرفاهیة والسكینة في الحیاة
وعبرة  ،وتحسين الذاتومعرفة الذات  ،والصفح، والكرم

واستغلال الوقت، وتجنب  ،الموت، والعدالة في الحكم
وعدم عودة  ،التسرع، وذم حب المال، وتجربة أفضل معلم

 ،والقناعة، والأقوال والأفعال ،وقیمة العلم المعرفة ،الشباب
وزاد السفر إلى الآخرة، وحمد الله على النعم، والموت في 

د الموضوعات الأكثر وذم الدنیا. لكن أح ،الشباب
البلاغة في  بنهج استخداما  والتي تأثر بها اصیف یازجي

 ديوانه هو مناقشة الدنیا والموت.
غة أو البلا نهجفي قصائده، استعان بعبارات 

موضوعاته ودمجها مع لغة ذوقه وشعوره الغني، وأنتج 
قصائد تم الإشادة بها على المستوى العام والخاص من 

توى. في هذا القسم، تم ذكر بعض هذه حیث الشكل المح
الأمثلة من حیث تواتر القصائد وأهمیة الموضوع في ديوان 

 الیازجي.

 الدنیا كفيء الظل
غة الدنیا من وجهة البلا نهجوصف الإمام علي )ع( في 

فإنّها عند ذوی »نظر الحكماء على النحو التالي: 
و زائدا   فیء الظِلُّ بنیا تراهُ سابغا  حتّی قَـلَصَ كالعقول  

 (6۳)الخطبة « حتّی نَـقَصَ 
إن الدنیا في نظر الحكماء كظل زوال الظهر الذي لم 
يكد يتسع حتَّ تقلص ونقص. وقد كتب اصیف 
الیازجي القصیدة التالیة في هذا السیاق وتحت تأثير  

 كلمات الإمام علي )ع( المذكورة أعلاه: 
 فإنره اهیالح یهذ من لاهُ يو 

 یالقهقر  یشيم الشمس تحت كالِّظرلرِّ 
 تزَد إن و الشبابُ  یه اهیالح إنر 

 صُغررا دهیابالزر  كلفظٍ  نقصت
 (۹۱۲: ۹۱۱۳ وان،يد)
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استعار یازجي في الأبیات السابقة صورة ووصف 
الدنیا كالظل، وهي من أقوال الإمام علي )ع(، ونظمها 

نشأ موضوعه الفكري من ثقافة  ،بلغة أدبیة. كما لوحظ
 غة.البلا نهج

الإمام علي )ع(، الدنیا مثل الظل بحسب كلام 
الذي ينحسر. قدم یازجي في الآیات السابقة هذه 
المفاهیم التي تكشف عن وجود نوع من العلاقة بين 
التأثير والتأثر في هذين النصين، ويؤسس الشاعر هذه 
العلاقة بكلمات قريبة من كلام الإمام علي )ع( مثل 

في هذا "الظل" و "نقص". لذلك يظهر مجرد تقلید 
الصدد، لأن النص المتأثر هنا هو استمرار للنص المؤثر 

 ولا يوجد شيء اسمه الابتكار.

 الدنیا دار مجاز
الدنیا دار فانیة، ولو طال عمر الإنسان وكائنا  من 
يكون، فلا بد أن يغادر هذه الدار الفانیة في النهاية. 

غة الناس من هذا البلا نهجویحذر الإمام علي )ع( في 
ايها »ر مرارا  وتكرارا ، فیقول على سبیل المثال: الأم

ا الدنیا دارُ مجازٍ و الآخرهُ دارُ قرارٍ  )الخطبة « الناس! انمر
(. كما نقل اصیف یازجي عن الإمام علي )ع( ۲۰۳

قوله إن الدنیا لیست مكاا  للبقاء بل مرحلة عابرة حیث  
 كتب:

 هَیهات ما الدنیا بدارِّ إقامهٍ 
 لمسافرُ الدُّجیما نزلَ اكالار  

 (۹۹۱: ۹۱۱۳)یازجي، 
 كما يقول الإمام علي )ع(:

ا الدنیا لَمنزل را   بٍ كالا انمر
 أاخ عشیرا  و هو فی الصبح راحلٌ 

 (۳۹2: ۹۳6۱)الإمام علي )ع(، 
يعتبر الإمام علي )ع( العالم بمثابة  ،في هذه القصیدة

 نزل تنام فیه الإبل لیلا  وتهاجر في الصباح.
ثر الیازجي مع القلیل من الإبداع من وهنا يرافق تأ

قبل الشاعر، فقد استوعب مضمون كلمات الإمام )ع( 
التي تعبر عن زوال الدنیا، وقدرمها بكلمات أخرى. في 

يمكن القول أن التعبير عن هذا المفهوم في إطار  ،الواقع
 الشعر هو ابتكار من قبل الیازجي.

 تشبیه الدنیا بالسراب
البلاغة  وصفها علي )ع( في نهج أحد الموضوعات التي

بالتشبیه هو موضوع الدنیا. ومن التشبیهات التي 
استخدمها الإمام علي )ع( والیازجي تشبیه الدنیا 
بالسراب الذي يخدع الإنسان. وكلما حاول الشخص 
الوصول إلى هذا السراب، فلن يصل إلیه. يقول الإمام 

ب من سعی فی طلب السرا»علي )ع( في هذا الصدد: 
  .(2/9۳۱: ۹۳۱۳)آمدی،« طالَ تعبُهُ و كثُـرَ عطشُهُ 

انمرا »كما يقول علیه السلام في مكان آخر حول الدنیا: 
م قلائلَ ثُمر تزولُ كما يزولُ السرابُ و تقثَعُ   الدنیا متاعُ ایار

  (.۱2/ ۳: ۹۳۱۳)المصدر نفسه: « كما يقثعُ السرحاب
اب  ويقتبس اصیف الیازجي في تشبیه الدنیا بالسر 

 كلام الإمام علي )ع( فیقول:
 لا مَرحبا إن جاءت الدنیا و لا
 أسفا  اذا ولرت و ما الدنیا ترُی

 السرراب يزيدُ مُهجهَ واردٍ كهِّیَ  
 ظَمَأ  و يَملأُ مُقلَتَیه منظرا

داعُهاكغررارهٌ يسبی الح  یم خِّ
 براكرا  و يطُغی الفیلسوف الأكم

 ( ۹۱۰-۹۱۹: ۹۱۱۳)یازجي، 
علي )ع( في العبارات السابقة الدنیا  شبره الإمام ...

بالسراب الذي يزداد طالبه تعب ا وعطش ا. كما يذكرا 
یازجي أن العالم سراب لا يضیف شیئ ا إلى رغبات طالبه. 
يتجلى هنا تأثير كلام الإمام علي )ع( في شعر الیازجي، 
لأن نص الیازجي كتب بالتوازي مع التعبيرات العلوية، 

 عنه الشاعر بنفس كلام الإمام )ع( بأن وفي الحقیقة عبرَّ 
وتقود كلمة  الدنیا مثل السراب وهذا تقلید محض.

 "السراب" القارئ إلى النص المؤثر. 

 الموت
من القضایا المهمة التي تحدث عنها الإمام علي )ع( في 

غة قضیة الموت. لأن التمتع بالعالم المعنوي لا البلا نهج
وكل شخص یحتاج إلى يتحقق في هذا العالم المادي، 

المرور عبر هذا العالم للوصول إلى عالم أعلى وأسمى. في  
كثير من رثائه، كانت القضیة الأهم التي ذكرها اصیف 
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الیازجي باستمرار هي قضیة الموت. ويقول الإمام علي 
ممِّرن جمع  كان قبلكو قد رأيت من  » )ع( في الموت: 

ت فأزعجه یف نزل به المو ك… المالَ و حذرَ الإقلال
…« عن وطنه و أخذه مِّن مأمنه محمولا  علی أعود المنایا

واستعار یازجي نفس المفاهیم  ...(:۹۳۲)الخطبة 
والموضوعات الموجودة في أقوال الإمام علي )ع( الحكیمة 

 وعبرر عنها في الأبیات التالیة:
 ان يعلو سروج الخیل مُذهبهكمن  

 الیوم بالألواح و الدُّسر كقد زار 
 (۹۲9 :۹۱۱۳جي، )یاز  

إن مفهوم "امتلاك الثروة والرفاهیة وأخيرا  الاستلقاء 
في التابوت" هو مفهوم يكشف عن وجود نوع من علاقة 
التأثير بين هذين النصين؛ فیؤسس الشاعر هذه العلاقة 
باستخدام كلمات قريبة من كلمات الإمام علي )ع( 

 لأن ؛مثل "ألواح ودسر". لذلك يظهر هنا مجرد تقلید
النص المتأثر هنا هو استمرار للنص المؤثر ولا يوجد شيء 
اسمه الابتكار. و يقول الإمام علي )ع( في بیان آخر 

لر يوم: لِّدوا كا  ينُادی فی  كإنر لله مَلِّ »حول الموت: 
 .(:۹۳۲مة ك)ح…« للموتَ 

واقتداءا  بالإمام علي )ع(، أكد یازجي أيض ا على 
 موضوع الولادة للموت وكتب:

 س للموت لا للعیش قد وُلدواالنا
 فهوا الحیاه التی ترُجی و تعُتبرُ 

 (۳۹۱: ۹۱۱۳)یازجي، 
 وقال كذلك:

 لر مولودكللموت يولد منا  
 یا ايرها الام ربری الطفل للردودِّ 

 (۹۳)المصدر نفسه:  
خلق مفهوم الولادة من أجل الموت نوع ا من الارتباط 

المفهوم هو  ؛ورينونوع ا من علاقة التأثير بين النصين المذك
 ،في الواقع ؛لكن بصیاغة خاتلفة بعض الشيء ،نفسه

 يقدم الشاعر التفاعل بين النصين للقارئ.

 العبة من الموت
العبرة من أهم طرق التربیة الإسلامیة التي تم أخذها بعين 

الاعتبار والتأكید علیها من قبل الإمام علي )ع(. في 
الإنسان أخذ  من أهم مصادر وعوامل هداية ،الواقع

العبرة من الماضي والسلف. يقول الراغب الأصفهاني: 
العبرة والاعتبار: إنها حالة تؤدي فیها المعرفة الظاهرية 
والحسیة إلى فهم المعرفة الباطنیة وغير الحسیة. بمعنى آخر، 
ينتقل الإنسان من الملموس إلى غير الملموس. )الراغب 

م علي حول ويقول الإما (۳۲۰: ۹۳۱۳الأصفهاني، 
مستمع اللدم يسمع كون  كوالله لا أ»العبرة من الموتى: 
 .( ۹9۱)خطبة « ی ثُمر لا يعتبركالنراعی و یحضر البا 

 كما يقول اصیف الیازجي متأثرا  بكلمات الإمام:
 ل يومٍ من الموتی لنا عبرٌ كفی  

 تبدو و یا حبرذا لَو تَـنَفعُ العِّبرُ 
 (۲۱۱: ۹۱۱۳)یازجي، 

مام علي )ع( كل میت هو عبرة حسب تعالیم الإ
 لنا. وقال الیازجي في قصیدة أخرى:

 نبغی بلاغ المنذرين و عندا
 من كلر میرتٍ قام أبلَغَ مُنذرِّ 

 (۹۹۲)المصدر نفسه: 
تَطأون فی »وقال الإمام علي )ع( في كلمة أخرى: 

ها مهم، و تَستثبِّتونَ فی أجسادهم، و ترتعونَ فیما لَفظوا 
 .(۲۹۲)خطبة …« 
ول الیازجي مقتبسا  من تعالیم الإمام علي )ع( ويق

 في هذا المجال:
 بلی قد استو حشت منهم و نحن علی

 آثارهم توُء نِّسُ الأجداث حیث هُم
 (۹۱9: ۹۱۱۳)یازجي،  

موضوع قصائد الیازجي مأخوذ من كلام الإمام علي 
)ع(. يجب أخذ العبرة من الأموات في الماضي. كما 

ثير بين النصين؛ بنفس الطريقة يتضح، هناك نوع من التأ
التي أكد بها الإمام علي )ع( والیازجي على العبرة من 
الأموات، يستخدم یازجي، مثل الإمام علي )ع(، كلمة 

العلاقة هنا من نوع التأثير  ،"يعتبر" للعبرة. في الواقع
مرتبطة مع السعي للابتكار بحیث يعبر الشاعر عن 

 .مضمون كلام الإمام بعبارة أخرى
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 ضرورة العلم ومكانة العلماء
یحتل العلم وضرورة اكتساب المعرفة مكانة عالیة ومهمة في 
أقوال الإمام علي )ع(، بحیث تعتمد علیها هوية الإنسان 
وسعادته ورفاهه. وقد عبر الإمام عن أهمیة العلم ومكانة 

هلك خزران الاموال و هُم »العلماء من زوایا خاتلفة منها: 
اء باقون ما بقی الدهر: أعیانهم مفقوده، و أحیاء و العلم

 (۹9۱)حكمة « أمثالهم فی القلوبِّ موجوده
ولناصیف الیازجي أبیات كثيرة عن قیمة اكتساب العلم 
ومكانة العلماء. في البیت التالي اقتبس الیازجي من كلام 

 الإمام علي )ع( حول مكانة العلماء على النحو التالي:
 رمضی ذكر الملوك فی كل عص

 و ذكر السُوقه العلماء باقٍ 
 (۲92: ۹۱۱۳)یازجي، 

 وقال في مكانة العلم والعلماء:
 ما أشرف العلمُ فی الدنیا و أجمله

 فذاك خيٌر من الأملاك و الخوَلِّ 
 كم ملوك تقضری ذكرها و مضی

 و ذكر ذی العلمِّ بين الناسِّ لم يَـزَل
 (9۰۹)المصدر نفسه:  

ه أن العلماء وذكر الإمام علي )ع( في أقوال ...
خالدون وأسماؤهم باقیة. كما أكد یازجي على هذه 
المسألة في الأبیات السابقة. هنا يصاحب التأثير القلیل 
من الابتكار من قبل الشاعر؛ فقد استوعب الشاعر 
مضمون كلام الإمام علي )ع( وهو خلود أسماء العلماء 

يمكن  ،وقیمة العلم، وقدمها بعبارة أخرى. في الواقع
قول إن التعبير عن هذا المفهوم في شكل شعر هو ال

 ابتكار الشاعر.

 ذم حب المال
غة يلوم علي )ع( المادية ويقول في هذا البلا نهجوفي 

، فأنت فیه كسبتَ فوق قوتكيا ابن آدمَ ما  »الصدد: 
 ..(۹۱۲)حكمة « .كخازنٌ لغير 

 وتحدث اصیف الیازجي في ديوانه عن إدانة المادية:
 ی تعُطی و أنفسهمأجسامهم للثر 

 لله و المال للأعقابِّ فی القسم
 (۹6۱: ۹۱۱۳)یازجي، 

غة وأقوال الإمام البلا نهجنشأ هذا البیت من مفاهیم 
)ع(. أخذ الیازجي المعنى من تعبير علي )ع( وصوره في 
قصیدته. في كلتا الحالتين هناك نوع من التفاعل والعلاقة 

ول. وهذه العلاقة التي تظهر تأثر النص الثاني بالنص الأ
جعلت الشاعر يقتدي بالإمام علي )ع( ويرى أنه في كل 
الأحوال، فإن ما اكتسبه الإنسان فوق قوته هو خازن 
فیه لغيره. محتوى النص المتأثر والنص المؤثر هو نفسه، 

 لكن تم تقديمهما بكلمات خاتلفة.

 معرفة النفس وبناء النفس
م علي )ع( في من الأمور المهمة التي تناولها الإما

البلاغة مسألة معرفة الذات. معرفة الذات تعني وعي  نهج
( ۱9/۲۹: ۹۳66الإنسان بنفسه وإدراكه لها. )دهخدا، 

معرفة الذات اصطلاحا  تعني معرفة الإنسان لنفسه من 
حیث امتلاك المواهب والقوى اللازمة للتنمیة البشرية. 

ديث  ( للإمام علي )ع( أحا66مصباح يزدي، محمدتقي. 
العالمُ »منها:  ،كثيرة في معرفة الذات وقیمة معرفة الذات

)ابن « من عرف قدرهُ و كفی بالمرءِّ جهلا  ألار يعرفُ قدرهُ 
( ويقول في حكمة ۹۰۱/ ۹۱ ،۹9۹2ابی الحديد، 

 .(۹9۱)حكمة « هلك امرءٌُ لم يعرف قدرهَُ »أخرى: 
 ويقول یازجي مقتبسا  من معنى البیاات العلوية:

 رامه لنفسیكأعرف   و إذا لم
 رامهكیف أرجو ممِّرن سوای  ك

 (۱۹: ۹۱۱۳)یازجي،  
تحدث الإمام علي )ع( حول معرفة الذات في 

ويذكر الیازجي أيض ا نفس الموضوع في البیت  ،خطاباته
أعلاه ويعتقد أن معرفة الذات واحترام الذات وتحسين 
الذات أمور ضرورية لكل إنسان، وهاذا ما يخلق نوع ا من 

لاقة والتأثير بين النصين؛ فالمفهوم هو نفسه ولكن الع
بمفردات خاتلفة. لذلك اتخذ الشاعر جوهر الموضوع من 

 الإمام )ع(.

 طریقة العفو والكرم
ومن الموضوعات الواردة في القرآن والأحاديث، ومنها 

البلاغة، التسامح ومساعدة الآخرين. إن معرفة الحیاة  نهج
علي )ع( نموذج شامل وكامل العملیة والكلامیة للإمام 
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يوفر لنا الطريق إلى السعادة والنعیم. وللإمام علي )ع( أقوال  
من أيقن بالخلفِّ جادَ »كثيرة في هذا الصدد. بما في ذلك: 

السرخاءُ ما كان ابتداء  فامرا ما  » .(:۹۳۱)حكمة « بالعطیرهِّ 
محتوى  .(2۳)حكمة « كان عن مساله فحیاءُ و تذَمُّمٌ.

علاه هو أساس بعض قصائد یازجي القريبة من العبارات أ
مفاهیم التسامح في كلام الإمام علي )ع( وهو يعبر عن 

 حیث يقول: ،مستوى تأثر یازجي بهذه الفكرة
 مبتدئا   كرام الذی يعطیكخيرا ل

 و أبهجُ الرفدِّ رِّفدٌ غير منتظر
 (۹26: ۹۱۱۳)یازجي، 

يعتبر الإمام علي )ع( أن أفضل العفو يكون دون 
ب ويذكر الیازجي الشيء نفسه في قصیدته ويعتقد أن طل

العفو الممدوح إذا منح دون طلب. إن درجة تأثر النص 
المتأثر بالنص المؤثر في هذا الموضوع هو مجرد تقلید، لأن 
یازجي قد عبر عن الصفح دون طلب بنفس كلمات 

 الإمام. وتقود كلمة "مبتدئا " القارئ إلى النص المؤثر.
 والتسرع تجنب العجلة

يمكن رؤية  ،غة وأقوال الإمام علي )ع(البلا نهجفي 
العديد من الأحاديث حول ذمه للتسرع والعجلة. العجلة 
نقیض التأني وفي كتاب المفردات معناها طلب الشيء 

( 9۲2: ۹9۳۰قبل أن یحين وقته )الراغب الأصفهاني 
ویحذر الإمام علي )ع( من عواقب العجلة المشؤومة. 

ان يوجب كالعجلُ قبل الام»سبیل المثال:  فیقول على
( ويشير في كلام ۹/۳2۹: ۹۳۱۳)آمدی، « الغصره

م مِن كف»آخر إلى نتیجة أخرى من نتائج العجلة: 
(: ۹2۰)خطبة « هكه ودَّ رنه لَ یدُر كمستعجل بما أدر 

 ويقول الیازجي متأثرا  بهذا الكلام العلوي:
 من يصحب الدهر يعرف حالیته و من

 مر لا يخلو من النردميعاجل الا
 (۲۱۲)ديوان: 

غة على شعر الیازجي واضح تمام ا. البلا نهجإن تأثير 
لأن نص یازجي تم إنشاؤه بالتوازي مع نص الإمام علي 
)ع( وفي الواقع يعبر الشاعر عن محتوى كلام الإمام 
بعبارة أخرى وبقلیل من التجديد والواقع أن العلاقة هنا 

 لة الابتكار.من نوع التأثر مع محاو 
 

 البلاغة تواتر الموضوعات التي تأثر فیها الیازجي بنهج :۹الجدول 

 الموضوع تسلسل
عدد الأبیات في 

 الدیوان
% 

 ۰۳/۰ ۱۲ الدنیا ۹
 ۰۰6/۰ ۲۰ العلم ۲
 ۰۹۳/۰ 9۰ الموت ۳
 ۰۰6/۰ ۲۰ ذم حب المال 9
 ۰۰۲/۰ ۱ معرفة النفس 2
 ۰۰۳/۰ ۱ العجلة 6
 ۰۰۳/۰ ۹۰ طريقة العفو ۱
 ۰۰6/۰ ۹۱ العبرة من الموت ۱

 وااتستنتاجات الخاتمة
بالإضافة إلى التعبير عن اهتمام یازجي بالقرآن 

غة، فإن ذلك يشير إلى أن الشاعر يجب أن البلا نهجو 
يتأثر بكلمات الإمام علي )ع(، ویحتوي خاتلف أنحاء 
ديوان زعیم الحركة الشعرية إلى مفاهیم وعلامات مثل 

وهي دلالة واضحة على تأثر الشاعر تلك المذكورة، 
العربي المعاصر الكبير بتعالیم الإمام علي )ع( وكلماته 

 الحكیمة. وفیمايلي ذكر لها:
غة بطرق البلا نهجيتأثر الیازجي بكلمات ومفاهیم  .۹

خاتلفة. إنه يتأثر إما بمجرد تقلید نفس كلمات الإمام 
 أو باستعارة معاني تلك الكلمات ،)ع( واقتباسها

 وإعادة صیاغتها في شعره.
من خلال فحص قصائد اصیف الیازجي اتضح أن  .۲

جوهر كلام هذا الشاعر الحكیم بالإضافة إلى القرآن 
ومن أكثر المواضیع التي يتأثر فیها  ،غةالبلا نهجهو 

 غة الدنیا والموت.البلا نهجیازجي ب
من خلال دراسة قصائد الیازجي وكلماتها أو معانیها  .۳

اها، وكذلك من خلال خطوط الفكر الديني ومحتو 
التي تتوضح عند قراءة قصائده البلاغیة، ندرك تأثر 

 غة.البلا نهجالیازجي ب
غة أنه أخذ البلا نهجكان أعلى درجات تأثر الیازجي ب  .9

 محتوى كلام الإمام وأعاد صیاغته في قصائده.



 99/ الیازجي لناصیف لمأثورةا القصائد على البلاغة نهج تأثير دراسة

 المصادر
: اوج قم .ايران .(. مترجم محمد دشتی۹۳۱۰البلاغه ) نهج

 .۹ط .قلم
(. شرح ۹9۹2) ابن ابی الحديد، ابوحامد عبدالحمید

 بيروت: مؤسسه الأعلمی للمطبوعات..لبنان .البلاغه نهج
(. لبنان مباحث علمیه و ۹۱6۱) افرام بستانی، فؤاد

 بيروت: دارالفكر. .لبنان .اجتماعیه
البلاغه بر ادبیات  (. تجلی نهج۹۳۱۳) امینی، محمد هادی

سید مرتضی  .سید خادی نوری كیذقانی .انمترجم .عرب
 .۹ط .البلاغه قم: انتشارات بنیاد نهج .ايران .حسینی

(. ترجمه غررالحكم و ۹۳۱۳) آمدی، عبدالواحد بن محمد
تصحیح  .شرح جمال الدين محمد خوانساری .دررالكلم

انتشارات  .تهران .ايران .مير جلال الدين حسینی ارموی
 .۳ط .دانشگاه تهران

و ارزشهای اخلاقی در  (. حكمت۹۳۱۱) یار، كوكبباز 
 .شعر اصیف الیازجی. پایان امه كارشناسی ارشد

 دانشگاه شهید چمران اهواز.
(. بررسی مضامين و درون مايه ۹۳۱۰) پروين، حديث

امه   پایان .های اشعار حكمی اصیف یازجی
 دانشگاه رازی. .كارشناسی ارشد

 .مترجم مصطفی زمانی (.۹۳6۱) ديوان امام علی )ع(
 .۲ط .قم: پیام اسلامي .ايران

تهران: وزارت  .ايران .امه (. لغت۹۳6۹) دهخدا، علی اكبر
 .2ط .ارشاد اسلامی

(. ۹9۳۰) راغب اصفهانی، ابوالقاسم حسين بن محمد
بيروت: مؤسسه  .لبنان .المفردات فی غريب القرآن

 .۹ط .الأعلمی للمطبوعات
ررسی بینامتنیت قرآن و (. ب۹۳۱۳) صالحی، پیمان

همايش ملی  .البلاغه در اشعار اصیف یازجی نهج
 : قم.9ج  .بینامتنیت

 .(. تفسير المیزان۹۳۱۲) طباطبايی، سید محمد حسينال
قم: دفتر  .ايران .مترجم محمد باقر موسوی همدانی

 انتشارات اسلامی.
تأثيرپذيری » (.۹۳۱۰) بازیار، كوكب ؛عچرش، خيريه

مجله  .«های روايی از قرآن و حكمت اصیف یازجی
 .۹۲9-۹۰۳. صص ۲ش  .۲دوره  .لسان مبين

قاهره: مؤسسه  .(. نظرات فی القرآن۹۳۱۱) غزالی، محمد
 الخفاجی.
محمد  هرجمت .(. تاريخ ادبیات عرب۹۳۱۳) فاخوزی، حنا

 تهران: توس. .ايران .آيتی
(. خودشناسی برای ۹۳۱۱) مصباح يزدی، محمدتقی

قم: انتشارات مؤسسه آموزشی و  .ايران .خودسازی
 .۹۱ط  .پژوهشی امام خمینی

بررسی (. »۹۳۱۳) فارغی شاد، محمد ؛معروف، یحیی
تطبیقی سیمای دنیا در شعر بهار و شیخ اصیف 

 .۹۱شماره  .سال ششم .فصلنامه لسان مبين .یازجی
 .۹۳9-۹6۱صص 

 .(. اتجاهات الشعر العربی۹۱6۱) هداره، محمد مصطفی
 .۲ط .ر: دار المعارفمص

 .مارون عبرود .محقق .«ديوان(. »۹۱۱۳) یازجی، اصیف
 .۹ط. بيروت: دارمارون عبرود .لبنان
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 الملخص
 

 الأمور من بالقیامة المرتبطة والمفاهیم ةيالأخرو  اةیالح تعتبر
 المفاهیمیة الاستعارات خلال من فهمها يمكن التي المعقدة

 هذه مثل استخدام وتم والمتكررة؛ الملموسة التجارب وبمساعدة
 هذا یف نبحث.البلاغة نهج في واسع نطاق على یاالقضا
 المعرفیة اللغویات باستخدام أعلاه المذكور الموضوع المقال
 هذه لنتائج وفق ا. الاستعارات في وجونسون لیكوف ونهج

 تضمینها تم التي المفاهیمیة المبدأ مجالات أكثر فإن الدراسة،
 الإنسان ،(6۱) السفر: هي الموت بعد الحیاة رسم في
 ،(۱) الحرب ،(۹۳) التجارة ،(9۳) ةيالبشر  خصائصو 

(. 9) والحیواات یالأخر  الموجودات خصائص وأخير ا
 أيض ا هناك الواسعة، المفاهیمیة المجالات هذه إلى بالإضافة

 على الضوء تسلط التي الجزئیة ةيالاستعار  المفاهیم من شبكة
 يتم. للجمهور هايمتقد تمي ثیح المقصد لمفهوم محددة میزات

 ظروف مع يتناسب بما الاستعارات هذه من كل استخدام
 متنوعة مجموعة عرض تم فقد وبالتالي، ه،یقتضيوما الجمهور

 .ةيالأخرو  الحیاة مناظر من
 الاستعارات المعرفیة، اللغویات البلاغة، نهج: لیةیالدل الكلمات

 .امةیالق الموت، ة،یمیالامفاه

Abstract 

The last world and related concepts to the resurrection 

are a complex issue that can be understood through 

conceptual metaphors and with the help of tangible 

and repetitive experiences, Such statements have been 

widely used in Nahj-ul-Balagha. This article follows 

the mentioned subject using cognitive linguistics and 

with the approach of George Lakoff and Mark Johnson 

regarding metaphors. The results of this study 

demonstrate that most of conceptual domains of this 

world that are in the mapping of the afterlife are: travel 

(67), human and human characteristics (43), trade 

(13), war (7), And finally animals and animal 

characteristics (4). In addition to these macro-

conceptual domains, there is a network of micro 

metaphorical concepts that highlight the specific 

features of concept of destination and displayed them 

to the audiences. Each of these metaphors is applied in 

proportion to the purpose and the requirement of 

audience’s status. Thus, it provides various 

perspectives of the afterlife 

Keywords: Nahj-ul-Balagha, Cognitive Linguistics, 

Conceptual Metaphors, Death, Resurrection. 
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 المقدّمة

تشفت اللغویات المعرفیة العلاقة بين اللغة والعقل كا 
تم تطوير هذا النهج بجهود لیكوف وجونسون  ؛والخبرة

وعدد من اللغويين الآخرين.تم تسمیة اللغة بأنها "نموذج 
ا للفكر" و"المعبرة عن خصائص العقل البشري" ووفق  

للنتائج التي توصلوا إلیها، لا يمكن التفكير والتحدث 
بدون الاستعارات المفاهیمیة، والموضوعات المعقدة والغير 
مجربة وتفُهم من خلال هذه الآلیة وتدخل مجال التجربة. 
نظر ا لأن المعتقدات والتعالیم الدينیة هي تجارب مجردة، 

 علینا استخدام  كلذل
كانت   ؛هذا النهجللتحدث عنها. بینما قبل 

الاستعارة مصطلح ا في علم البیان واعتبرت أحدی 
موضوعات البلاغة وتم تقديمها على أنها نوع من 

 الافتراض اللغوی ترتبط بالمشابهه.
أي استخدام الكلمات في مفهومها الغير واقعي مع 
التشابه بين المعنى الحقیقي والافتراضي والمقارن التي تمنع 

 .(۹/۲2۱: ۹۳۱۲)هاشمی.  قیقيإرادة المعنى الح
يعتبر الإيمان بالقیامة والعالم بعد الموت من المبادئ 
العقائدية في الإسلام، والتي تعني في مصطلح علماء 
الدين عودة الإنسان بعد الموت إلى الحیاة من جديد فی 
يوم القیامة. وفق ا لهذا المعتقد، يجرب الانسان بعد الموت 

لیة متعددة المراحل تبدأ بالموت حیاة خاتلفة من خلال عم
والخروج من العالم، إلى مراحل مثل عالم القبور، وضغط 

ر، ودخول البرزخ، والتمتع كير والمنكوأسئلة الن القبور،
والعذاب هناك، وأخير ا القیامة والحساب والدخول إلى 
العوالم الأبدية يعنی الجنة والجحیم. كل هذا یحدث في ما 

ه أي مظهر واضح في التجربة البشرية. بعد الوفاة ولیس ل
غة تم تكريس عدد كبير من العبارات البلا نهجبما أنه في 

لهذا النقاش المجرد، فلا بد من شرح هذا المهم بأن كیف 
 أوضح الإمام علي )ع( الموت والحیاة بعده لجمهوره؟

وأصبحت هذه القضیة مصدر اهتمام المؤلفين في 
ت الامام الخطابیة في هذا المقال من حیث فحص أدوا

فهم العالم بعد الموت. وهكذا، من بين جمیع أدوات 
تحلیل النصوص اللغوية، تم اختیار علم اللغة المعرفي 

 وأصبح أساس البحث.

وبحسب ضرورة البحث يبحث المؤلفون عن نموذج 
استعاری يقوم على أساسه تصمیم فكر أمير المؤمنين عن 

لات: ما هي الآلیة التي الآخرة والإجابة على هذه السؤا
يتم من خلالها بناء المفهوم المجرد للموت والحیاة بعده 
على مستوى فهم الناس؟ ما هي أهم الاستعارات الكبيرة 

بهذا المفهوم؟ ما المجالات المفاهیمیة أو  في رسم التصمیم
الاستعارات الدقیقة التي تغطیها هذه الاستعارات الواسعة 

 ة الآخرة؟على مستوى مفهوم الحیا

 خلفیة البحث
توضح دراسة الأعمال ذات الصلة والمرتبطة، مع الأخذ 
في الاعتبار مسارها التاريخي والبحثي، أن الاستعارات 
المفاهیمیة كانت الأكثر استخدام ا في مجال الدراسات 

البلاغة.  القرآنیة، وكان هذا الاستخدام قلیلا  جد ا في نهج
"التحلیل المفاهیمي  ( في۹۳۱۱)نور محمدي وآخرون. 

لقد قدم  ؛غوي المعرفي"البلاغة: "النهج الل لاستعارات نهج
المبادئ والمیزات الاستعارية في النهج المعرفي باختیار 

البلاغة بعد مناقشة الموضوعات النظرية  عبارات من نهج
وتاريخ اللغویات المعرفیة.) درس إيمانیان وآخرون. 

البلاغة من  تجاهیة لنهج(، في مقال "الاستعارات الا۹۳۱۲
ابراهیم.  بعد معرفي" فقط الاستعارة الاتجاهیة. استنتج )بور

( فی مقال "دراسة طرق ترجمة الاستعارات بناء ۹۳۱2
البلاغة"، أن الاعتماد على  على خاطط الحركة في نهج

خاططات الحركة يمكن أن يتغلب على التحدیات 
ة ويظهر البلاغ والتناقضات السابقة في ترجمة نهج

الاستعارات بشكل جید في اللغة المقصد. )حسیني. 
(، في رسالته "تصنیف الاستعارات المفاهیمیة ۹۳۱2

للقرآن وكیفیة تأثيرها على الكلمات القصيرة لأمير المؤمنين 
)ع(" فحص الاستعارات في هذين النصين الدينیين في 
 ثلاثة مجالات: الاتجاهیة والبنیوية والوجودية، ويخلص إلى

أن الاستعارات في كلام أمير المؤمنين )ع( هي تجلیات 
 (۹۳۱6القرآن بكلماته. فی عمل آخر )للحسیني. 

البلاغة على القرآن في  في مقال "تأثير حكمة نهج
انعكاس الاستعارات الأنطولوجیة المختلفة" شرح دور 

، آخرون الاستعارات في النصوص. جهود )پراندوجی و
ارات المعرفیة وأثرها في ترجمة في مقال "الاستع (۹۳۱۱
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البلاغة )دراسة حالة لخطبة الجهاد في ترجمة شهیدی  نهج
الاسلام("كانت نلفس الغرض. في هذا الصدد،  وفیض

في  (۹۳۱۱نیا.  ركزت جهود )موسوی بفرويی و توكل
مقال "دراسة الاستعارات المفاهیمیة والمخططات التصويرية 

"الفوق". )الشیخ حمزة البلاغة" فقط على ظرف  بلغة نهج
( بمقال بعنوان "تأثير الاستعارات المفاهیمیة ۹۳۱۱نوري. 

للقرآن على اختصارات أمير المؤمنين علي )ع(" سار 
بنفس النهج. إلا أن شاملی وآخرون، اقشوا في مقال 

البلاغة  "القلیل من التأمل في خاططات الخطبة الثالثة لنهج
كلمة إبل في تبسیط في كلمة إبل" الدور الاستعاری ل
 المفاهیم الدينیة والتربوية لهذه الخطبة.

مما قیل، إلى الحد الذي فحصه المؤلفون، لم يتم العثور 
على بحث خاصص بشكل خاص "للتحلیل المفاهیمي 

 حول موضوع القیامة والحیاة ما بعد الموت".

 الأسس النظریة ومنهج البحث
لة من قبل بدأ المناقشة، من الضروري تقدیم سلس

المفردات والمصطلحات المفاهیمیة وتاريخ النظرية 
 الاستعارية، بالإضافة إلى شرح طريقة البحث ومنهجیته.

 مفاهیمیة المفردات وااتصطلاحات
نظر ا لأن نقطة التحول في كل محتوى المقالة هي 
الاستعارات المفاهیمیة، لذلك في التعبير عن هذا 

ة المفاهیمیة في علم المصطلح، يجب أن يقال إن الاستعار 
اللغویات المعرفیة هي آلیة تستند إلى إمكانیة فهم فكرة أو 
 مجال مفاهیمي قائم على فكرة أخرى أو مجال مفاهیمي

(Feldman Narayanan،۲۰۰9: ۳۱2–۳۱۲) 

لذلك، وفق ا لهذا النهج، فإن الاستعارة هي عملیة 
یم لفهم وتلقي المفاهیم التي من خلالها يمكن تصور المفاه

( إذن نحن هنا نتعامل مع ۹۱۰: ۲ی. غرادالتجريدية. )
مجالين مفاهیمیَّين. أ( النطاق المفاهیمي المبدأ يعني تلك 
المفاهیم التي تنشأ من التجارب الیومیة وتتدفق على 
مستوى إدراك جمیع البشر ويمكن فهمها بسهولة. من 
احیة أخرى، هناك مجالات مفاهیمیة مرتبطة 

یس من الممكن فهمها بمفردها، لذلك بالتجريدات ول
عندما يتم تعیینها مع مجال المبدأ، فإنها تظهر على 

مستوى الإدراك. ولكن ما هی خريطة الموضوع؟ 
التطابقات المنهجیة التي تحدث بين مجالي مفهوم الأصل 

 (.۹۱۰: ۲۰۰۱ی. غرادوالوجهة )
المصطلحات الأخرى التي يجب استكشافها هي 

وى الواسع واستعارة على مستوى استعارة على مست
محدد. يمكن تقسیم الاستعارات إلى نوعين حسب 
عمومیتها وخصوصیاتها. النوع الأول من الاستعارات 
على مستوى الواسع التي تتكون من مفاهیم عامة ولیس 
لها خصائص محددة. النوع الثاني هی استعارات من 

مل مستوى محدد، والتي تتفرع من قلب الاستعارات وتش
مفاهیم جزئیة وخاصة. في الواقع، المفاهیم التي يقومون 

اف، ترنر، كبتشفيرها ومبنیة على مفهوم عام. )لی
( الذي سیتم شرحه في الآتي بأمثلة من ۹-۱۰: ۹۱۱۱
 غة المتعلقة بالحیاة بعد الموت.البلا نهجتعالیم 

الذی یحتاج الشرح هو عملیة الموت.  المفهوم الآخر
هم المراحل والأحداث في حیاة الموت يعتبر من أ

الإنسان حیث لطالما كان نوع المواجهة معه وطريقة 
الاقتراب منه قضیة مهمة في تاريخ الحیاة الفكرية 
للإنسان. كیفیة الموت، والغرض من الموت، والوقت 
وحالة الموت لكل منهما تأثير مهم على موقف الإنسان 

فة في حیاة تجاه الموت. الموت هو أكثر اللحظات المخی
الإنسان، والتي من وجهة نظر بعض البشر هي نقطة 

لكن بالنسبة  ؛نهاية الحیاة والوقوع في أحضان العدم
للآخرين، إنها بداية الحیاة مرة أخرى. )شعبانلو. 

( الآن مع هذه التفسيرات، سیتم شرح ۹۳۱۱:9۰
 تاريخ تطور نظرية الاستعارة بإيجاز.

 تطور نظریة ااتستعارة
لاستعارات في عملیة تطورية تعود إلى زمن تطورت ا

أرسطو، الذي قدم الاستعارات المعجمیة الناشئة عن 
إبداع اللغة. كان يعتقد أنه في هذا النهج، تحل الكلمات 

-6۹ :۹۳۱۹حرفی ا محل كلمة أخرى )گلفام وآخرون.
(.في العالم الإسلامي، لم تتجاوز الاستعارة التعريف 6۲

 أن الاستعارات تعتبر واحدة هذا هو السبب في ؛أعلاه
من الصناعات البلاغیة. وفي السیاق نفسه، أفضل 
تعريف قدمه عبد القاهر الجرجاني. في رأيه، يتم بناء 
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الاستعارة من حیث أوجه التشابه التي تنشأ من العلاقة 
أن الصور  ؛بين الارتباط الظاهری والارتباط الفكري

المعقدة والعقلانیة.  الملموسة تلعب دور ا في شرح المفاهیم
(. على الرغم من أن 2۰۱)جرجاني. بدون تاريخ، 

تعريف الاستعارة هذا أكثر دقة من المقدمات السابقة 
لهذا النهج، إلا أن حدودها وخصائصها لا تزال غير 
واضحة ولا تتجاوز المفردات اللغوية. وفي رأي آخر 
 ذكرها ابن أثير كاستعارة عن المعنى في الصورة واعتبر

محسوسة )سیدي.  ل صوركالمفاهیم غير المحسوسة في ش
۹۳۱۱:۳). 

، أخذ ۹۱۱۰مع ظهور علم اللغویات المعرفیة في 
لیكوف وجونسون التحدیات الاستعارية إلى مستوى 
جديد من خلال أخذها على محمل الجد. فی اعتقادهم، 
فإن الاستعارة هي طريقة في التفكير، ولیست مجرد حجة 

فحسب، بل نفهم  ا لا نتحدث استعاریا  معجمیة. أي أنن
أيض ا العالم من خلال آلیات استعارية. في الواقع، 
تستخدم الاستعارة للإجابة على سؤال حول كیفیة فهم 
المفاهیم المجردة مثل الله والروح والحب والزمن والعدالة. 
وفق ا لتعريفهم للاستعارات المفاهیمیة، يتم تقسیم 

أقسام: الاستعارات الاتجاهیة الاستعارات إلى أربعة 
والاستعارات الوجودية والاستعارات الهیكلیة والتصويرية. 

الاستعارات  1في هذا النهج، يتم تخطیط موضوع
ل متناظر مع كبش 7، مفاهیم مجال المبدأ5المفاهیمیة 

 9المفاهیم في مجال المقصد.
في الواقع، يتم تجاوز تلك الجوانب من الشيء 

س إلى جوانب الشيء المجرد وغير المعروف والملمو 
المألوف، وبهذه الطريقة، يتم الإدراك أن أهم میزة 

اف وجانسون، كللاستعارات المفاهیمیة )راجع: لی
(. على سبیل المثال، في ۱-۹۲، ۹۳۱۱/۲۰۹۱

الاستعارة التقلیدية "إنها مسألة حرب"، يتم فهم المجال 
للحرب  العقلي للنقاش وتجربته بمساعدة المجال العقلي

(. استخدم الإمام علي )ع( ۳۰۳: ۲۰۰6وف، ك)لی

                                                                                
1. Correspondence 

2. Conceptual metaphor 

3. Source domain 

4. Target domain 

نفس الأسلوب في الاستعارة على المستويين العام والخاص 
لشرح المفهوم المجرد والأقل تجريبی ا للعالم بعد الموت. كما 
ذكرا، تنشأ الاستعارات الكلیة من المفاهیم العامة لهیكلة 

هیم العادية تفكيرا وكلامنا الیومي. توجد قائمة بالمفا
تحت هذه المفاهیم الكلیة، والتي تشكل الحالات المحددة 
لها المفهوم العام وتسمى نفس الاستعارات المحددة، والتي 
سیتم فحصها في هذه المستویات الاستعارية في مجال 

 غة.البلا نهجالعالم بعد الموت في 

 شرح طریقة ونهج البحث
الباحثين في  أما بالنسبة لمنهج البحث، فإن وجهة نظر

البلاغة هي وجهة نظر تهتم  شرح وتحلیل مقترحات نهج
بنتائج علم اللغویات المعرفیة. في الواقع، من وجهة نظر 
علماء اللغویات المعرفیة مثل لیكوف وجونسون، تم 

البلاغة، والذي تم التعبير عنه نسبی ا في  تحلیل محتوى نهج
من القول العنوان أعلاه. أما عن منهج البحث فلا بد 

إن النهج المستخدمة في هذه المقالة هو التحلیل 
المفاهیمي. التحلیل المفاهیمي هو أسلوب يستخدم 
للتعبير عن معنى ومفهوم الكلمات والعبارات، من أجل 
اكتشاف النوایا الخفیة للمتحدث وراءها. يتجلى 

في اللغة  ؛التحلیل المفاهیمي في ثلاثة أشكال في اللغة
اللغة التقلیدية وتحلیل المحتوى في اللغة التقنیة العادية، في 

والرسمیة، تعني اللغة العادية لغة الحیاة الیومیة. اللغة 
التقلیدية هي اللغة المستخدمة في الغالب في مجال 
التعلیم الرسمي. تعني اللغة التقنیة اللغة التي يتعامل بها 

دی. معظم المتحدثين والفلاسفة والمنظرين والخبراء. )محم
( في هذه الدراسة، وبحسب نوع ۳۱-۳۱: ۹۳۱۱

البلاغة، تم استخدام شكل تحلیل المفاهیم  مقترحات نهج
 التقنیة أی الفنیة.

تَلیـــل اســـتعارات المســـتوى الواســـع والمســـتوى الخـــاص 
 غةالبلا نهجللعالَ بعد الموت في 

في هذا القسم، من خلال استخلاص الأدلة من 
 عالم بعد الموت، يتم أولا  غة فیما يتعلق بالالبلا نهج

استخراج استعارات المستوى الواسع حول مجال العالم بعد 
ثم يتم فحص الاستعارات الخاصة بمستوى معين  ؛الموت
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والتي تغطي المجال الدلالي لكل من الاستعارات المستوى 
الواسع. تجدر الاشارة أنه في الاستعارات على المستوى 

ا تلو الواسع، لا يتم التخطیط الصو  ری بين المجالات واحد 
لكنه يتم تقوية كل الاستعارات في  ؛الآخر وبالتفصیل
 (.kovecses،  :2۱المستوى الخاص )

يستخدم الإمام علي )ع( هذه الآلیات اللغوية 
وينظر إلى العالم بعد الموت من زوایا خاتلفة ويرى وجه 
الموت من زوایا خاتلفة. بمعنى آخر، العالم بعد الموت له 
أشكال خاتلفة في ذهن الإمام حیث يستخدم الإمام 
التجارب الیومیة لجمهوره لتقدیم تلك الشخصیات. حیاة 

وجوه خاتلفة حیث ينوي الامام رسمها  بعد الموت
للمشاهد. أحیاا  يكون مصحوبا  بتقلبات، وبدایات 

ة قافلة أو شخص. في بعض كوإنجازات، وصعوبات حر 
شكل حقل صفقة حول  الأحیان يرسم هذه الوجوه في

سلعة، يتم وصف أطراف الصفقة وأرباحها وخسائرها 
والسعر المدفوع. يُصوَّر الموت أحیاا  على شكل سمات 

ل حیوان ضار ا في كوعواطف وأفعال بشرية، أو فی ش
الغالب، وفي بعض الحالات، رُسمت ساحة معركة تنُتج 

عالة فیها الزوایا المختلفة لساحة المعركة وعناصرها الف
 مفهوم الحیاة بعد الموت في الإدراك البشري.

 ل رحلةكالنمط ااتستعاری للحیاة بعد الموت فی ش
يعتبر الإمام علي )ع( أن فی الحیاة بعد يوم القیامة 
وحساب الأعمال والعقوبة أو ثواب الحسنات أو 

أنها إتمام العملیة. لذلك، في تصوره، استخدم كالسیئات  
ل "الرحلة"، التي تكون كی شالاستعارة الهیكلیة ف

مكواتها رحلة بشرية: كمسافر، مسار: كان أحیاا  صعب ا 
وأحیاا  سهل. المبدأ: أحیاا  الكون، وأحیاا  الموت، من 
حیث تبدأ الرحلة بمجرد حدوثها، والمقصد: القیامة 

ل الجنة والنار. كما كوالمأوى يتم رسمهم أيض ا فی ش
 اعْلَمْ أنََّ أمََامَكَ عَقَبَة  كَئُود  وَ ا»يتضح من هذا التفسير:

هَا  فُّ فِّیهَا أَحْسَنُ حَالا  مِّنَ الْمُثْقِّلِّ والْمُبْطِّئُ عَلَیـْ الْمُخِّ
اَ لَا مَحَالَةَ إِّمَّا عَلَى  أقَـْبَحُ حَالا  مِّنَ الْمُسْرِّعِّ وأنََّ مَهْبِّطَكَ بهِّ

كَ قَـبْلَ نُـزُ  ولِّكَ ووَطرِّئِّ الْمَنْزِّلَ جَنَّةٍ أوَْ عَلَى اَرٍ فاَرْتَدْ لِّنـَفْسِّ
نْـیَا  قَـبْلَ حُلُولِّكَ فَـلَیْسَ بَـعْدَ الْمَوْتِّ مُسْتـَعْتَبٌ ولَا إِّلَى الدُّ

 ( ۲۰9)خ/« مُنْصَرَف

الاستعارة البنیوية فی شكل "القیامة، رحلة" 
متجذرة ثقافی ا في التجربة الإنسانیة؛ خاصة بالنظر إلى 

لأمن ظروف ذلك الوقت، مثل الطرق الصعبة، وا
المتزلزل، ونصب كمين لقطاع الطرق، والانحراف عن 
المسار والامور المشابهه، جعلت المسار دائم ا خطير ا. 
نظر ا لأن السفر عادة ما يكون لمن يمر بعملیة ما ويأخذ 
العنصر المتحرك للتوجه الی الأمام أو الخلف أو المبدأ 
والمقصد، ويصل في النهاية إلى المقصد بعد طول 

ة، لذلك يتم تصوير الجنة والجحیم كمقصد مساف
ومكان موجود فیه أمام عنصر متحرك )انسان(  
كحدود. لذلك فإن الإمام )ع( استخدم بعض 

فُّ فِّیهَا أَحْسَنُ »، «عَقَبَة  كَئُود ا » العبارات مثل الْمُخِّ
نَ الْمُثْقِّلِّ  هَا أَ »، «حَالا  مِّ نَ الْمُبْطِّئُ عَلَیـْ قـْبَحُ حَالا  مِّ

اَ لَا مَحَالَةَ إِّمَّا عَلَى جَنَّةٍ أَوْ »، «رِّعِّ الْمُسْ  أَنَّ مَهْبِّطَكَ بهِّ
لذلك، وضع الأمام تصنیفات في مجال «. عَلَى اَر

لشرح القیامة والحیاة بعد الموت، يعتبر مفهوم غير  المبدأ
 تجريبي.

اَ »القیامة على أنها رحلة:  ۳۹كما تصور الرسالة  إِّنمَّ
نْـیَا كَمَثَلِّ قَـوْمٍ سَفْرٍ نَـبَا بهِِّّمْ مَنْزِّلٌ جَدِّيبٌ مَثَلُ مَنْ خَبـَرَ الدُّ 

یب   فاَحْتَمَلُوا وَعْثاَءَ الطَّرِّيقِّ  امَرِّيع   وجَنَابا   افَأَمُّوا مَنْزِّلا  خَصِّ
طْعَمِّ لِّیَأْتوُا سَعَةَ 

َ
وفِّراَقَ الصَّدِّيقِّ وخُشُونةََ السَّفَرِّ وجُشُوبةََ الم

دُونَ لِّشَيْ دَارِّهِّمْ ومَنْزِّلَ قَـراَرِّهِّمْ   اءٍ مِّنْ ذَلِّكَ ألََم   فَـلَیْسَ يجِّ
ءَ أَحَبُّ إِّلیَْهِّمْ ممَِّّا قَـرَّبَـهُمْ  ولَا شَيْ  اولَا يَـرَوْنَ نَـفَقَة  فِّیهِّ مَغْرَم  

 «مِّنْ مَنْزِّلهِِّّمْ وأدَْاَهُمْ مِّنْ مَحَلَّتِّهِّم
في هذا المثال، استخدم الإمام علي )ع( جمیع آلیات 

رسم الفضاء الخیالی للجمهور السفر حتَّ يتمكن من 
قد  لقبول العالم بعد الموت والقیامة؛ ومن ثم، فإن الامام

؛ «مَنْزِّلٌ جَدِّيبٌ "»تصور مبدأ الرحلة من العالم على أنها 
رحلة يقوم بها الانسان لینال الراحة في مكان آخر يعني 
عالم الآخرة، وللعودة إلى حقیقة وجوده. )راجع: 

هذا الاستعارة، تعُتبر حیاة  في (۹۳۱۱:2۱شعبانلو. 
الإنسان عموم ا رحلة، ويتم رسم خرائط للبشر في شكل 
مسافرين عبروا طريق ا صعب ا، ودخلوا الآخرة، والتي يتم 

 شرحها هذه المرة على أنها مكان آمن.
وفي جانب آخر، فإن الآلیة الاستعارية تنقل العالم 
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أنََّكَ وَ "»البشري إلى وصوله في الآخرة، فهي موضحة 
رَةِّ وأنََّكَ طَرِّيدُ  فيِّ قُـلْعَةٍ ودَارِّ بُـلْغَةٍ وطَرِّيقٍ إِّلَى الْآخِّ
نْهُ هَارِّبهُُ ولَا يَـفُوتهُُ طاَلِّبُهُ ولَا  الْمَوْتِّ الَّذِّي لَا يَـنْجُو مِّ

(. في هذه الجملة، أشار الإمام ۳۹)ن/« بدَُّ أنََّهُ مُدْرِّكُهُ 
و المكان الذي لا إلى العالم بأنه "قُـلْعَةٍ"، أي الرجل أ

يستريح فیه صاحبه ومنزل متزلزل يجب أن ينتقل منه 
طَرِّيقٍ إِّلَى »(عبارة ۹/9۱2: ۹9۹۰)ارجع: صعیدی.

رَةِّ  تصور مسار ا ينتهي في نهاية المسار، أي « الْآخِّ
الآخرة، وهي المقصد، لذا فإن حرف الجر "إلى" يشير 
إلى الآخرة على أنها النهاية والمقصد. كما أنهم 

تخدمون استعارة "الموت هو العدو" لتصور الإنسان يس
على أنه هارب لا ينجو من هذا المطارد ويستسلم له 

 في النهاية.
في شرح ابن میثم، على الرغم من ذكر مسار العالم 
والمقصد، من احیة أخرى، لم يتم توضیح التناظرات بين 
الفئات ومن احیة أخرى الدور المكاني للحرف مع هذا 

وم الآلي غير التجريبي في الآخرة متجاهل لقوله: المفه
: ۹۳66"هنا )الدنیا( الطريق إلى الآخرة" )بحرانی. 

( ولكنه لم يقل أن هذه الآخرة هي النهاية 2/26
الأبدية. لأنه من حیث الدور المعرفي، يشير حرف "إلى" 

النهاية، التي لم يعد يمر منها العنصر المتحرك. وفي  الی
تكر الإمام مفاهیم استعارية باستخدام حالة أخرى، اب

الحروف، والتي كانت ترمز إلى الموت، مرة كمسافر ومرة 
مقصد، وهكذا، فإن الإمام علي )ع( مع كأخرى  

توصیف الموت، وهو أمر تجريدي تمام ا، شرح موقفه في 
فَـوَاللََِّّّ مَا أبَُاليِّ دَخَلْتُ إِّلَى »عدم الخوف من الموت: 

  (22خ/«)جَ الْمَوْتُ إِّلَير الْمَوْتِّ أوَْ خَرَ 

في الواقع، هنا يستخدم استعارة "الموت، كائن حي 
ومتحرك" لتصوير شكل الموت في شكل كائن حي 
متحرك ولإيجاد علاقة بين الموت والكائن الحي الذي لا 

لتحلیل إنها تستند إلى الاستعارات  -يشبه 
الكلاسیكیة، وبهذه الطريقة يتم شرح الموت في مجال 

 ؛قصد في الخريطة مع الكائن الحي في مجال المبدأالم
لذلك في بداية عبارة الموت تدل على الحدود، وينهي 

الإمام علي )ع( طريق الموكب حیث ينتهي مسار 
حیاته إلى الموت، سواء شاء أم لا. يُظهر الإمام هذا 
الهیكل باختیار حرف الجر الی، والذي يعني "نهاية 

لذلك،  ؛لضرورة من خلالهالغاية"، لأنه لن يمر با
 الخوف لیس له معنى.

يوضح الرسم التوضیحي التالي التوضیح لصورة الجملة 
السابقة، الموت هو العنصر المتحرك والإمام نفسه يعتبره 
آخر مقصد للموت، وهذه المرة يبقى الموت في ذلك 
المقصد. في الواقع، هنا الإمام )ع( في موقع تصور الموت 

في التفسير السابق يصور الموت خلال  الطبیعي، بینما
الجهاد. ونتیجة لذلك اعتبر في كلتا الحالتين أن الموت 

ولهذا ينكر الإمام )ع( الخوف منه  ؛حتمي ويجب قبوله
 على نفسه.

يمكن أن يقال هذا النوع من التفسير لكلام الإمام لا 
يقدم في أي تفسير. على سبیل المثال، قال مكارم 

يكون هناك هدف مقدس مثل إرضاء شيرازي: "عندما 
ا لقبول الاستشهاد " )مكارم.  الله، يكون المؤمن مستعد 

(.على الرغم من أنهم تحدثوا ۹/6۲9-6۹۱: ۹۳۱2
عن مجيء الموت والذهاب إلیه، إلا أنهم لم يشروا إلى 
المكان الذي تم أخذ هذا المفهوم منه ومن أي آلیة عقلیة 

يُلاحظ أنه في العبارة تم توجیهها. من احیة أخرى، لا 
الأولى، يُصوَّر الموت بأنه المقصد الذی لا مفر 
منه.العلامة جعفری دون الالتفات إلى نوع الكلمات 
والطريقة المصاحبة لها، وما هي المساحة التي تصورها، 
اكتف بالتحلیل التاريخي لكلام الامام. )راجع: جعفري. 

۹۳۱۱ :۱۰/۳) 
عتباره السفر: يسرد هذا استعارة العالم بعد الموت با

الجدول ثمانیة استعارات دقیقة تقع في المجال المفاهیمي 
، يتم تحديد نوع  ؛للاستعارة الواسعة للسفر أولا 

الاستعارات الدقیقة، ثم العبارة المستخدمة فی 
البلاغة، في العمود الثانی، مفاهیم مجال المبدأ، وفي  نهج

وأخير ا يتم  العمود الآخر، مفاهیم المجال المقصد،
التعبير عن هذا النموذج على أساس العبارة والاستعارة 

 الدقیقة.
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 . الاستعارات الدقیقة للموت باعتباره الرحلة۹ الجدول

 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الرحلة
  النتیجة مجال المقصد مجال المبدأ عبارة استعاریة ااتستعارات الدقیقة

یلُ  باعتباره الهجرةالموت  یك   الرَّحِّ وَشِّ
  (۹۱۱)ح/

تقدیم مفهوم الموت على أنه هجرة حیث  عملیة الموت الهجرة
 سیصل المسافرون قريب ا إلى وجهتهم.

الموت طريق السقوط. 
الحركة من نقطة أ الی 
ارتفاع عالٍ والوصول 
إلى النقطة ب عند 

أسفل الموت، والمقصد 
 هو النهاية.

حَدِّكُمْ وَ مَا بَـيْنَ أَ 
وبَـيْنَ الْجنََّةِّ أوَِّ النَّارِّ إِّلاَّ 

الْمَوْتُ أنَْ يَـنْزِّلَ بِّهِّ 
 (69)خ/

طريق السقوط/ المسافة 
 بين شیئين

 الموت

،يعرض «ينزل»و« الموت»باستخدام 
وجه الموت فی شكل المسار الذي يبدأ 
فیه العنصر المتحرك بالتحرك من الارتفاع 

للوصول إلى المقصد على ارتفاع 
 نخفض.م

 الموت، النهاية.
الموت، هو النهاية 

والمقصد، حیث يصل 
المسبار )المیت( إلى 

حالة من الركود ويفقد 
 الروح

نتِّْهَاءِّ  ...إِّلَى غَايةَِّ الاِّ
وصَیُّورِّ الْفَنَاءِّ 

 (۱۳)خ/
 الموت نهاية الطريق والمقصد

 مع« الانتها»و« الغاية»باستخدام 
 يتم رسم المسار والمقصد؛« الی»حرف 

ما يمیز هذا المقصد هو العدم والدمار 
حیث لا طريق للخروج منه؛ لذلك يتم 

تمییز نهاية المسار والمقصد من المجال 
 الدلالی للمكان

التقوی باعتبارها أمتعة 
 السفر

اسْتَظْهِّرُوا بِّزاَدِّ التـَّقْوَى 
 (۲۰9)خ/

 حمل شيء ماـ
 حمل شیئ ا ثمین ا

التقدم بحذر 
 طوال الطريق

مام )ع( مفهوم متعة لقد عرض الا
السفر بأنها التقوی وتم تصويرها فی 

 شكل الأمتعة القابلة للحمل

العالم بعد الموت باعتباره 
الطريق الذی يصعب 

 العبور منه

طَرِّيق ا   أمََامَكَ   وَاعْلَمْ أنََّ 
ذَا مَسَافَةٍ بعَِّیدَةٍ 

وَمَشَقَّةٍ 
 (۳۹شَدِّيدَةٍ)ن/

 . الطريق الصعب۹
 العبور وصعب

 الخلف-مام. الأ۲

الموت والقیامة 
 ومشقات الآخرة

البنیة الاتجاهیة: إن الاستمرار في طريق 
 الإنسان بعد وفاته طريق صعب

 الموتى مسافرون.

نَ  وَ كَأَنَّ الَّذِّي نَـرَى مِّ
ا  الْأَمْوَاتِّ سَفْرٌ عَمَّ
عُونَ  نَا راَجِّ قلَِّیلٍ إِّلیَـْ

 (۹۲۲)ح/

 الموتی فی ذمة الله
 المسافرون

موقع عودة 
 لمسافرونا

يعتبر الامام)ع( المسافرون بأنهم الموتی 
الذين بعد مغادرة البیت وبعد رحلة 

 قصيرة، يعودون إلى نفس البیت.

 المقصد.،حیاة الأخرة
رَةُ دَارُ قَـراَرٍ  الْآخِّ
فَخُذُوا مِّنْ مَمرَرِّكُمْ 

 (۲۰۳لِّمَقَررِّكُمْ )خ/
 الآخرة المقصد

الامام)ع( من أجل توضیح مكانة 
همیتها، استخدمها باعتباره الآخرة وأ

البیت الدائم حیث استخدم كلمة الممر 
للتوضیح، الممر الذی هو مكان العبور، 
وقد استخدمها الامام للدلالة على زوال 

 الدنیا.

 القیامة، موقع العودة.
عِّ  وَحْشَةِّالْمَرْجِّ

 (۱۳)خ/
 القیامة موقع العودة

كأن الإنسان في القیامة منذ البداية وبعد 
 من الغیاب والسفر يعود إلیها. فترة
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قام الامام بتجسید الاعتقاد بالمعاد والقیامة  النتیجة:
باستخدام الاستعارة علی المستوی الواسع: "العالم بعد 

الرحلة"، لذا فإن السفر في هذا الاستعارة  الموت باعتباره
الأساسیة له عناصر مثل المسافر، المسار، الطريق، 

المبدأ، وما إلى ذلك، كل منها يشكل الأمتعة، المقصد، 
حالة خاصة للمفهوم العام "الرحلة". بعبارة أخرى، 
يتضمن هیكلها التطابق بين المجالين، المجال المفاهیمي 
للحیاة بعد الموت كمجال المقصد والسفر كمجال المبدأ 
ويصف الاستعارات الأكثر تفصیلا  والدقة التي تظهر 

. الموتى مسافرون؛ طرق من التطبیقات بين المجالين
 ؛تحقیق الأهداف الدنیوية هي طرق السفر إلى الآخرة

والشر ومعصیة الله عز وجل عائقان في السفر. النبي 
صلى الله علیه وسلم والأئمة )ع( هم الدلیل للهداية. 
وتعتبر مسيرة الحیاة البشرية الطريق. فعل الأفعال السیئة 

ة بعد الموت، والتقوى والحسنة والقیام بها تقاطعات الحیا
 هي أمتعة الطريق.

 النموذج ااتستعاری للحیاة بعد الموت باعتباره التجارة
تعتبر من العلامات الأخرى على منهجیة المفاهیم 

غة هي الاستعارة البلا نهجالاستعارية للعالم بعد الموت في 
فی المستوى الواسع "للتجارة"؛ وهی من المجالات الدلالیة 

اعتبر الإمام علي )ع(  لمفهومة للبشر. فمثلا  الملموسة وا
في بعض التفسيرات أن الآخرة سلعة ثمینة ينبغي زیادتها 

وَ اعْلَمُوا »للاستفادة منها. وفي هذا الصدد يقول الإمام:
رٌ ممَِّّا نَـقَصَ مِّنَ  رَةِّ خَیـْ نْـیَا وزاَدَ فيِّ الْآخِّ أَنَّ مَا نَـقَصَ مِّنَ الدُّ

رَةِّ وزاَدَ فيِّ ال نْـیَا فَكَمْ مِّنْ مَنـْقُوصٍ راَبِّحٍ ومَزِّيدٍ الْآخِّ دُّ
رٍ   (. ۹۹9)خ/« خَاسِّ

تعنی التجارة في جمیع الثقافات عملیة مربحة، يتم 
إعطاء سلعة للطرف في الصفقة ويتم استلام شيء في 
المقابل. لذلك، من خلال تخیله العالم والآخرة، قدم 

وبهذه  ؛رةالإمام المزيد من مفاهیم القیمة والفائدة في الآخ
الطريقة، تم تصور العالم والآخرة على أنهما مقیاسان، 

ون النقص والخسارة فی مقیاس الدنیا والربح فی كحیث ي
لذلك، تم استخدام  ؛مقیاس الآخرة والعكس صحیح

ل المقايیس في المعاملات وتحديد كالتجربة المادية فی ش

 قیمة البضائع، من أجل توضیح مفهوم المبدأ لرسم نموذج
 للعالم. امفهوم الآخرة وشرح قیمتها قیاس  

البلاغة بأسلوب أدبي،  ابن میثم، الذي وصف نهج
مع أنه لم يذكر الاستعارة بخصائصها الحالیة، لكن 
تحت هذه العبارة، أثار تفكير ا، فیقول إن ملذات 
 الدنیا ومصاعبها محسوسة للإنسان، وبخلاف الآخرة

العالم وينظر إلى التی هی بعیدة المنال، فهو ينتقد 
جانبه. لأن ما يخفى عن الأنظار لا يعُرف، وكیف لا 
يرُى عالم الآخرة في الدنیا، إلا أن يأخذ الآخرة إلى 
مجال المقارنة بين الملذات والأمراض الدنیوية، ووصف 
حالة الآخرة على هذا الأساس. وإن أشار إلى أن 

عن  لكنه لا يقول شیئ ا ؛الدنیا هي أصل معرفة الآخرة
الخبرة التي يمتلكها الإنسان في العمل والتي استخدمها 

 كأساس لفهم مفهوم الآخرة.
ون كويضیف في نهاية شرحه عبارة: " أفضل أن ي

والضرر فی شؤون الدنیا من  إنفاق المال ونقصان المقام
: ۹۳66القیام بالعكس في الآخرة". )راجع: بحرانی. 

۹۱۲/۳.) 
ور العالم والآخرة فی في الأمثلة الأكثر وضوحا، يص

یحَ بهِِّّمْ فاَنْـتـَبـَهُوا وعَلِّمُوا أنََّ  اوَ كُونوُا قَـوْم  »ل سلعة:كش صِّ
نْـیَا لیَْسَتْ لَهمُْ بِّدَارٍ فاَسْتـَبْدَلُوا (. استخدام  69)خ/« الدُّ

كلمة "بديل" يعني استبدال شيء بشيء آخر 
(. لذلك، في ترسیم النموذج 92/۱: ۹9۹۰)فراهیدی. 

لاه، فإن العالم سلعة تم تبادلها مع الآخرة، المجازية أع
والبشر هم أيض ا عوامل هذه الصفقة الذين قدموا سلعة 

 )العالم( واستبدلوها بسلعة ثمینة أخرى)الأخرة(.
في هذا الجدول، تم وضع العالَ بعد موت تجارة: 

الموت والفئات المرتبطة به في شكل فئات التجارة، على 
ذه التجارة هو الجنة، والخسارة سبیل المثال، رأس مال ه

هی الجحیم والعذاب. العلاقة بين طرفي الصفقة التجارية 
هي أيض ا مفهوم المبدأ لشرح مفهوم المقصد، أي العلاقة 

مفاهیم  ۱بين الإنسان والموت. في المجموع، تم استخدام 
من قبل الامام لشرح العالم بعد الموت من المجال 

 وضح في الجدول أداه.المفاهیمي للتجارة، وهو م
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 استعارات الحیاة الآخرة كعمل تجاري .۰ الجدول

 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره التجارة
عن العالَ بعد الموت 

مجال  مجال المبدأ عبارة استعاریة باعتباره التجارة
 النتیجة المقصد

الجنة باعتبارها رأس 
 المال

نَْـفُ » كُمْ ثَمنٌَ إِّلاَّ إِّنَّهُ لیَْسَ لأِّ سِّ
اَ بهِّ  الجنة رأس المال (926ح/«)الْجنََّةَفَلَاتبَِّیعُوهَاإِّلاَّ

نظر ا لأن رأس المال له قیمة في التجربة البشرية، ينُظر إلى 
الجنة على أنها أموال تُستخدم في المعاملات لتحفیز 

 الجمهور عاطفی ا وجعلهم يشتاقون إلى الجنة.

هنا، يتم ربط نموذج العلاقة بين الإنسان والموت بالعلاقة  الموت التاجر (۳۹)ن/« وَ غَرِّیمِّ الْمَنَایاَ » الموت باعتباره التاجر
 بين طرفي الصفقة، ويعتبر الإنسان مدين ا بالموت.

الآخرة: سلعة يمكن 
 بیعها والاتجار بها

رَتَكَ بِّدُنْـیَاكَ » « وَ لَا تبَِّعْ آخِّ
الحیاة  السلعة (۳۹)ن/

 الأخری

ل إظهار قیمة العالم الدنیة وقیمة الآخرة، تم النظر من أج
في مفهوم التجارب ونطاق بیعها وشرائها، وتم تصور الربحیة 

 البشرية في عدم بیع الآخرة بثمن العالم.

 الآخرة: سلعة ثمینة
اَ نِّلْتَ مِّنْ » فَـلْیَكُنْ سُرُورُكَ بمِّ

رَتِّكَ ولْیَكُنْ أَسَفُكَ عَلَى مَا  آخِّ
نـْهَ   (۲۲)ن/« افاَتَكَ مِّ

الحیاة  السلعة
 الأخری

في هذه المرحلة، يعتبر كسب الآخرة ربح ا، وفقدانها خسارة، 
وبالتالي فإن مفهوم الربح والخسارة مستثنى من مفهوم 

 التجارة علی المستوی الواسع.

نْـیَا مَنْ خُلِّقَ » الآخرة باعتبارها المالك لدُّ أَلَا فَمَا يَصْنَعُ باِّ
رَةِّ   الآخرة المالك (۹2۱)خ/« لِّلْآخِّ

الإمام بوضع اللام المخصص في العبارة، يكون قد تصور 
الآخرة على أنها المالك، الذي له القدرة على الدخول 

والإنفاق في مايملكه، وعدم قدرة المملوك اللاإرادية في منع 
 .هذه السلطة

القیامة باعتبارها مكان 
ن مكا (۱۳)خ/« وَ مُحَاسَبُونَ عَلَیـْهَا» التدقیق

 القیامة التدقیق

وهنا وضع الإمام )ع( يوم القیامة في نموذج مع مكان 
هذا هو المكان الذي يتم فیه فحص اداء البشر  ؛التدقیق

بشكل غير متحیز. لذلك، تم تسلیط الضوء على مفهوم 
 شبكة التجارة وبیت التجارة ومكان المعاملات.

القیامة: سلعة دائمة 
ضد العالم:  ؛ومستقرة

 یام الفناءبضاعة أ

مِّ » َیاَّ مِّ الْفَنَاءِّ لأِّ فَـتـَزَوَّدُوا فيِّ أیاَّ
 القیامة سلعة دائمة (۹2۱)خ/« الْبـَقَاءِّ 

مع ا حیث الجمیع « بقا»و« فنا»، «زاد»باستخدام 
يتحدث عن العالم المفاهیمي للقیامة.الزمن والایام ايضا تم 

وضعهم باعتبارهم المحیط والظرف.لأن الامام استخدم 
لذلك يعنی ان الدنیا تمثل كحاوية أو ظرف حرف فی 

مفاهیمی حیث يجب الحصول على ما يسبب اضافتهم أو 
 يزديدهم وزا  من هذه البیئة.

فاَلْجنََّةُ غَايةَُ السَّابِّقِّيَن والنَّارُ » الجنة والنار: المكافأة
 (۹2۱)خ/« غَايةَُ الْمُفَررِّطِّينَ 

السلعة / 
 المكافأة

الجنة 
 والجحیم

الحیاة البشرية كنموذج من میدان السباق قبل  يتم رسم
الموت وبعده، وبناء  على ذلك، فإن المتسابقين هم البشر، 
والساحة، والعالم، والجنة، والنار هي الهدف والكفاءة الذي 

يصل إلیه البشر في النهاية الیهم والمطلوب الأرباح 
 والخسائر من خلال التجارة.

القیامة: مكان الربح 
 ةوالخسار 

ا » وَ سَتـَعْلَمُ مَنِّ الرَّابِّحُ غَد 
ا  القیامة محل التجارة (۹۳۰)خ/« والْأَكْثَـرُ حُسَّد 

هنا یحدث الوقت أولا  كمكان، وبعد ذلك يعتبر المفهوم 
الأكثر تجريبیة باعتباره المكان التجاری، حیث يتم تحديد 

 أرباح وخسائر الأفراد أو الموتى.

الآخرة:المالك ومسخر 
 )الموتی(.الآنسان 

نْـیَا أمَْلَكَ بِّكُمْ مِّنَ » فَصَارَتِّ الدُّ
رَةِّ   (۹۹۳)خ/« الْآخِّ

المالك 
 الآخرة والتاجر

الغرض من انفعال الإنسان تجاه الآخرة والقدرة على 
الدخول في حیازة الآخرة في الأموات هو شرح مفهوم 

 افتقار الإنسان للإرادة في العالم بعد الموت.
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یجة أن في مفهوم "العالم بعد ر فی النتكيجب أن تذ 
الموت باعتباره التجارة"، تم استخدام الاستعارة 
الأنطولوجیة وتم رسم نموذج العالم بعد الموت بالتجارة 

 ؛یاات ومفهوم التجارة في إعادة بنائهكوتسببت ال
لذلك، فإن مفهوم القیامة، الآخرة، الجنة والنار، إلخ، 

نلقی نظرة علیها  أن ؛يسمح لنا أن نشير إلیها كسلع
یلها ونحصل علیها مقابل دفع ثمنها ونستفاد كووزنها و 

أو نعاني منها. يستخدم أمير المؤمنين )ع( كل هذه  منها
حضور   الاستعارات في مجال الدلالات التجارية، التي لها

 ابير في ثقافة جمهوره من أجل جعل العالم بعد الموت امر  ك
أن كل هذا  در الاشارةوملموس ا بالنسبة لهم. تج مجربا  

التركیز على التجارة كان بسبب الظروف الاجتماعیة 
 للمجتمع في الأیام الأولى للإسلام.

تسببت حروب الإمبراطوريتين الفارسیة والرومانیة في 
فقدان طريق الحرير لمكانته السابقة وزیادة أسعار السلع 

عام ا.  2۰التي كان یحتاجها قبل ظهور الإسلام بحوالي 
لذلك، للتخلص من هذه المشكلة، قامت الإمبراطورية 
الرومانیة بتمرير البضائع التي تحتاجها عبر الطرق الجانبیة، 

تچی كوالتي كان أحدها الساحل الغربي لشبه الجزيرة )پا
؛ ايضا راجع: جواد علی. ۱6، ۹۳۱۱وآخرون. 

(. وصلت البضائع إلى البحر ۲۱۱-۲۱۲/ ۱: ۹۱۱۱
لمحیط الهندي )راجع: مهروش. الأحمر مباشرة عبر ا

ایا، ك؛ راجع: پیگولوس6. الفصل ۹۳۱2
(.وهكذا انتشرت ثقافة التجارة ۲۹2، ۹۳۱۲/۹۱۱۳

 بشكل كبير بين عرب الإسلام الأوائل. 

 النمط ااتستعاری باعتباره ااتنسان
إن أكثر أنواع الاستعارات الأنطولوجیة وضوح ا هي 

لموت باعتباره استعارات يتم فیها تمثیل الحیاة بعد ا
الانسان؛ بهذه الطريقة، يمكن فهم مجموعة واسعة من 
التجارب والكائنات غير البشرية من حیث الدوافع 
والخصائص والأنشطة البشرية )لیكوف وآخرون، 

(. يستخدم الامام نفس الخصائص 9۱: ۹۳۱۱/۲۰۹۱
: الاستعارية لجعل مفهوم العالم بعد الموت ملموس ا، قائلا  

رِّ بِّشَوْلِّهِّ فَكَأنََّ » لسَّاعَةِّ تَحْدُوكُمْ حَدْوَ الزَّاجِّ « كُمْ باِّ
(.وفي شرح ابن میثم في شرح هذه الجملة بعد ۹2۱)خ/

الإشارة إلى أنها استعارية قال:ان وجه التشابه هو التسارع 
والاثارة، والنقات الشول)الإبل الذي ولد منذ سبعة 
 أشهر(خاصصة للساعة وهذه الإبل الخفیفة فی الوزن

والآمنة من الانزلاق وتقود بصعوبة وتسارع. )بحرانی، 
(. هذا التفسير لكلام الإمام ۳/9۱۱: ۹۳66/۹۱۱۱

لا يبدو دقیقا جدا، لأنه هنا لم تتم المقارنة بين الإنسان 
لكن العلاقة بين الإنسان والقیامة قورنت في  ،والإبل

 شكل علاقة حداء الإبل مع الإبل.
م استخدم الفعل والدلیل على ذلك أن الإما

أغنیة ينادي بها حداء الأبال. بمعنى أن الإمام  ؛«تحدوا»
)ع( قد بنى مفهوم القیامة باستخدام فئة حداء الإبل، 
وهو أمر شائع ومعروف بين العرب، بحیث يمكن تفسير 

 بورطاعة الإنسان للقیامة أكثر من ذی قبل )انظر: 
 (.۱۱، ۹۳۱۱/۲۰۹۱ابراهیم، 

المفاهیمي "للعلاقة الإنسانیة مع وهكذا، فإن المجال 
بين في المجال المفاهیمي لـلعلاقة " العالم الآخر" مدرج

الإنسان والإبل". وفي هذا الصدد قال معلق آخر، نواب 
لاهیجي، في شرح هذه العبارة: "تبدو كأنك يوم القیامة 

مثل إبعاد الحداء، الإبل من  ؛يبتعدك عن شدة قربه
")نواب لاهیجي، بدون  ثداهن المجففة من الحلیب

(. على الرغم من أنه يؤسس استعارة في ۹92تاريخ، 
 العلاقات، إلا أنه لم يأخذ في الحسبان حقیقة أن تحدوا

يشير إلى استدعاء الجمل من قبل الحداء، ولیس إلى 
المطاردة. إذا أُخذت هذه النقطة بعين الاعتبار، فإن 

سهم، ولكن القیامة ستُقترن بفئة تدعو الانسان إلى نف
بدفع القیامة، فهي عنصر يرُسم خلف الإنسان. بناء  

 صعباٌ. اعلى هذا التفكير، يصبح تفسير الجملة امر  
بالإضافة إلى ذلك، يستخدم الإمام أحیاا  العلاقات 

وَ لْیَكُنْ مِّنْ »العاطفیة والإنسانیة لتصور الآخرة ويقول: 
هَا قَدِّ  نـْ رَةِّ فإَِّنَّهُ مِّ قَلِّبُ أبَْـنَاءِّ الْآخِّ هَا يَـنـْ (. ۹29)خ/« مَ وإِّلیَـْ

ابناء »فیما سبق، استخدم الإمام الاستعارتين النظريتين 
قَدِّمَ »وهما دلیل مناقشتنا في هذا الباب، وكذلك « الآخرة

قَلِّبُ  هَا يَـنـْ والتي سنناقشها فیما يلي. في استعارة  -« وإِّلیَـْ
 فی هذا؛"كونوا أبناء الآخرة"، يتم تصوير الآخرة كأبوين

وين الإعتماد البشری علی كالنموذج ينوون الأئمة ت
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الإنسانیة، تُستخدم -الأخرة لذلك، من العلاقة العاطفیة
العلاقة بين الوالدين والأبناء للتعبير عن اعتماد الإنسان 
على الآخرة. یحفز الجانب العاطفي لهذا الاستعارة 

زالة ثانی ا، قم بإ ؛الجمهور على الارتباط بهذه العلاقة أولا  
 هذا الإرتباط. الحواجز التي تحول دون

الحیاة بعد موت الإنسان. وفق ا لمعیار رسم نموذج 
مجال المفاهیم، تم تضمين ست خصائص للبشر في رسم 
نموذج مع ست خصائص للعالم بعد الموت، والتي تم 

 فحصها في الجدول التالي.

 تبارهالنموذج الاستعاری عن العالم بعد الموت باع .۳ الجدول

 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره ااتنسان
عن العالَ بعد الموت 

 باعتباره التجارة
 النتیجة مجال المقصد مجال المبدأ عبارة استعاریة

 باعتباره الانسان وافعاله
اَ فِّیهِّ » يَذْهَبُ الْیـَوْمُ بمِّ
ي  (.۹2۱)خ/« ءُ الْغَدُ  ويجِّ

شعور/  موجود ذی
 الانسان

لحیاة بعد ا
 الموت

 شرح يقين القیامة في البنیة البشرية التي لها حركة.

 الآخرة مطیعة.
رَةُ » نْـیَا والْآخِّ انْـقَادَتْ لَهُ الدُّ

زَِّمَّتِّهَا  (.۹۳۳)خ/« بأِّ
 الآخرة الانسان المطیع

الآخرة كأنسان مطیع يقبل أي أمر دون قید أو شرط 
 ومستعد للموت في طريق القائد.

لبشارة الموت رسول ا
 والأخبار السیئة

لْفَوْزِّ أوَِّ » إِّنَّ قاَدِّم ا يَـقْدُمُ باِّ
قٌّ  قْوَةِّ لَمُسْتَحِّ فَْضَل الشرِّ   لأِّ

 (.69)خ/« الْعُدَّة
 الموت

الرسول فی 
 الأمام

والرسول هو فی أمام كل من ينقل أخبار السعادة أو 
البؤس. في هذه الحالة، تم رسم النماذج بين الموت 

 والرسول.

الانسان تحت الاجل، 
 السلطة.

« النـَّفْس مَسَاقُ  الْأَجَلُ »
 (.۹9۱)خ/

مغادرة الجسم 
المتحرك بالإجبار 

 من المكان

خروج الروح 
 من الجسم

تم تصوير نموذج خروج عنصر ما بالإجبار من البیئة 
فی خروج الروح في وقت الوفاة لشرح صعوبة لحظة 

 الموت وعدم رغبة الانسان فی ذلك

ه ا» قالآخرة المعشو  رَةِّ وُلاَّ « إِّلَى الْآخِّ
 (.۹۱۹)خ/

لذلك، تم استخدام  ؛الآخرة باعتبارها الإنسان المحبوب الآخرة الانسان المحبوب
 التجربة الإنسانیة في علاقاته العاطفیة لتفسير أفضل.

الآخرة باعتبارها 
 الانسان الذی يقترب

رَةَ قَدْ أقَـْبـَلَتْ » إِّنَّ الْآخِّ
طرِّلَا  « عٍ وأَشْرَفَتْ باِّ

 (.۲۱)خ/
 الموت الكائن المتحرك

لذلك، تم تصور  ؛الإنسان طريق ا ثابت ا تأتي إلیه الآخرة
نماذج حركة العنصر النشط نحو المقصد للإشارة إلى 

باطلاع"، يتم   حدوث الوفاة. ولكن في عبارة "اشرقت
تصور الآخرة على أنها الشمس المشرقة عند شروق 

 الشمس.
 

رة علی المستوى الواسع "العالم بعد في الاستعا النتیجة:
الموت بإعتباره الإنسان"، يُمنح العالم بعد الموت میزة 

وتم استخدام بعض  ؛بشرية في شكل استعارة وجودية
السمات مثل استدعاء الإنسان، أو الاقتراب من 
شخص، أو شخص يجب أن یحبه الانسان ويطیعه، 

 ثر.كلجعلها الاستعارات ملموسة ا 

 تعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الحرب النمط ااتس
فی الاستعارات الواسعة الاخری، ينُظر إلى الحیاة بعد 

. في هذا النموذج، مفهوم المبدأ هو الموت بإعتباره حربا  

"الحرب وكل ما يرتبط به من سمات" ومفهوم المقصد هو 
العالم بعد الموت. على سبیل المثال قدم الامام الموت 

یَا بُـنَيَّ أَكْثِّرْ مِّنْ ذِّكْرِّ الْمَوْتِّ »هاجمة العدو وقال باعتبار م
وذِّكْرِّ مَا تَـهْجُمُ عَلَیْهِّ وتُـفْضِّي بَـعْدَ الْمَوْتِّ إِّلیَْهِّ حَتََّّ 
ذْرَكَ وشَدَدْتَ لَهُ أزَْرَكَ ولَا  نْهُ حِّ يَأتِّْیَكَ وقَدْ أَخَذْتَ مِّ

هَرَكَ   (.۳۹)ن/« يَأتِّْیَكَ بَـغْتَة  فَـیـَبـْ
ات المذكورة أعلاه، هناك مفاهیم تشير إلى في التفسير 

 بنیوية الموت باستعارات مفاهیمیة. بما فیها:
، الموت باعتباره خصوم حربیة «ذِّكْرِّ مَا تَـهْجُمُ عَلَیْهِّ . »۹

 وهو مقصد ومأوى للإنسان.
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ي بَـعْدَ الْمَوْتِّ إِّلیَْهِّ . »۲ الموت باعتباره الجسد « تُـفْضِّ
 .فراغات بعده وقبله كالذيی يمل

ذْرَكَ وشَدَدْتَ لَهُ . "»۳ حتََّّ يَأتِّْیَكَ وقَدْ أَخَذْتَ مِّنْهُ حِّ
هَرَكَ  أخير ا، يبدو أن « أزَْرَكَ ولَا يَأتِّْیَكَ بَـغْتَة  فَـیـَبـْ

استعارة "العالم بعد الموت بإعتبارهالحرب"، والتي 
يمكن رؤيتها في الحالة الأخيرة وكذلك في التفسير 

 ؛و قوي ومهیمنالأول، تصور الموت في شكل عد
عدو لا ينبغي تجاهله، بل يجب الاستعداد لمقاتلته في 
ساحة المعركة. في الواقع، ينظر الإمام )ع( هنا في 

الجانب السلبي لمفهوم الموت. لذلك يتم تصمیم 
نموذج العدو لتصوير الموت. مثلما يهاجم العدو، 
وإذا تم تجاهله، فإنه يتسبب في الخراب والدمار، فإن 

الموت يتسبب في أضرار لا يمكن إصلاحها في إهمال 
 العالم الآخر.

في مثال آخر، يصور الموت على أنه خصم حربي 
يقرع الرجل المظلوم أرض ا ويسحبه إلى حافة الدمار: 

« .. ومَطاَرِّحِّ الْمَهَالِّكِّ .أَخْرَجَهُمْ مِّنْ ضَراَئِّحِّ الْقُبُورِّ »
 (. وهنا، من أجل استعداء ۱۳)خ/

 
 نموذج الاستعاری عن العالم بعد الموت باعتباره الانسانال .٤ الجدول

 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الحرب
عن العالَ بعد الموت باعتباره 

 الحرب
 النتیجة مجال المقصد مجال المبدأ عبارة استعاریة

يعتبر العالم بعد الموت عبارة عن 
ظرف )سجن(. يصف الحرف "فی" 

قة يتم فیها احتجاز العنصر بیئة مغل
المتحرك )مما يدل على حتمیة 

 الموت(.

ذَلِّكَ زَمَانٌ لَا يَـنْجُو »
فِّیهِّ إِّلاَّ كُلُّ 

« نُـوَمَةٍ   مُؤْمِّنٍ 
 (.۹۰۳)خ/

 زمن الموت الظرف/الحبس
زمن الموت باعتباره الغطاء حیث يعتبر المظروف 

 هو الانسان ولا مفر من

الموت هو عدو قوي. في مفهوم 
قة الإنسانیة مع العدو، هناك العلا

الخوف  ؛خاصیتان واضحتان
والكراهیة من أن هاتين السمتين 
 جزء لا يتجزأ من مفهوم المقصد.

هِّ قَـبْلَ أنَْ » فيِّ مُتـَنـَفَّسِّ
« يُـؤْخَذَ بِّكَظَمِّهِّ 

 (۱6)خ/
 الموت العدو

يتم تصوير مشهد صراع المقاتلين باعتباره لحظة 
الانسان  موت إنسان، حیث الخصم يقف أمام

إن الخوف والكراهیة  .ويضربه بقوة علی الأرض
اللذين ينتقلان من مفهوم المبدأ )العدو( إلى 

الموت يخلقان الفهم بأن الإنسان يجب أن يهیئ 
 نفسه في لحظة الموت حتَّ لا يتعرض للأذى.

 الموت، صیاد
أعَْلَقَتِّ الْمَرْءَ أوَْهَاقَ »

 (۱۳)خ/« الْمَنِّیَّةِّ 
 الموت الصیاد

تم تصوير علاقة الإنسان بالموت إلى الصیاد ي
والفريسة، بطريقة تجعل الموت، مثل الصیاد، 
يصطاد فريسته ويمسك بها )في التصور غير 

 المتوقع لحدوث الموت(.

 الموت، حارس
لْأَجَلِّ » كَفَى باِّ

 (۳۰6)ح/« حَارِّس ا
الانسان 
 الحارس

 الموت
يتم تصوير الرعاية والرقابة الدائمة للسجناء 
 .والمحتجزين على شكل نماذج الموت والحراسة

 الموت، مهاجم ومدمر
كَیْفَ نَـزَلَ بِّهِّ الْمَوْتُ »

فأََزْعَجَهُ عَنْ وَطنَِّهِّ 
 الموت المهاجم

لقد وضع الإمام لحظة الموت للإنسان فی 
التناظر مع الاعتداء على الإنسان وخروجه من 
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 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الحرب
عن العالَ بعد الموت باعتباره 

 الحرب
 النتیجة مجال المقصد مجال المبدأ عبارة استعاریة

« وأَخَذَهُ مِّنْ مَأْمَنِّهِّ 
 (۹۳۲)خ/

قبل العدو، من أجل شرح ازالة المنزل من 
 التعلقات بالموت

 الموت، سهم
لْمَوْتِّ » « يَـرْمِّي الحَْيَّ باِّ

 (۹۹9)خ/
 الموت السهم

الموت هنا هو أداة حرب وتم تصويره باعتباره 
 سهم.

 الموت،عدو.
نْهُ مُوَافاَتهُُ » « الْهرََبُ مِّ

 (۹9۱)خ/
 الموت العدو

الموت فی نموذج العدو، الذي يطارد خصمه 
الحربي، فكلما أسرع في الهروب من هذا العدو،  
. يمكن استنتاج عدم  كلما وصل إلیه عاجلا 

 فائدة تجاهل الموت من هذا النموذج.
 

في هذه الحالة، تم استخدام الاستعارة البنیوية  النتیجة:
للموت والعالم بعده علی شكل استعارة الحرب، وتحت 

اك مفاهیم واسعة هیكل هذا الاستعارة المنهجیة، كانت هن
يمكن رسم نماذج لها، وقد تمت مناقشة بعضها في الجدول 

الموت هو العدو، والموت هو الصیاد،  ؛أعلاه، بما في ذلك
والموت هو أداة الحرب، والموت هو الحارس، وما إلى ذلك. 
وهناك نقطة أخرى وهي أنه بالإضافة إلى الاستعارة النبیوية، 

 ا تستخدم على نطاق واسع.فإن الاستعارة الوجودية ايض

 النمط ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الحیوان 
في الفكر البشري، يمكن هیكلة كل مفهوم غير منظم في 
الحیواات التي، وفق ا للثقافة الشعبیة، تعتبر الرمز الواضح 
لهذا المفهوم في العالم الحقیقي، وبالتالي تسهل فهم المفهوم 

-۲۳۱، ۹۳۱۱/۲۰۹۱آرمان،  المجرد )انظر:
(.استخدم الإمام علي )ع( صور الحیواات مثل ۲۳۱

الإبل والنسور وغيرها من الطیور الجارحة، وكذلك 
الحیواات التي كانت معروفة للعالم في ذلك الوقت، 
واستخدم خصائصها كمفهوم المبدأ لفهم العالم بعد 

لموت على سبیل المثال، استخدم الإمام استعارة "ا .الموت
ظَ الْمَنِّیَّةِّ نَحْوكَُمْ دَانِّیَةٌ »نسر" وقال  وَ اعْلَمُوا أنََّ مَلَاحِّ

بَتْ فِّیكُمْ  خََالِّبِّهَا وقَدْ نَشِّ (. هنا، ۲۰9)خ/« وكَأنََّكُمْ بمِّ
يتم تصوير الموت باعتباره النسر، الذي يراقب بحرصه 

فريسته من مسافة قريبة ويغرق براثنه في جسد الفريسة. 
في معظم الثقافات  والملكیةز الحرب والقوة النسر هو رم

بسبب قوته العظیمة، وطيرانه على ارتفاعات عالیة، 
/ ۲۰۰9وحدته ودقته في الصید )راجع، قدمگاهی 

واستخدم كمفهوم المبدأ لتكوين  (۹۹۹-۹۹۲، ۹۳۱۳
العلاقة الدائمة  / الموت من اجل 1مفهوم المقصد أی مُنیه

 شكل نظرات حادة بين الإنسان والموت للجمهور في
لهذا الحیوان الذی لا يهمل فريسته. في هذا الصدد، 

لام الإمام علي )ع( لحظة الموت كأظهر فی استمرار  
للإنسان على شكل لحظة الصید في براثن النسر. يقول 
نواب لاهیجي دون أن يشير إلى مجال المفاهیم في هذا 

م، فهو كالصدد: يجب أن تعلمون أن الموت في جانب
ا لدرجة يبدوا أنقر  م فی في براثن الموت كيب منكم جد 

 (۹۱6)نواب لاهیجي، بدون تاريخ: 
العالم بعد الموت، حیوان. في هذا الجدول، يتم تعیين 
حالات خاتلفة للموت مثل هیمنة الموت وحدوثه في 
المستقبل في شكل حیواات، والتي يتم وصفها على 

 النحو التالي.

                                                                                
نْیَة يعنی ما يتمناه»يجب الإنتباه الی معنی الكلمة:  .1

ُ
« الإِّنسان لنفسه  الم

 (۹26/ ۹ ، ۹9۹۰/۹۱۱۱؛ صعیدی، ۹۱6: ۹9۰۰/۹۱۱۱)عسكری،  
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 خرة كحیوان. استعارات الآ3 الجدول

 النموذج ااتستعاری عن العالَ بعد الموت باعتباره الحیوان

مجال  مجال المبدأ عبارة استعاریة عن العالَ بعد الموت باعتباره الحیوان
 المقصد

 النتیجة

ان الموت نسر. تم اختیار النسر من بين 
هذه الاستعارات الدقیقة لإظهار ضعف 
الإنسان ضد قوة الموت بسبب سرعة 

 ا الحیوان.هذ

فَكَأَنْ قَدْ عَلِّقَتْكُمْ خَاَالِّبُ »
 الموت النسر (.۱2)خ/« الْمَنِّیَّةِّ 

في هذا التصوير، يتم إبراز خصائص قوة 
الموت على الإنسان وسیطرته الكاملة 

وصعوبة؛ مثل غمس براثن الحیوان في جسم 
 الفريسة، ومدی قساوته وألمه.

 العالم بعد الموت إبل. تم استخدام میزة
طاعة الإبل لجعل الإنسان مطیع ا وقت 

 الموت..

وَ إِّنَّ غَائِّب ا یَحْدُوهُ »
الجَْدِّيدَانِّ اللَّیْلُ والنـَّهَارُ 

« لَحرَِّيٌّ بِّسُرْعَةِّ الْأَوْبةَِّ 
 (.69)خ/

 الموت الإبل
كأن موت إبل ويقع فی الأمام ومضي 

الزمان هو الحداء الذي ينادی الموت بأغنیة 
 خاصة.

ارح )تصور الموت الموت، طائر ج
المفاجئ وعدم سیطرة الإنسان علیه مثل 

 الصید والطیور الجارحة(.

نْهُ عَلَى حَذَرِّ أَنْ  فَكُنْ مِّ
يدُْرِّكَكَ وأنَْتَ عَلَى حَالٍ 

 (.۳۹سَیرِّئَةٍ )ن/

النسر/ 
الطير 
 الجارح

 الموت

إن استخدام فعل "درك" يصور نزول النسر 
 واخذ الفريسة كالموت عندما يأخذ وبهذه
الطريقة يفصل الإنسان عن الأهداف 

 الدنیوية.
 

معدل استخدام النسور أو الطیور الجارحة  النتیجة:
ربما لأن الامام اراد  ؛للموت أعلى من الحیواات الأخرى

رسم نموذج لخصائص الهبوط المفاجئ للنسر على 
عن حدة  الفريسة، وعجز الفريسة فی الاستسلام، فضلا  

الأقل بالنظر إلى اشراف النسر  الحیوان وتفوقه ]على
 انی على الفريسة[ على الموت.كالم

 وااتستنتاجات الخاتمة
الموت ونوعیة فهم العالم بعد الموت يعتبر من أكثر 

غة، البلا نهجورة في كالمواضیع شیوع ا ومثالا  للغة الغير المذ 
حیث قراءته الاستعارية، خاصة فیما يتعلق بآراء 

اعد علی فهم فئة الحیاة الاخروية، اللغویات المعرفیة تس
ثر لأن آلیة كحتی تبدوا الحیاة الآخرة ملموسة أ

الاستعارات في هذا المبدأ العقائدي هي بحیث يتم تصور 
مجال مفاهیمي عقلي وتجريدي من خلال رسم نموذج 
ملموس وجاری في التجارب البشرية. يظهر استخراج 

ت والقیامة فی جمیع الاستعارات المفاهیمیة لموضوع المو 
غة أن أمير المؤمنين )ع( استخدم هذه البلا نهج

الاستعارات الواسعة لشرح المفاهیم المجردة لهذا المجال 

بترتیب التالی: أ( العالم بعد الموت باعتباره الرحلة الأكثر 
ب( العالم بعد الموت باعتباره الإنسان. ج( العالم  ؛تكرارا

العالم بعد الموت باعتباره د(  ؛بعد الموت باعتباره التجارة
 هـ( العالم بعد الموت باعتباره الحیوان. ؛الحرب

ترتبط هذه الاستعارات الواسعة بالمجالات المفاهیمیة 
والاستعارات على مستوى معين، والتي تعطي في كل 
تفسير جانب ا معین ا للاستعارة الكلیة وتبرز جزء ا معین ا من 

ونتیجة  ؛الخصائص الأخرىالموت والقیامة، وبالتالي تخفي 
 بعبارة أخرى، يتم رسم ؛لذلك، أخفت الخصائص الأخرى

جانب معين فقط من مفهوم المبدأ إلى مفهوم المقصد في 
الاستعارات، ويتم تجاهل الجوانب الأخرى.على سبیل 
المثال، في نموذج أن "العالم بعد الموت بإعتباره رحلة"، تم 

لهذه الرحلة، تحديد مقصد وهدف في خطاب الإمام 
وعلى عكس خطاب الموت لدى معظم علماء الدين في 

يتم تصوير عملیة الموت بشكل أساسي على أنها  ،العالم
رحلة بلا مقصد. أيض ا، يتم أحیاا  تحديد الموت 
والأحداث اللاحقة حسب الطريق أو المقصد، وأحیاا  
حسب المسافرين، وحتَّ من خلال توفير الأمتعة للرحلة، 

مجمعة حول مجال الاستعارات الواسعة يتم الإستنتاج  وكلها
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في الاستعارات الأخرى على  .بأن "العالم بعد الموت رحلة"
 مستوى الواسع، توجد نفس البنیة في مجالها المفاهیمي.

، لا بد من القول إن للموت والحیاة بعد اوعموم  
الموت لهم دور ممیز في تعالیم الإمام علي )ع( في 

ة والإمام من اجل فهم هذا المفهوم المجرد غالبلا نهج
الاعتقادی،سعی فی عرض الموت في شكل من 
الاستعارات المفاهیمیة. تمت هذه الاستعارات في ثلاثة 

اتجاهات: الاتجاهیة والوجودية وبنیوية، ومفهوم المقصد، 
أي العالم بعد الموت، يتوافق مع بعض المفاهیم مثل 

والحرب، والحیوان، والمكان، السفر، والإنسان، والتجارة، 
ويمكن تمثیل نموذجه على النحو التالي. وتجدر الإشارة إلى 
أن بیاات ونتائج البحث على مستويي الاستعارة 

ر فی كثر من ما ذ كالواسعة والخاصة على حد سواء ا 
 ن من عرضها.كاقوال الإمام علي )ع(، ولن نتم

 
 تحلیل المجازيال .0 الرسم

 

 المصادر
الیاسی،  ؛تسنیمی، علی ؛مقدم، مهیار علوی ؛ن، عليرضاآرما

نماذج استعارية حول الحیواات في  .(۹۳۱۱محمود )
 .۲6 .الثقافة الشعبیة والأدب .أمثال من نصوص فارسیة

۲۰۱-۲۳۱. 

 .قم .الخصال .ش(۹۳6۲ابن بابويه، محمد بن علی )
 منشورات جامعه مدرسين. 

العمل من  .يب اللغةتهذ .ق( ۹9۲۹ازهری، محمد بن احمد )
 دار إحیاء التراث العربی. .بيروت .محمد عوض مرعب

جولايي، كامیار  ؛عاصی، مصطفي ؛افراشي، آزيتا
 ؛میة باللغة الفارسیةو الاستعارات المفه .(۹۳۱9)

 .۲ .اللغویات .التحلیل المعرفي والمتمحور حول البنیوية
6۹ - ۳۱. 

 .(۹۳۱۱)محمدحسن ومحمدحسين شيرزاد  ؛كتچی، احمدبا
إعادة قراءة فكرة الربا في القرآن الكریم بناء  على نماذج 

ك  .دراسات القرآن والحديث .الأنثروبولوجیا الاقتصادية
۲۲. 6۹-۱۲. 
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  آستان قدس رضوی. .مشهد .محمد امینی :مصحح
رضا  :المترجم .لابجدیالمنجد ا .(۹۳۱2بستانی، فواد افرام )

 طهران: اسلامی. .مهیار
دراسة الاستعارات والمخططات  .(۹۳۱2بیدادیان، فهیمه )

 .۹م .اللغة والإدراك .التخیلیة في الصحیفة السجادية
۳۹-6۹. 
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 حوث الثقافیة. والب
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 الملخص
 

 القضایا من إثباتها وكیفیة الإلهیة الصفات مناقشة تعتبر
 المفكرين بين خاتلفة آراء وهناك المهمة واللاهوتیة الفلسفیة

( ع) علي الإمام كلمات. الإلهیة الصفات ولح الإسلامیين
 محاولة جرت. الإسلامیة الروایات بين وقیمة كبيرة أهمیة لها

 البلاغة لنهج الأولى الخطبة في( ع) علي الإمام كلام لتعمیق
 قراءة وينبغي المقال هذا في التحلیلیة الوصفیة بالطرق

 وإثبات شرح في العقلاني( ع) الإمام منهج واستخلاص
 یعل اعتمد بانه ةيالنها في الإستنتاج وتم. الإلهیة صفاتال

 الصفات نفي في اللَّ صفات من كصفة"  اللامتناهي"  صفة
 ة،یالثبوت الصفات اثبات في" المخلوقات تقیید" و السلبیة،
 الاشیاء تعرف" قاعدة باستخدام الحالات، بعض في وأيض ا،

 أهم. خلوقاتالم تمیز التي المضادة الصفات اثبت" بأضدادها
" الذات بساطة: "هي( ع) ينالمؤمن أمير شرحها التي الصفات

" التقدم"و" الزائدة الصفات نفي أو الإخلاص"و" التوحید"و
" الموحرد"و" البصير"و" الأدوات من المستغني الفاعل"و
" الانماط عن المستغني الخالق"و" اديجالا قبل یر الازل العلم"و
" بالمخلوقات الاحاطة"و" يرالتفك عن المستغني الخالق"و
 ".الموجودات بأوصاف عالم"و

 الصفات ة،یالثبوت الصفات العقلاني، المنهج: لیةیالدل الكلمات
 .الأولى الخطبة البلاغة، نهج السلبیة،

 

Abstract 
The discussion of divine attributes considered as one of 

the important philosophical and theological topics. 

There are various views among Islamic thinkers about 

divine attributes. Among Islamic narrations, the words 

of Imam Ali (AS) are of great importance and value. In 

the present article, the words of Imam Ali (AS) in the 

first sermon of Nahj-ul-Balagha has been expressed in 

descriptive-analytical methods and the rational approach 

of Imam (AS) in explaining and proving the divine 

attributes has been extracted. In the end, has been 

concluded that he has used the adjective "God is 

infinite" in proving the positive attributes and the 

adjective "the limitation of creatures" in denying the 

negative attributes. Also, in some cases, by using the 

rule of "knowing things with their opposite", they have 

proved the opposite of the attributes of creatures to God. 

The most important attributes that Imam Ali (AS) has 

explained are: "Absence of composition in God", 

"Monotheism", "Sincerity or denial of superfluous 

attributes", "Being old", "Creator without need of tools", 

"Aware", "Unique", "Knowledge before creation", 

"Creator without need of "Pattern", "Creator without the 

need to think", "Surrounding beings", "Knowledge of 

beings".  

Keywords: Rational Approach, Evidence Attributes, 

Negative Attributes, Nahj-ul-Balagha, First Sermon. 
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 المقدّمة

كون، فان القضیة الأهم التي بعد إثبات ذات خالق ال
شغلت أذهان الفلاسفة وعلماء الدين منذ فترة طويلة 
واثارت آراء خاتلفة، هي مناقشة الصفات الإلهیة 
وعلاقتها بالذات الهي وكیفیة إثبات ذلك بنهج عقلاني. 
الاختلافات التي وجدت بين آراء المفكرين، خاصة بين 

ب فكرية المفكرين المسلمين، هي التي شكلت مكات
خاتلفة في سیاق تأريخ الفكر الإسلامي. كل من مكاتب 
المعتزلة والاشاعره عبروا عن وجهات نظر خاتلفة حول 
هذه القضیة حسب قدراتهم الفكرية. ان رأي أئمة 
الشیعة )ع( وعلى رأسهم أمير المؤمنين )ع( يعتبر الطريق 
 الوسط والمعتدل الذي يقوم على "التشبیه في عين التنزيه"

في عين التشبیه" ويعتبر كلمة الفصل بين كل  هو"التنزي
 هذه الآراء.

ومن بين الروایات المتنوعة التي وردت من الأئمة 
المعصومين )ع( في هذا الصدد، فان كلمات أمير المؤمنين 
)ع( في نهج البلاغة تقدم نقاط ا جديدة ومدهشة 
للجمهور. في هذا المقال نحاول الإجابة على الأسئلة 

لتالیة من خلال التركیز على خطبة نهج البلاغة الملیئة ا
 بالمواضیع المعتمدة علی التوحیدية واللاهوتیة:

ما هو المنهج الإمام علي )ع( العقلاني في شرح . ۹
 وإثبات صفات الله؟

ما هي القواعد الفكرية والفلسفیة الموجودة في منطق . ۲
 أو معنى كلام الإمام )ع(؟ 

ن السؤالين يمكن تحقیق الأهداف بالإجابة على هذي
 التالیة:

التعرف على المنهج العقلاني والمنطقي لأمير المؤمنين  .۹
)ع( في شرح وإثبات الصفات الإلهیة وتطبیقاتها في 

 علم الكلام والفلسفة.

. استخلاص القواعد العقلانیة والفلسفیة من منطق  ۲
كلمات الإمام علي )ع( ومعانیها في إثبات 

لهیة وتوثیق قواعد الفلسفة الإسلامیة في الصفات الإ
 كلمات الإمام علي )ع(.

 خلفیة البحث

ضمن الدراسات التي قام بها المؤلف على خلفیة مشكلة 

البحث الحالیة في المقالات والأطروحات، لم يجد بحث ا 
يشرح مشكلة المقال الحالي. وبالطبع تم إجراء بحث مماثل 

 ر موجز لأهمها:في هذا المجال، وفیما يلي تقري

ونهج البلاغة، المؤلف:  انصفات الله المذكورة في القر  .۹
سفینة، صیف ال شريعتمداري، محمد تقي. مجلة

 .۹۱-۱صص  - ۱العدد  - ۲۰۰2/۹۳۱9
يناقش المؤلف في هذا المقال صفات الله على اساس 

(، ويناقش محورين ۹۱۰القران )سورة العارف، الآية 
اء الحسنى" و"الإلحاد بأسماء أساسیين هما "معنى الأسم

ثم يشرح موضوع "خصوصیة أسماء الحسني"  .الله"
أقوال زخاشري وأحمد بن منير اسكندري. ثم  ويذكر

يقتبس وينتقد ويفحص كلام العلامة الطباطبائي 
بالتفصیل. ثم يذكر أربع جمل من نهج البلاغة كدلیل 

 على خصوصیة الأسماء الإلهیة.

یة على استحالة توصیف الله في . نظرة تحلیلیة وفلسف۲
نهج البلاغة المؤلفين: الهیان، مجتبى؛ پوررستمی، حامد؛ 

العدد  - ۹۳۱۱/۲۰۰۱مجلة: فلسفة الدين، صیف 
في هذا المقال، یحلل  .۹۰۲ - ۱2صص  - ۲

المؤلف معنى آية "سبحان الله عما يصفون" بطريقة 
فلسفیة ويشرح حجتين منطقیتين وعقلانیتين للإمام 

 )ع( حول دلیل وكیفیة استحالة توصیف الله. علي 

. موضوع موضوعیة الجوهر والذات الإلهي والصفات ۳
الالهیة والاستكشافیة في نهج البلاغة المؤلف: 
خالقیان وفضل الله. مجلة: نهج البلاغة، شهريور 

 - ۲6و ۲2العدد  - ۲۰۰۱/ سبتمبر ۹۳۱۱
حاول المؤلف في هذا المقال شرح  .۱۱-۱۰صص 

موضوعیة الصفات بجوهرها من خلال  نظرية
الاستدلال والاعتماد على كلام أمير المؤمنين )ع( 
في نهج البلاغة. كما تم انتقاد نظریات مدرستي 
المعتزلة والأشعريين بشكل ضمني وتم الاستشهاد 

 بأدلة من كلام الإمام علي )ع(.

. الجوهر والصفات الإلهیة في كلام الإمام علي )ع( 9
عسكري سلیماني أميري. مجلة: المعرفة، المؤلف: ال

 ۱۹، ص ۳۱العدد  - ۲۰۰۰/ آذار ۹۳۱۱اسفند 
حاول المؤلف في هذا المقال الإجابة على  .۱6 -

بعض الأسئلة حول طبیعة الله وصفاته بناء  على كلام 



 009/«الأولى الخطبة» الإلهیة الصفات رثبات في( ع) علي للإمام العقلاني المنهج شرح

 الإمام علي )ع( في نهج البلاغة.

و هو  النقاط المستفادة من كلام الإمام علي )ع(
عدم قدرة الانسان على معرفة جوهر الله التأكید على 

 وصفاته.

في الخطوة الأولى يبدأ أمير المؤمنين )ع( حديثه بحمد 
 انسنالله تعالى ويشير إلى ثلاث صفات: "عدم قدرة الا

على عد نعم الله"،  انسنعلى الحمد"، و"عدم قدرة الا
الْحمَْدُ »المجتهد في وفاء بحق الله.  انسنو"عدم قدرة الا

ي نَـعْمَاءَهُ للََِِّّّّ  لُغُ مِّدْحَتَهُ الْقَائِّلُونَ ولَا یُحْصِّ  الَّذِّي لَا يَـبـْ
 «الْعَادُّونَ ولَا يُـؤَدرِّي حَقَّهُ الْمُجْتَهِّدُونَ 

یة، يذُكر عدم قدرة مجموعتين من انفي الخطوة الث
البشر على إدراك ذات الله. في هذه التعبيرات نذكر 

یة اند" والمجموعة الثلمة "الجهكالمجموعة الأولى باستخدام  
كلمة   انبكلمة "فطن". اعتبر بعض مؤلفي المعاجم 
: ۹9۰۱"الجهد" تعني "العزم الراسخ" )طریحي، 

( ۹۹/۳۹۹: ۹۳6۰/۹۱۱۲؛ مصطفوي، 6/۹۱۱
وهي تشير إلى أصحاب الحكمة الذين يبذلون جهدا 

كلمة " فطن"   انعالیا وجدیا  في تعلم المعرفة. كما 
منظور،  وتعني "الذكاء" )ابن وضعت قبل كلمة "غباوة"

( ۹/۹9۱: ۹9۹۰؛ صعیدي، ۹۳/۳۲۳: ۹9۹9
. وبحسب ذكاء عالوتشير إلى أولئك الذين لديهم 

ة كانالبراهين في كلام أمير المؤمنين )ع(، يمكن اعتبار م
  انة من لهم الجهد، رغم كانأصحاب الفطن أعلى من م

. في عدم القدرة على فهم ذات الله انكلا الفريقين يشترك
لديهم الجهد أو  انباختصار، كل الحكماء، سواء ك

  الفطن، غير قادرين على فهم طبیعة الله تعالى.

لُغُ  اننرى  انبقلیل من البصيرة يمكننا  عبارة " لَا يَـبـْ
مِّدْحَتَهُ الْقَائِّلُونَ"، هي تفسير لعبارتين "لَا يدُْرِّكُهُ بُـعْدُ 

" و"لَا يَـنَالهُُ غَوْصُ الْفِّ  سبب "عدم  انطَنِّ". أي الهِّمَمِّ
فهم الذات الإلهي"هو "تعذر وصف الذات الإلهي". 

 يعتمد التفسير على المبادئ الفلسفیة على النحو التالي:

يكون مدح ذات الله تعالى  انفي أغلب الأحی
بالكلمات والعبارات. تكشف الكلمات والعبارات أيض ا 
عن مفاهیم تكونت في العقل البشري في الماضي. من 

ه كلما نشأ الإدراك من خلال انحیة أخرى، من المؤكد ا

المفاهیم العقلیة، فهو نوع من العلم المكتسب ويتشكل 
نتیجة الارتباط بالواقع الخارجي. تسمى المفاهیم التي 
تنشأ في العقل من خلال الاتصال المباشر "المعقول 
الاورلی" أو "المفهوم الماهوی" أو "المفهوم الحقیقي"، 

شاؤها من خلال المفاهیم انالمفاهیم التي تم وتسمى 
"المعقول  انالماهويرة ومن خلال تحلیلها في العقل بعنو 

وي" أو "المفهوم غير الماهویر" أو "المفهوم الاعتباری" انالث
 انه إذا كان( والنتیجة هي ۹/۳۳۲: ۹۱۱۹)ملاصدرا، 

هناك حقیقة غير محدود لا يمكن فهمه من خلال 
ة، لن يتمكن العقل البشري من تحقیقه. المفاهیم العقلی
ت صفات هذه الحقیقة هي نفس ذاته، انأيض ا، إذا ك

فسیكون من المستحیل معرفة مصداق الصفات وكذلك 
التعرف على مثل هذا الواقع  انمصداق الذات. لذلك، ف

وفقط من خلال  انسنممكن في حدود القدرة العقلیة للا
یة وتشير إلى الصفات التی يعرف بالمفاهیم الذهن

ا إلى ذات تلك الحقیقة.  خصائصه الوجودية ولا تشير أبد 
يذكر صدرالمتألهين الشيرازي، في إحدى أطروحاته، أسبابا  
خاتلفة لإثبات "امتناع معرفة ذات الله وصفاته" من خلال 

ون حد كطريقتين وهم العلم الحصولی والحضوری، وي
 كود والادراالاستدلال القیاسی "تقیید الوج الاوسط في

لذات الله وصفاته" )ملاصدرا،  اللامتناهیة" و "انيسنالا
بعض  ان(. والجدير بالذكر ۲۹۰: ۹۳۱۱/۲۰۰۱

لَا يدُْرِّكُهُ بُـعْدُ »عبارة  انالمفكرين المعاصرين اعتبروا 
لَا »هي نتیجة العلم الحصولی واعتبروا عبارة « " الهِّمَمِّ 

 )جوادي لم الحضورینتیجة الع« يَـنَالهُُ غَوْصُ الْفِّطَنِّ 
وايضا نفس  ۹2/۲۲۹: ۹۳۱۱/۹۳۱۱، الآملي

 (۲/96: ۲۰۰۱المرجع، 

 لصفات الله  اللامتناهيبدأ المالتأكید على 

أشار الإمام علي )ع( إلى عدم قدرة العقل  انبعد 
البشري على التعرف على أمثلة الذات والصفات الإلهیة، 

 في اللامتناهیة یحلل ويشرح الصفات الأخرى بوضع "
فَتِّهِّ حَدٌّ مَحْدُودٌ .»ذات الله وصفاته"  «الَّذِّي لیَْسَ لِّصِّ

في تفسير كلام أمير المؤمنين )ع( يمكن تفسير عبارة 
 بطريقتين:« حَدٌّ مَحْدُودٌ »

في فاعتبر قید "محدود" من نوع القیود الاحترازية. 
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"لا يوجد وصف محدد  هذه الحالة يكون المعنى كما يلي:
" )ولكن يجب شرح صفات الله ومعين لصفات الله

بطريقة تتفق مع وجوده اللامتناهي(." التفسير: إذا 
القید "محدود" كنوع من القیود الاحترازية، فهذا  اناعتبرا 

أولا ،  ؛ه يمكن ذكر وصفين في توصیف صفات للهانيعني 
ی ا، نفي ذات الله وصفاته. ثا انوصف للقیود والنقص

في ذات الله « ياللامتناه»وصف يشير إلى صفة 
وصفاته. لا معنی لوصف الاول بالنسبة الی الله عزر و 

ه وتعالى له وجود غير محدود، ولكن انالله سبح نجلر. لا
 يلیق به. ولعل إثبات هذا المعنى هي عبارة انيالوصف الث

فَتِّهِّ" وهي تعتبر الخبر للمتبدا  ؛ أي: «حَدٌّ مَحْدُودٌ »"لِّصِّ
ة علی محدوديته". هذا "لیس لله عز وجل له صفة دالر 

ون عبارة "وصف كي انون صحیحا بشرط كالتفسير ي
الله" تعبير آخر عن عبارة "تعريف الله". بعض الفلاسفة 

نصيرالدين طوسي، حاولوا وصف الله تعالى كلمين  كو المت
مالیة خاتلفة في توصیف الله كمن طريق اثبات صفات  

ام من خلال الاستناد إلى "وجوب الوجود" واستخد
تقال من كان،  «تقال من ملزوم الی لازمه البينر نالا»طريقة 

. 9ون لازم بينر لعدد كالی الزوجیرة التی ت 9تصور عدد 
 (۲۱6-۲۱۹: ۹9۹۳)حلري، 

اعتبر القید "محدود" كقید توضیحي. في هذه الحالة 
 يكون المعنى كما يلي:

"لا يوجد وصف محدد ومعين لصفات الله". في مثل 
أي  ان یبمعن ؛عني كلمة "محدود" "الحد"هذه الفرض، ت

حد أو تعريف يستلزم "المحدوديرة" لا ينُسب الی الله عزر و 
ه تعالی لاحدر له فلا تعريف له! بمعنى آخر، إما نجلر، لا

يذكر تعريف لشيء ما أو لم يذكر، فإذا ورد التعريف  ان
 انه يشير إلى وجود المحدود للمعرَّف. لذلك إذا كانف

حدود له، فسیكون غير قابل للتعريف. في الوجود لا
حكمة صدرا المتعالیة، الماهیرة هي مفهوم منتزع من 

الوجود غير محدود،  انالوجودات المحدودة. لذلك، إذا ك
ه لیس له ماهیرة وما لیس له ماهیرة لن يكون انفهذا يعني 

( و ۹/9۳ : ۹۱۱۹/۹۳6۰قابلا  للتعريف. )ملاصدرا، 
وجوده تعالی  نف الله و تحديده، لان تعريكالحاصل لا يم

 ون قابلا للتعريف".كلاحدر له حتی ي

 انيالاحتمال الث انه وفق ا للقرائن السیاقیرة، فنأيبدو 
ه في العبارات التالیة، التي نأفضل من الاحتمال الأول؛ لا

وَ لَا نَـعْتٌ »، ورد ما يلي: «حَدٌّ مَحْدُودٌ »تبني علی عبارة 
من الواضح «. تٌ مَعْدُودٌ ولَا أَجَلٌ مَمْدُودٌ مَوْجُودٌ ولَا وَقْ 

مَوْجُودٌ، »ه في جمیع التعبيرات الثلاثة، تكون قیود ان
ه لا يمكن نتوضیحیرة ولیست احترازية! لا« مَعْدُودٌ ومَمْدُودٌ 

يقال: نَـعْتٌ إما موجود أو معدوم! الوقت إما معدود  ان
بل يجب أو غير معدود! الأجل إما ممدود أو غير ممدود! 

خلیل فراهیدي  نيقال: "كل نعت أمر وجودي"؛ لا ان
يعتبر استخدام كلمة "نعت" في الصفات المرغوبة 

مالیرة وينسبها إلى العرب البدو الفصیحين. ويعتبر كوال
استخدام هذه الكلمة في الصفات غير المرغوب فیها 

(.من ۲/۱۲: ۹9۰۱)فراهیدي،  نوع ا من التكلرف
الاساس، تشير كلمة " نعت " إلى ه علی هذا انالواضح 

 نلا ؛أمر وجودي. أيضا، "يمكن حساب أي وقت"
دود" أو المحوقت الالوقت يستخدم في القوامیس لیعني "

مصطفوي  ؛۲/66۱: ۹9۹9"بعض الوقت". )الفیومي 
 ان( ومن الجدير بالذكر ۹۳/۹6۱: ۹۳6۰/۹۱۱۹

 أخرى مثل "میقات الحج" انياستخدام الوقت في مع
مر ك انالزم ن(. لا۲/66۱: ۹9۹9)الفیومي استعارة 

 ةتعلیق، متصل ويمكن حساب أي كمیة. )ملاصدرا
 ؛( وأيض ا "كل أجل ممتد"۳/۹۹6: ۹۱۱۹ سبزواري(،

راغب ال. )انالأجل في اللغة يعني نهاية الزم نلا
: ۹۳6۰/۹۱۱۲مصطفوي،  ؛62: ۹9۹۲، انيأصفه

د یرة لها امتداانالحوادث الزم ان( ومن الواضح ۹/9۳
امتداد للحركة )الملا صدرا،  انوتوتر. ولهذا اعتبر الزم

۹9۲۲ :۲۱.) 

بعض المفسرين لنهج البلاغة، مثل  نأوالجدير بالذكر 
فَتِّهِّ حَدٌّ مَحْدُودٌ »ابن میثم، في تفسيرهم لعبارة  « لیَْسَ لِّصِّ

 الصفات، وهم انيقد أعادوا الوصف اللامتناهي إلى مع
ا جمعه العقل البشري صفات الله أكثر مم انيعتقدون 

، الآملي ؛۹/۲26: ۹۳۱2میثم،  واكتسبه. )ابن
( مع التفسيرات المقدمة لا يمكن ۹۰۹: ۹۳22/۹۱۱6

ه وفق ا للأدلة السیاقیة، تُحمل نقبول هذا التفسير. لا
ائیة على مصداق الصفات التي هي نهالأوصاف اللا
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نفس الذات الإلهي، ولیس على التصورات والمفاهیم التي 
دها العقل بشكل تجريدي من ذات الله من خلال يجر 

النظر في الوجود الله اللامتناهي وكماله المطلق. كما قام 
بعض المفسرين المعاصرين لنهج البلاغة باستكشاف هذا 
الأمر وأعادوا الوصف اللامتناهي إلى مثال الصفات التي 

: د. تأ، اني)نقوي قائني خراس هي ذات الله البسیط.
هذا هو السبب في إدخال عدد في  ( ولعل۹/۲۹

الروایات الإسلامیة لمفاهیم الأسماء الإلهیة، مثل رواية 
الشهيرة عن النبیر التي ذكر فیها تسعة « احصاء»

ه وتعالى )ابن انوتسعين من أسماء الله سبح
( أو زیارة جوشن ۹۱2-۹۱9: ۹۳۱۱)صدوق(،  بابويه

لى. إلى الله تعا بير التي تنسب ألف وواحد اسمكال
 ( ۲6۰-۲9۱: ۹9۰2)كفعمي، 

 تعلق بإیجاد المخلوقاتتالصفات الله التی 

في العبارات التالیة، يشير أمير المؤمنين )ع( إلى اثنتين من 
صفات الله الذاتیة والفعلیة، وهما "القدرة" و"الرحمة". 

ه وتعالى سبب لايجاد خالوقاته، ان"قدرة" الله سبح
ح التي تحرك السحاب ه، مرسل الریاانو"رحمة" الله سبح

وتخلق الماء الذي هو مصدر الحیاة. بالإضافة إلى كل 
هذا، يشير أمير المؤمنين )ع( إلى الصخور الصلبة التي 

فَطرََ » أرضه من الزلازل انخلقها الله تعالى لحفظ مید
لصُّخُورِّ  الَخلائِّق بـقُدْرتَِّهَ، وَنَشَرَ الرِّریَاحَ بِّرَحْمتَِّهِّ  وَ وَتَّدَ باِّ

هِّ  اندَ مَیَ   «.أرَْضِّ

ــــــين  ــــــة ب ــــــة المنطقی ــــــة الله»العلاق « التصــــــدیق»و« معرف
 «التوحید»و

الدين  انواستكمالا للخطبة، أعلن أمير المؤمنين )ع( 
ويعتبر "كمال المعرفة" في تصديقه  «معرفة الله»يبدأ في 

الله عزوجل. والمستخدم « توحید»و"كمال ااتصديق" في 
هو الارتباط بين  من ظاهر كلمات أمير المؤمنين )ع(

"التصديق" و"التوحید". في شرح العلاقة المنطقیة بين 
 يقال: ان"ااتصديق والتوحید"، ينبغي 

وجوده  وفق ا للمباحث الفلسفیة، إذا احتاج الله في
الی سبب و علة غير ذاته ولم ينتهي الموجودات الی العلة 
 التی لیست معلولا، لزم التسلسل المحال ولن يتحقق العالم

وموجوداته. في الوقت نفسه، نرى بوضوح العالم 
 انيقال  انلذلك يجب  ؛والكائنات كظواهر محققة

"وجود العالم من علة لیست هي معلولا لعلة أخری". 
ن كه إذا لم ينشأ الموجود من سبب، فلم يان ننقول الا

ه لیس "محدود انه لیس معلولا؛ٌ أي نمحاطا بوجود آخر لا
دود". تستخدم هذه المقالة الصیغة ومحاط" ولكنه "غير مح

 التالیة:

 = غير المحدود غير المعلولو  المعلول = المحدود

 في الریاضیة:

( -xونتیجة لذلك ) -x = -yإذن  x = yت انإذا ك
 !y+ تساوي -( -y+ و ) x تساوي -

تمت مناقشتها  ،هذه الصیغة التي تعتبر من البديهیرات
حد في منطق في مطرحين في المنطق الأرسطي. وا

التصورات والآخر في منطق التصديقات. في القسم 
الخاص بمنطق التصورات والنسب الرباعي، العلاقة 
المتناقضة بين مفهومين عامين لهما علاقة متساوية مع 

: ۹۳۱۲/۲۰۰۳بعضهما البعض وهي المساواة )مظفر، 
(. في القسم الخاص بمنطق التصديقات، في ۱۱ـ ۱6

 انس النقیض الموافق، يقال كوعالاستدلال المباشر 
لیرة. )المرجع كلیرة، هو الموجبة الكعكس القضیرة الموجبة ال

 (.۹۱۰ـ  ۹۱۱نفسه: 

والخلاصة انه إذا عُرف الله تعالى بانه موجود غير 
محدود، مع القلیل من التأمل، فسیستنتج ان "الله واحد ولا 

اض شريك له". لانه في الوجود اللامتناهي، لا يمكن افتر 
وجود اللامتناهي الآخر في عرضه ! يمكن ان نفهم بعناية 
في التحلیل العقلاني المذكور لماذا استدلر أمير المؤمنين )ع( 

كَمَالُ التَّصْدِّيقِّ » «:تصديقه»حول "وحدانیة الله" بسبب 
یدُهُ  ؛ أي، إذا بلغ الشخص كمال التصديق بالله، «بِّهِّ تَـوْحِّ

 لي، يعترف بوحدانیة اللهفانه يؤمن باللامتناهي، وبالتا
 .(9۳۳ - ۱/9۳9الآملي، د. تأ،  ي)جواد

ماء، مثل كبعض الح انبالطبع، من الجدير بالذكر 
كَمَالُ التَّصْدِّيقِّ بِّهِّ » حكیم سبزواري، في شرح عبارة "

یدُهُ  الذي « صرف الوجود»يؤكدون على وسط « تَـوْحِّ
ي، يمكن اعتباره لازم بينر للوجود اللامتناهي. )سبزوار 

 (۹۳۹: أسرار الحكم
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 العلاقة المنطقیة بين صفتى "التوحید" و"الإخلاص"

واستكمالا للخطبة، استنتج أمير المؤمنين )ع( 
لمة ك"الإخلاص" من "توحید" الله تعالى. وفي شرح ال

يقال: )الإخلاص( في اللغة تعني "تطهير الشيء من 
؛ ۳/۹۰۰: ۹۳6۰/۹۱۱۹الشوائب". )مصطفوي، 

( والمعنى المذكور هو: قابل ۲/۲۱۰: ۹۱۱۲قرشي، 
لا المجالين "الفكر" و"العمل". ) مصطفوي، كللتطبیق في  

( بناء  على سیاق العبارة، ۳/۹۰۰: ۹۳6۰/۹۱۱۹
معنى الصدق هنا هو تنقیة الذات الإلهي من  انيتضح 

ه في نلا ؛الصفات الزائدة علی الذات في مجال الفكر
 الجملة التالیة يقال عن كمال الإخلاص:

فَاتِّ عَنْهُ » بمعنی «. وَ كَمَالُ الْإِّخْلَاصِّ لهَُ نَـفْيُ الصرِّ
الصفات الزائدة عن  الله، نفي ه غاية الاخلاص فيان

 دلیل الفلسفي انالذات المتعالیة. لمزيد من الشرح في بی
للإمام )ع( في شرح العلاقة المنطقیة بين "التوحید" 

 نقول: انو"الإخلاص"، يمكن 

التي تم إثباتها لموصوف ما من ت الصفات انإذا ك
هناك  اننوع الصفات الزائدة علی الموصوف، فهذا يعني 

فَةٍ » غيريرة بين الصفة والموصوف رُ انهَ لِّشَهَادَةِّ كُلرِّ صِّ ا غَیـْ
فَةِّ انالْمَوْصُوفِّ وشَهَادَةِّ كُلرِّ مَوْصُوفٍ  رُ الصرِّ ، ومن «هُ غَیـْ

ستنتج جهة أخرى، من "المغايرة" بين الصفة والموصوف ي
هُ فَـقَدْ انفَمَنْ وَصَفَ اللَََّّ سُبْحَ » نوع من "المعیرة" بینهما:

وَ مَنْ » و"المعیرة" بين شیئين تدل على " ثنائیتها ".« قَـرَنهَُ 
ه وتعالى هو انالله سبح انوالحال «. قَـرَنهَُ فَـقَدْ ثَـنَّاهُ 

 صفات الله تعالى عين ذاته. نأالواحد. والنتیجة 

بــــين "ثنائیــــة" الله وریجــــاد "التجزیــــة و العلاقــــة المنطقیــــة 
 یب" في ذات اللهكالتر 

صلة  انالمؤمنين )ع( لبی أميرفي استمرار للخطبة، أقام 
" في ذات الله، یبكالتجزیة و التر بين "الثنائیة" و "

 یرة على النحو التالي:اناثبات الوحد ويستدلر في

في الله، يستلزم الثنائیة  مقارا  لوجود شيء ما انإذا ك
مع ا ويفترض  انموجود انهناك إله انأي إذا ك ؛وجود الله

، ويؤدي افتراض وجود إلهين في العرض إلى انما شريكانه
تفكك الاثنين، وهو ما يتعارض مع بساطة الذات 

 «وَ مَنْ قَـرنَهَُ فَـقَدْ ثَـنَّاهُ ومَنْ ثَـنَّاهُ فَـقَدْ جَزَّأهَُ » .الإلهي.

الفلسفیة فهو   أما شرح الأمر على أساس المبادئ
 كالتالي:
يكون  انشريك في وجوده، فلا بد  لله تعالى انإذا ك

جهة  انوامتیاز بینهما. وواضح  كهناك جهة اشترا
لام كالتي تعُرف في علم ال« الألوهیرة»هی  كالاشترا

" واجب الوجود".  ان"القدیم" وفي الفلسفة بـعنو  انبعنو 
حصر العقل، ون جهة المتیاز بين الإلهين أيض ا على كت

الذات أو خارجة من الذات. من الواضح  إما داخل في
ه نلا ؛يكون خارج الذات انجهة الامتیاز لا يمكن  ان

تكون معیار  انخارج ذات الإلهين، معلولين لا يمكن 
امتیاز الإلهين. لذلك يجب البحث عن اتجاه الامتیاز في 

جهة الامتیاز في ذات  انه إذا كان نالذات. نقول الا
ب ذات الله تعالى من " كيتر  انالإلهين، فمن الضروري 

مابه الاشتراك " الذي هو وجوب الوجود و" مابه 
الامتیاز " الذي هو غير وجوب الوجود. )ملاصدرا، 

( ۹۳۳و۹۳۲: ۹۳۱9سبزواري،  ؛9/۱۱: ۹۳66
یب في ذات الله، وهو ما كهو تطررق التر  اننتیجة هذا البی

وَ مَنْ قَـرنَهَُ فَـقَدْ » .حاجتهيتعارض مع بساطة ذاته وعدم 
معرفة الله، التي تدل على  ان«. ثَـنَّاهُ ومَنْ ثَـنَّاهُ فَـقَدْ جَزَّأهَُ 

 انسنیب و التجزية، هي علامة على جهل الاكالتر 
لَهُ » بمعرفته تعالی ر سید كلقد ذ «.وَ مَنْ جَزَّأهَُ فَـقَدْ جَهِّ

 في «تنبیه الغافلين وتذكرة العارفين»رضي في كتاب 
تفسير العبارة استدلال مماثل للحجة المذكورة أعلاه )سید 

 ( ۹/۳۱: ۹۳۱۱رضي، 
مؤلف كتاب "بهج الصباغة" يرى ان العبارة يجب ان 

و مَن قرنه فقد جزرأه ومَن جزرأه »تكون على هذا النحو: 
؛. لان بطلان ثنائیة الله متفق علیه بين جمیع «فقد ثنراه

الله لیس كذلك!  المسلمين، ولكن الوعد بتفكك ذات
( ومع ذلك، وفق ا للحجة ۹/۹2۱: ۹۳۱6)شوشتري، 

السابقة، حتَّ لا يتم إثبات بساطة ذات الله في الخطوة 
 الأولى، لا يمكن إثبات توحیده ووحدانیته في الخطوة الثانیة.

يمكن أيض ا تفسير العلاقة بين "الله" و"عدم الحاجة" 
 :على النحو التالي

" قد تسببت في وجود ت صفة "الحاجةانإذا ك
يكون  انالكائنات في ظل الآخر )السبب(، فلا ينبغي 

"الحاجة" صفة لا تنفصل  نلا ؛الآخر بحاجة إلى نفسه



 007/«الأولى الخطبة» الإلهیة الصفات رثبات في( ع) علي للإمام العقلاني المنهج شرح

ا عن المعلول عبارة "الحاجة"  انوالسبب في ذلك  ؛أبد 
افتراض "المعلول  انهي تفسير آخر لعبارة "معلول"، لذا ف
غير معلول"، وهذا المستغني " يعود إلى افتراض "المعلول ال
يزيل "الحاجة"  انتناقض واضح! لذلك يمكن للسبب 

يعني  ؛من "المعلول" الذي هو في حد ذاته " المستغني "
"غير معلول"! هذا ما يشار إلیه في فلسفة الحكمة 

: ۹۱۱۹)ملاصدرا،  "وجود رابط". انالمتعالیة بعنو 
ه وتعالى هو انالله سبح انه إذا كان( والنتیجة 6/۹2
ه " المستغني " انسبب الوجودي لمخلوقات العالم فلا بد ال

 !"وإلا فلن يكون "السبب الوجودي

 بحدّ" العلاقة المنطقیة بين "ااتشارة رلى الله" و"تقیید الله
في الجزء التالي من الخطبة، ينكر الإمام )ع( بتأكیده 
علی صفة الله اللامتناهیة الوصفين السلبیين "القابل 

دود" في ذات الله. حجة الإمام )ع( في للإشارة" و"المح
 :شكل قیاس استثنائي وهي كما يلي

الله محدودا، اذن  كانل ،الله قابل للأشارة كان ان"
 ."ون قابل للأشارة كالله لا ي

في شكل قیاس  ون تفسير الاستدلالكسوف ي
 :مقترن وكما يلي

ون الله كون محدودا. لا يككل ما هو مشار إلیه ي"
وَ مَنْ أَشَارَ إِّلیَْهِّ فَـقَدْ »ون قابلٌا للأشارة" كن يمحدودا  فل

 «حَدَّهُ 
 ان لكلمات الإمام )ع(، ينبغي نيفي التحلیل العقلا

معنى الاشارة هي الاشارة الحسیة،  انه إذا كانيقال 
ه يمكن الاشارة الحسیة الی شيء ما انيقال  انفینبغي 

ون سوی محدودية كيكون في جهة معینة وهذا لن ي
معنى الاشارة "الاشارة  انلمشار الیه! وأيض ا، إذا كا

العقلیة"، فلا يزال هناك حد له في العقل يفصله عن 
یة الاشارة العقلیة ايضا كانام ان الأخرى. لذلك، فانيالمع

 .تدل علی محدودية المشار الیه

 "العلاقة المنطقیة بين "محدودیة الله" و"تعدد الله
د أمير المؤمنين )ع( مرة كق، يؤ استمرار ا للاستدلال الساب

من خلال التأكید على  أخرى علی عدم محدودية الله
هُ فَـقَدْ عَدَّهُ »صفة الله اللامتناهیة،  سوف «. وَ مَنْ حَدَّ

ون تفسير استدلال الامام في شكل تشبیه استثنائي  كي

 :كما يلي
الله محدودا، سیكون متعددا. لكن الله لیس  انإذا ك"

 .ن الله محدودا "و كمتعددا فلن ي
ون تفسير استدلال الامام في شكل تشبیه كسوف ي

 :متزامن كما يلي
الله لیس محدودا.  انكل ما هو محدود هو متعدد. "

 "."إذن الله لیس متعددا  
ون تفسير استدلال الامام في شكل قیاس كسوف ي

 :یر على النحو التالياناقتر 
ن و كون غير محدود لن يكالله غير محدود. من ي"

 ".متعدد. "إذن الله لیس متعددا  

 كیفیة تَلیل الأسئلة المتناقضة حول الصفات الإلهیة
بعض الأسئلة التي تُطرح عن ذات وصفات الله تعالى لها 

مثل هذه  اننوع من التناقض الداخلي مما يدل على 
الأسئلة لیس لها إجابة. على سبیل المثال، إذا طرح 

يضع العالم في  انشخصا ما السؤال، "هل يمكن لله 
يصغر العالم أو تنمو البیضة؟" للإجابة  انبیضة دون 

على هذا السؤال، من خلال تحلیل كلام السائل، يتبين 
هذا السؤال يستند  انالسوال متناقض. يجب الشرح  ان

 إلى عدة افتراضات:

 . البیضة صغيرة.۲. العالم كبير. ۹

مع افتراض افتراض "العالم الكبير والبیضة الصغيرة"  ان
"البیضة التي لا تستطیع  انالعالم في البیضة" يعني  ان"مك

يتضمن سوال السائل  انيجب  كاستیعاب العالم" لذل
بفرض قدرة "استیعاب العالم في حد ذاته ". بمعنى آخر، 
من خلال تحلیل السؤال، نواجه نتیجة متناقضة بالقول 

یس لها "البیضة لديها القدرة على استیعاب العالم ول ان
 انالقدرة على القیام بذلك!" في الواقع يمكن القول 

القابل  "امتناع وضع العالم في البیضة" يشير إلى نقص في
الفاعل )قدرة الله(! بمعنى آخر،  )البیضة( ولیس نقصا في

" ولیس من نوع "عدم كانه من نوع "عدم الامان
 القدرة"! ولهذا قال أمير المؤمنين )ع( في ردره على هذا

 السؤال:

اللَّر تبارك وتعالى لا ينسب إلى العجز والذي  ان»
 (2/۹۹: ۹۳2۱)خوئي،  «ذكرت لا يكون.
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اللَّر تبارك وتعالى لا ينسب إلى  ان»في القسم الأول 
ه لیس عند انأي  ؛، يخبر عن قدرة الله في أفعاله«العجز

و » انيالله نقص فاعلي يدل على عجزه، وفي القسم الث
يشير إلى النقص القابلیر يعني « ونالذي ذكرت لا يك

امتناع الفعل. في الفلسفة الإسلامیة، يُشار إلى عدم 
"الامتناع الذاتی"  انالقدرة على القیام بعمل ما بعنو 

ولا  كانالامتناع الذاتي هو من نوع عدم الام انويقال 
 (۳9۹: ۹۳۱۲يتعلق قدرة الفاعل به. )سبزواري، 

ا نها متناقضة ولانههذه الأسئلة لیس لها أجوبة لا
يمكن تسمیة هذه  ؛تستند أساس ا إلى افتراضات خاطئة

 الأسئلة "بالأسئلة التي لم تتم الإجابة علیها".

واستكمالا  للخطبة، يشير الإمام )ع( بناء  على هذا 
المبدأ الواضح إلى سؤالين متناقضين حول الصفات 
 الإلهیة، وفي نفس الوقت ينفي الصفات السلبیة عن الله

 تعالى. هذه الأسئلة هي كما يلي:

ه انماذا؟ هذا يعني  الله في ان. إذا سأل أحد ۹
من «. وَ مَنْ قاَلَ فِّیمَ فَـقَدْ ضَمَّنَهُ »شیء.  ضمرن الله في

إسناد "تضمين" لله تعالی تتعارض مع افتراض  انالواضح 
وصف "اللامتناهی" فیه الذي تمر إثباته قبل هذا في كلام 

لمة " تضمين " تعنی "وضع شيء ما في الإمام )ع(. ك
، ۳شيء آخر یحیط به" )معجم مقايیس اللغه، ج

ما كون الله محاط،  كي ان( وعلى هذا يلزم ۳۱۲ص
معنی الظرفیرة.  لمة "في " الذی يستعمل فيكيستفاد من  

ضمن شيء آخر، فهذا يعني  لذلك إذا فرضنا شیئ ا في
م تتعارض مع لاكفرضنا له وجود محدودا بالقیود، وهذا ال

"الله غير محدود". في الواقع، هذا السؤال  نالافتراض با
ه في هذا السؤال، تم جمع الافتراضين "الله نمتناقض. لا

 غير محدود" و"الله اللامتناهی".

ه يعتبر ان. إذا سأل أحد ما الله علی ماذا؟ معناه ۲
 « وَمَن قاَلَ عَلَامَ فَـقَدْ أَخْلَى مِّنْهُ »ه خالیا. انمك

ما تتعارض هذه العبارة مع الافتراض السابق "صفة ك
الله اللامتنهاية " الذي تم إثباته قبل هذا في كلام الإمام 

معنى كونك محاط ا، وهو المعنى  انه إذا كن)ع(. لا
الموضوع له لحرف "علي"، هو نفس المعنى الاحاطة 

مرتبة وجو  وجود المحیط لیس في انالماديرة، فهذا يعني 
لازمه محدودية وجود الله تعالی و تقییده بمرتبة المحاط، و 

 من الوجود!

أمير المؤمنين  انفي تلخیص ما سبق، يمكن الاستنتاج 
)ع(، بذكر السؤالين أعلاه، قد أزال من الله تعالى 

احاطة  انالوصفين السلبیين "المحیط والمحاط". في الواقع، 
مجرد الله تعالى بالعالم المادي هو نوع من احاطة وجود 

علی معلوله، ولیس من احاطة وجود مادي بوجود مادي 
الشرط الأساسي لوصف بالاحاطه المادية هي  نلا ؛آخر

"المحدودية"، وهو ما يتعارض مع وصف "اللامتناهی"! 
 للاحاطه هو نفس الاحاطه انسنتصور الا انإذا ك

يفترض علاقة الله ان سنالا انالمادية، فمن الواضح 
من نوع "محیط مادی" أو من النوع بالموجودات، إما 

"محاط مادی". بعبارة أخرى، في اعتقاده، تكون علاقة 
الله بالموجودات إما في شكل "تداخل" أو في شكل 
"تخارج". إذا اعتبرا علاقة الله بالموجودات من نوع 
"التداخل"، فقد اعتبراه "محاطة" وفي قول أمير المؤمنين 

الله العلاقة مع  انترضنا )ع( "وضعناه في شيء" وإذا اف
ا "تخارج"، وقد أطلقنا علیها اسم انهالموجودات على 

"المحیط" وعلى حد قول الإمام )ع( "وضعناه علی 
يكون أي منهما  انشيء". في كلتا الحالتين، لا ينبغي 

يكون الاحاطة من نوع  انه يفترض نلا ؛في الآخر
ية الله". الاحاطة المادية، ولازم هذه العبارة هي "محدود

احاطة الله للموجودات  انمعنى كلام أمير المؤمنين )ع( 
وجود الله تعالى لیس  نلیس من نوع الاحاطة المادية. لا

من الوجودات المادية، بل هو مجرد، والعلاقة بين الوجود 
المجرد والوجود المادي لا ينبغي اعتبارها نوع ا من العلاقة 

 بين الوجودين الماديين.

معنى كلام  انى ما سبق يمكن الاستنتاج وبناء  عل
الله واحد. لذلك، واستكمالا   انالإمام )ع( يدل على 

للخطبة، ينكر أمير المؤمنين علیه السلام صفات 
وخصائص الوجودات المادية عن الله تعالى، ويثبت ضد 

 صفات الوجودات الماديرة علی الله تعالى.

 رثبات صفات الله بالتعبير عن عكس ذلك
الطرق الشائعة لإثبات صفات الله في الروایات  من

الإسلامیة التعبير عن صفات وخصائص الوجودات 
المادية. وبهذه الطريقة، وبناء  على صفات لله الغير مادية، 
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أي صفة من لوازم الوجود المادي يُسلب من الوجود  انف
 انالمصطلح انغير المادي. من الناحیة المنطقیة، إذا ك

"لوازم الوجود  انير المادي" متناقضين، ف"المادي" و"غ
المادي" ستكون أيض ا متناقضة مع " لوازم الوجود 
الغيرالمادي". وبهذه الطريقة يثبت أمير المؤمنين علیه 

 السلام صفتين عند الله تعالى:

 «. كَائِنٌ اَت عَنْ حَدَثٍ ». الله ۹
كلمة " حدث " في الكلمة واللفظ تعني الوجود الذي لم 

فارس،  )ابن.موجود ا من قبل وهو "قبل العدم"يكن 
(يعني ۳/۲2۲: ۹۱۱۹ملاصدرا،  ؛۲/۳6: ۹9۰9

لم يكن موجود ا في وقت ما وفي وقت آخر نشأ  ان كذل
بالعلة التامة. وفق ا للتحلیل الدلالي لكلمة "حدث"، 

ه انه نظر ا لعدم وجود سبب لله تعالى، فانيمكن القول 
ه يجب استخدام كلمة ان لیس مسبوقا بالعدم. والخلاصة

" قدیم " بدلا  من كلمة "حادث" في وصف الله. طبعا 
المعنى المراد من القدم، هو القدیم الذاتی  انمن الواضح 

ی! ولهذا يقول الإمام علي )ع( في انولیس القدیم الزم
 :۹۱6خطبة 
فَاتُ  انبَـعْدَ  انلَا يُـقَالُ كَ » لمَْ يَكُنْ فَـتَجْرِّيَ عَلَیْهِّ الصرِّ

ت انبمعنى آخر، وفق ا للإمام )ع(، إذا ك«  لْمُحْدَثَاتا
ذات الله لیست حادث ولكنها قدیم، فلن تنُسب إلیه 
صفات الكائنات الحادثة. شرح العبارة في شكل القیاس 

 استثنائي كالتالي:
أي، إذا   ؛وجود الله من كائنات هذا العالم ان"إذا ك

بالعدم،  ون وجوده مسبوقاكیا، فیجب  انحادثا  زم انك
ن حادثا  كولكن لیس وجود الله مسبوقا بالعدم. فلم ي

 ی ا."انزم

 « مَوْجُودٌ اَت عَنْ عَدَمٍ ». الله ۰
في هذه العبارة، يقدم أمير المؤمنين )ع( وجود الله بدون 
مسبوقیرته بالعدم. وفق ا للتفسيرات الواردة في وصف 

 « عَنْ عَدَمٍ مَوْجُودٌ لَا »العبارة السابقة، يمكن اعتبار عبارة 
 انأي  ؛«كَائِّنٌ لَا عَنْ حَدَثٍ »قیدا توضیحی ا لعبارة 

الكائن الذي لیس له عدم سابق هو نفس الوجود 
مَوْجُودٌ لَا عَنْ »عبارة  انالقدیم. ويمكن القول أيض ا 

التي « لمَْ يَكُنْ  انبَـعْدَ  انلَا يُـقَالُ كَ »تعادل عبارة  «عَدَمٍ 
 ".تشير كلاهما إلى صفة "قدیم

 وقد قال بعض المفسرين في وصف هاتين العبارتين:

ه مكورنُ الحادثات نلا« كَائِّنٌ لَا عَنْ حَدَثٍ »
 «ه موجدُ المعدومات.نلا« مَوْجُودٌ لَا عَنْ عَدَمٍ »و

 (۹/۹6۹: ۹۳۱6)شوشتري، 
تكون  انمثل هذه الحجة لا يمكن  انمن الواضح 
خر، فلا ون موجودا خالق ا لموجود آكي انصحیحة. لمجرد 
هذه  نلا ؛الخالق لیس له صفته المعلول انيمكن استنتاج 

مالیة المعلولة. كالصفة قد تكون إحدى الصفات ال
لذلك، للوصول إلى مثل هذا الاستنتاج، يجب إضافة 
فرضیة أخرى، مثل ما قیل. ومع ذلك، في عبارة المعلق 

 المحترم، لم يتم رؤية مثل هذه المقدمة.

  و وجود الأشیاءیفیة معیّة وجود اللهك
استمرار ا للمناقشة السابقة، قد يظهر سؤال في ذهن 
الجمهور، وهو "كیف يرتبط وجود الله اللامتناهي 

الله  انإذا ك انبالكائنات المحدودة؟" يجب التوضیح هنا 
يكون  انه وتعالى له وجود غير محدود فلا بد انسبح

 نالا .انحاضر ا ويظهر في الكون كله ولا يخلو منه مك
ت العلاقة انالسؤال الذي يطرح نفسه هو ما إذا ك

الوجودية مع الكائنات هي من نوع التداخل أو التخارج؟ 
علاقة الله بأشیاء العالم  انفي ضوء ما سبق، نستنتج 

لیست علاقة بين كائنين ماديين، ولكن علاقة الوجود 
غير المادي بالوجود المادي. من خلال التفسيرات 

معیرة  الإمام )ع( لا يعتبر " انلاه، يمكن فهم المذكورة أع
ه وتعالى مع الأشیاء نوع ا من " المقارنة ان" سبح وجود الله

"، تمام ا كما لا يعتبر عدم معیرة الله عن الأشیاء كنوع من 
" المقارنة " و"مزايلة " تنشأ عندما تكون  نلا ؛" مزايلة "

یئين. هناك علاقة "تداخل" أو علاقة "تخارج" بين ش
بینما الله تعالى لیس من كائنات العالم المادي ينسب إلیه 
السمتين السابقتين. في الفلسفة الإسلامیة، يفُسَّر هذا 

مَعَ كُلرِّ »ه معیرة قیومي انالنوع من "المعیرة الوجودي" على 
قَُارنَةٍَ وغَیـْرُ كُلرِّ شَيْ  شَيْ  زُاَيَـلَةٍ  ءٍ لَا بمِّ )ملاصدرا، «. ءٍ لَا بمِّ

۹۳29: ۳۲) 



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول دالعد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 021

 املة مع رزالة مظاهر النقصكرثبات صفات لله ال
برهن  في استكمال خطبة أمير المؤمنين )علیه السلام(

مال صفات الله وهي "الفاعل كالامام علی)ع( علی  
والبصير والموحد"، ويشرح سبب إسناد هذه الصفات إلى 

 «.إذ تعلیلیره»الله باستخدام عبارة 

الله فاعل. يتم  انهي  أول صفات الله التي تم اثباتها
استخدام الفاعل أو العلة الفاعلیة، كما أوضح الفلاسفة 

ة" والآخر كالمسلمون، في معنیين. أحدهما بمعنى "العلة المحر 
بمعنى "العلة الوجودية". يستخدم المعنى الأول لوصف 
الفاعلين الماديين، لذلك اوضح الفلاسفة المسلمون 

لوم الطبیعیة. ويستخدم الأحكام ذات الصلة في مجال الع
 أيض ا في وصف الموضوعات المجردة انيالفاعل بالمعنى الث

ة وجودية، ولهذا السبب تمت مناقشة انالتي لها مك
: ۹۳۱۱، انيامها في قسم الالهیات )شيرو كاح
المادي  كالفاعل بمعنى المحر  ان( ومن الواضح ۲/۹۹2

ذلك يلازم الحركة ویحتاج إلى أدوات مادية من أجلها. ل
يعتبر الإمام )ع( الله تعالى طاهر ا من هذا المعنى ويقول: 

عَْنَى الْحرَكََاتِّ والْآلَةِّ »  « فاَعِّلٌ لَا بمِّ
الصفة الثانیة التي أثبتها الإمام )ع( إلى الله تعالى هي 
"البصيرة". كلمة "البصر" تستخدم في الكلمة لتعني العلم 

: ۹۳6۰سواء كان ذلك بالحواس أو القلب )مصطفوي، 
( النقطة المهمة في العبارة هي معرفة الله سبحانه ۹/۲۱۰

وتعالى لمخلوقاته قبل الخلق. لان العبارة تدل: "الله يعلم 
المخلوقات قبل ان يخلق المخلوق المنظور الیه". يعني " 
المنظور الیه " نفس المخلوقات التي تحضر عند الله بعد 

في «. لم فعلیع»الايجاد وتكون معرفة الله بها من نوع 
يٌر »الواقع، تشير عبارة الإمام )ع( إلى علم قبل الايجاد  بَصِّ

الفلاسفة المسلمون لديهم « إِّذْ لَا مَنْظوُرَ إِّلیَْهِّ مِّنْ خَلْقِّهِّ 
 برهان معروف لإثبات "العلم قبل الايجاد"، وهو كالتالي:

من جهة، يعتبر ذات الله هو السبب الوجودي 
ه وتعالى هو العالم انالله سبح انلماسوا. من جهة أخرى، ف

العلم بسبب الوجود  انبذاته، ومن الجهة الثالثة، ف
 المرجع ؛۱۰: ۹۳29يستتبع العلم بالمعلول. )ملاصدرا، 

 (92۱: ۹۱۱6، نفسه
الصفة الثالثة التي تم اثباتها ضمن صفات الله تعالى 

یة الله" التي يشير إلیها الإمام )ع( بكلمة " انهي "وحد
 المختلفة التي ذكرها الأدباء في انيدٌ". من بين المعمُتـَوَحرِّ 

هذه الكلمة تستخدم  انيقال  انباب " تفعرل"، يجب 
ید. كإما في معنى الثلاثي المجرد أو في معنى التشديد والتأ

بمعنى الثلاثي المجرد فهي تساوي كلمة "واحد"  انفإذا ك
ا على وحدانيوإذا اعتبرت بالمعنى الث یة الله ان يكون تأكید 

وصف " توحرد" لازم لوجود صفة  انتعالى. في الواقع، ف
ه وتعالى قبل انالله اللامتناهیة، وهي موجودة في الله سبح

الخلق وبعده. لذلك، يمكن اعتبار كلمة " إذ" في العبارة 
الله "  انالدلیل على  انأي  ؛المذكورة كنوع من التعلیلیره

ع بوجوده أو يخشی یسا  له يستمتانون كمتوحرد" هو عدم  
من غیابه وفي هذه الحالة لا فرق بين الحالتين قبل الخلق 

دٌ إِّذْ لَا سَكَنَ يَسْتَ » أو بعده شُ انمُتـَوَحرِّ سُ بِّهِّ ولَا يَسْتـَوْحِّ
 «لِّفَقْدِّهِّ 

الامام يشير  انواستكمالا لخطبة الإمام علي )ع(، ف
الى صفات الله تعالى الإيجابیة والسلبیة المتعلقة بخلق 

لكائنات. بالنظر إلى عدم وجود أي استدلال في ا
العبارات المذكورة، ولأغراض الإيجاز، لن يتم عرض شرحا  

 "لصفات نيورة ونترك التفسير العقلاكمن العبارة المذ 
المرتبطة بالخلق" من منظور أمير المؤمنين )ع( لفرصة 

 وبحث آخر.

 وااتستنتاجات الخاتمة
استنتاج ا هذا  انالمقال، ف مما تمت دراسته وتحلیله في هذا

نهج  أمير المؤمنين )ع( في الخطبة الأولى في انالمهم 
 نيالبلاغة وبتعبير بلیغ وجمیل مع استخدام منهج عقلا

ونفي اعتبار  مالیةكلقد اثبت صفات الله الثبوتیة وال
الصفات السلبیة والناقصة لوجود الله. ما يمكن استنتاجه 

ه اعتمد على ان)ع( هو  من منطق ومعنى كلام الإمام
د ك"صفة الله اللامتناهیة" في إثبات الصفات الثبوتیة وأ

كار الصفات السلبیة انعلی "تقیید المخلوقات" في 
واستخدام قاعدة "تعرف الاشیاء بأضدادها" في اثبات 
الصفات المضادة التي تمیز المخلوقات من الله. كما 

 تعالى يستخدم الطريقة المذكورة لإثبات صفات الله
 مالیة في الخطبة، ومن أهمها ما يلي:كال
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الذات"، "التوحید"، "الإخلاص أو نفي  بساطة"
الصفات الزائدة"، "التقدم"، "الفاعل المستغني من 
الأدوات"، "البصير"، "الموحرد"، "العلم الازلیر قبل 

"الخالق المستغني ،اط"نم"الخالق المستغني من الا،الايجاد"
"عالم بأوصاف ،حاطة بالمخلوقات"ير"، "الاكمن التف

 الموجودات".

 المصادر
 ةنهج البلاغ

 .(ش۹۳۱۱) ، محمد بن علي شیخ صدوقال بابويه ابن
 علام الاسلامی.التوحید. قم: مكتب الإ

اللغة. تحقیق:  مقايیس  معجم .(هـ۹9۰9) فارس، احمد ابن
 علام الاسلامی.هارون عبدالسلام. قم: مكتب الإ

العرب.  انلس .هـ(۹9۹9) مد بن مكرممنظور، مح ابن
 بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع.

اختیار مصباح  .ش(۹۳66) میثم بحراني، میثم بن علی ابن
السالكين. التحقیق: محمد هادي امیني. مشهد: مؤسسة 

 أستان قدس رضوي للبحوث الإسلامیة.
رح نهج ترجمة وش .ش(۹۳۱2) میثم بحراني، میثم بن على ابن

البلاغة. مشهد: مؤسسة أستان قدس رضوي للبحوث 
 الإسلامیة.

ترجمة وشرح نهج  .ش(۹۳22) جعفر  بن  ، عزالدينالآملي
للبحوث  الروضة الرضويةالبلاغة. مشهد: مؤسسة 

 الإسلامیة.
شرح حكمة متعالیة.  .)د. تأ( ، عبداللََّّ الآملي يجواد

 طهران: منشورات الزهراء.
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 رسانیا. قم: منشورات اسراء.باالتحرير: حمید 
التحقیق:   تسنیم.ال .ش(۹۳۱۱) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 علي اسلامي. قم: منشورات اسراء.
كشف المراد في شرح   .هـ(۹9۹۳) حلي، حسن بن يوسف

 التحقیق: حسن حسن زاده .تجريد الاعتقاد. التصحیح
 . . قم: مؤسسة النشر الإسلاميالآملي

هاج البراعة في شرح من .ش(۹۳2۱) خوئي، ميرزا حبیب اللَّ
 نهج البلاغة. طهران: مكتبة الاسلامیره.

الدررة النجفیرة فى شرح  .)د. تأ( دنبلي خويي، ميرزا ابراهیم
نهج البلاغه الحیدرية. خاطوطة. برامج منهج النور. قم: 

 معهد نور للعلوم الإسلامیة.
المفردات في  .هـ(۹9۹۲) محمد بن راغب اصفهانى، حسينال

داودى. دمشق  نعدا ان. التحقیق: صفو  رانغريب الق
 وبيروت: دارالعلم والدار الشامیة.

 
 

اسرار الحكم. التصحیح  .ش(۹۳۱۳) يسبزواری، ملا هاد
والتحقیق: استاد صدوقى وكریم فیضى. قم: الصحافة 

 الدينیة.
. یالحسن سماءشرح الأ .ش(۹۳۱۲) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

التحقیق: الدكتور نجفقلى حبیبى. طهران: مطبعة جامعة 
 طهران.

تنبیه الغافلين  .ش(۹۳۱۱) حسين بن ، محمديرضال سیدال
اللَّ كاشاني. التصحیح: ‎ المترجم: فتح .وتذكرة العارفين

 ورات پیام حق.محمد جواد ذهني طهرانی. طهران: منش
فى شرح نهج  ةبهج الصباغ .ش(۹۳۱6) شوشترى، محمدتقى

 . طهران: منشورات امير كبير.ةالبلاغ
ترجمه وشرح نهاية الحكمة. قم:  .ش(۹۳۱۱) شيرواني، علي

 كتاب.  انمعهد بوست
 .هـ(۹9۹۰) ، حسين يوسفیموس ، عبدالفتاح ويصعید

 لامي.الافصاح في فقه اللغة. قم: مكتب الإعلام الإس
نهاية الحكمه. قم: معهد  .)د. تأ( محمد حسين ،طباطبايىال

 النشر الاسلامي.
مجمع البحرين. تحقیق: سید  .هـ(۹9۰۱طریحي، فخر الدين )

 احمد حسیني. قاهره: مكتب النشر الثقافة الإسلامیة.
خلدون  موسوعة مصطلحات ابن .(م۲۰۰9عجم، رفیق )

مكتبة لبنان والشريف علي محمد الجرجاني. بيروت: 
 اشرون.

العين. المحقق: محسن  .هـ(۹9۰۱احمد ) بن فراهیدي، خلیلال
  عصفور. التحقیق: مهدي خازومي وابراهیم سامرائي. آل
 منشورات هجرت.  قم:

ن. آقاموس القر  .ش(۹۳۱۹، سید على اكبر )يقرشال
 طهران: دار الكتب الإسلامیة.

 .كفعميلاالمصباح  .هـ(۹9۰2، ابراهیم بن على )يكفعم
 قم: دار الرضي زاهدي. .جنة الأمان الواقیة

التحقیق في كلمات القران  .ش(۹۳6۰، حسن )يمصطفو 
 .طهران: معهد ترجمة الكتب والنشر .الكریم

المنطق. التصحیح: علي  .ش(۹۳۱۲ظفر، محمدرضا )الم
 شيروانی. قم: دارالعلم.
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 الملخص
 

 یاسیةوالس الثقافیة الظروف إلى الأحاديث صدور سیاق يشير
 صدور زمن في سائدة كانت التي للمجتمع والاجتماعیة

 أقوال من كبير ا جزء ا أن الاعتبار في الأخذ مع. الحديث
 المجتمع أو الأفراد احتیاجات على مبنیة كانت( ع) المعصومين

 كبير تأثير له كلامهم صدور سبب وفهم معرفة فإن عصرهم، في
 الخطب تكون دد،الص هذا في. لكلماتهم الصحیح الفهم في

 الوقت متطلبات حسب تلُقى لأنها الحالة هذه في أهمیة أكثر
 الوصفي المنهج البحث هذا يستخدم. المتحدثين وأفكار

 الصدور أسباب لفحص المكتبیة الدراسات وأسلوب التحلیلي
 الإسلامي للمجتمع الاجتماعیة الأخلاق حول للخطب العام

 وسيرة وتاريخ الخطب نص لتحلی إلى واستناد ا البلاغة نهج في
( ع) علي الإمام أن إلى البحث نتائج تشير(. ع) علي الإمام

 عودة. محورية قضایا لأربع أكبر اهتمام ا خطبه في أولى قد
 والقبلیة العرقیة التحیزات ذلك في بما الجاهلیة، والأفكار الأخلاق

 دور وتناسي الناس، قبل من والآخرة الموت وإهمال والمادية
 الأخلاق عن والتعبير الإسلامي المجتمع في البیت أهل انةومك

 الأربعة المحاور هي الشعب و للحكام المتبادلة الاجتماعیة
 خاصة خطب ا ألقى( ع) علي الإمام أن كما. الخطب في الرئیسیة

 والاجتماعي الأخلاقي والجو المجتمع احتیاجات على بناء
 كل في الناس توجیهو  وتعديلها المكوات هذه لتصحیح السائد،

 لكل الإحصائي المجتمع اعتبار يمكن. أعلاه المذكورة القضایا من
 أمير لكلمات واضح كمثال البلاغة نهج مكوات من مكون

 .بها اهتمامه لمدى جیدة علامة( ع) المؤمنين
 الأخلاق البلاغة، نهج الصدور، سبب: لیةیالدل الكلمات

 .الاجتماعیة

Abstract 
Abstract: The context of issuing hadiths (traditions) refers 
to the cultural, political and social conditions of the 
society at the time of narration, and considering that a 
significant part of the traditions of the infallible Imams 
are based upon the needs of individuals or society of their 
time, coming to terms with the reason for their statements 
has a huge role in understanding their discourse. In the 
meantime, sermons will be more important in this case 
because they are based upon the requirements of the time 
and the thoughts of theologians. This research uses a 
descriptive-analytical approach and a library collection 
method to examine the reasons for the general issuance of 
sermons on the social ethics of the Islamic society in 
Nahj-ul-Balagha and based on the analysis of the text of 
sermons and the history and manners of Imam Ali has 
examined the reason for issuing sermons. The findings of 
the research indicate that Imam Ali in his sermons paid 
more attention to four central issues. The revival of 
morals and thoughts of the Age of Ignorance (Jahiliyyah), 
including ethnic and tribal prejudices, worldliness and 
ignorance of death and the hereafter by the people, 
forgetting the role and position of the Ahl al-Bayt in 
Islamic society and expressing the social morality of 
rulers and people are the four main axes in sermons. Also, 
based upon the needs of the society and the prevailing 
moral and social atmosphere, Imam Ali, in order to 
rectify and modify these components and guide the 
people on each of the above-mentioned issues, included 
special speeches in his sermons. The statistical 
community of each of the components in Nahj-ul-
Balagha as a clear example of the words of the Amir al-
Mu’minin can be considered an apt sign for the extent of 
his tribute to them. 

Keywords: Reason for Issuance, Nahj-ul-Balagha, 

Social Ethics. 
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 المقدّمة

من أهم قضایا فقه الحديث، والتي لها دور بالغ الأهمیة في 
فهم كلام المعصومين )ع(، سبب صدور الحديث. 
وسبب الصدور للأحاديث الشريفة كعلم سبب النزول، 

( ۳: ۹۱۹۹لآیات القرآن الكریم )الحنفي الدمشقي، 
إلى القضیة أو الحدث الذي أدى إلى صدور  ويشير

، ۹۹: ۹۱۱9حديث أو الحكم في وقته )السیوطي، 
، كان هذا العلم يقتصر ا(. سابق  ۲9: ۲۰۰۹أسعد، 

على الواقعة التي وقعت قبل صدور الحديث أو السؤال 
، فقد اتسع نطاق هذا العلم افشیئ   االمطروح، لكن شیئ  

والثقافیة والاجتماعیة  ودخلت الظروف التاريخیة والفكرية
للمجتمع والتي كانت سائدة في عهد المعصومين )ع(، 

لصدور الحديث من  اواجتماعی   اثقافی   اوالتي تعتبر سیاق  
قبل المعصوم، إلى هذه المقولة وحظیت مصطلحات مثل 

؛ داوری ۹۲۱م، ص۲۰۰2سیاق الصدور )مسعودی، 
؛ ریاحی مهر ومسترحمی، ۹۲۹، ص۲۰۹۹چلقائی، 

( أو أسباب الصدور العامة )امانلو، ۹۹2، صم۲۰۹2
(، 22، ص۹۳۱۱؛ اشرف آل طه، ۱۱م، ص۲۰۹9

في مقابل سبب الصدور الخاص باهتمام الباحثين 
 المعاصرين.

ومع ذلك، فإن العديد من الروایات )مثل العديد من 
الآیات التي لم يذكر لها سبب النزول( تبدو للوهلة الأولى 

ر )الحنفي الدمشقي، أنها لا تقترن بسبب للصدو 
( ؛ لكن يجب أن نعلم أن الروایات صدرت ۳: ۹۱۹۹

في ظروف معینة، وفهمها الدقیق يعتمد على الاهتمام 
بفهم هذه الظروف الثقافیة والاجتماعیة والسیاسیة و ... 

(. اضافة على أن 29: ۲۰۰6لهذا الحديث )معارف، 
...  العديد من الروایات الأخلاقیة والفقهیة والتاريخیة

صدرت في انسجام خاص مع الظروف والمواقف التي  
كانت موجودة في وقتها وسیؤدي إهمال تلك الظروف 
بالتأكید إلى فهم غير مكتمل للحديث )معارف، 

۲۰۰6 :29.) 
إن فهم حیاة المعصومين وآدابهم، والظروف والمواقف 
التاريخیة، والعلاقات السیاسیة والاجتماعیة المختلفة، بما 

العلاقات العرقیة والقبلیة، وفهم الحكام  في ذلك

والسیاسات التي تحكم النظم السیاسیة والثقافیة، وما إذا  
كان المعصومون يعیشون في ظروف التقیة أو كانوا 
مبسوطي الأيدي أو مقدار سلطتهم السیاسیة، سیؤدي 

(. ومن ۱۰: ۲۰۰9إلى فهم أفضل لكلامهم )سلیماني، 
تكون معرفة سیاق إصدار  الطبیعي في هذه الأثناء أن

الأحاديث والخطب التي تشير إلى الحالة الأخلاقیة 
والاجتماعیة والفكرية للمجتمع أكثر أهمیة من الكلمات 

 الأخرى مثل مسائل العقیدة.
يتمثل الغرض من هذه الدراسة في ذكر ورسم 
سیاقات إلقاء الخطب المتعلقة بالأخلاق الاجتماعیة 

غة، والتي يمكن الحصول البلا نهجللمجتمع وقت إصدار 
انت كعلیها من خلال الفهم الصحیح للأجواء التی  

السائدة في المجتمع والأخلاق والفكرية للعصر الذي كان 
يعیش فیه المعصومون. حاول أمير المؤمنين )ع( إصلاح 
أفكار مجتمعه وأخلاقه حسب الأوضاع التي كانت 

ت، من سائدة في ذلك المجتمع وما يواجهه من تحدیا
خلال ذكر الأشیاء والتأكید علیها وترديدها في 
خطاباته. بمعنى آخر، يمكن القول إن الحالة الفكرية والجو 
الأخلاقي الذي یحكم المجتمع هو سبب صدور هذه 

 الكلمات.
غة والمصادر التي ألفت البلا نهجإن مراجعة خطب 

حولها وكذلك المصادر التاريخیة لصدر الإسلام تدل على 
كلام الإمام علي )ع( حول الأخلاق الاجتماعیة في أن  
غة، والذي صدر بناء  على الحالة الفكرية والجو البلا نهج

الأخلاقي الذي كان یحكم المجتمع في ذلك الوقت، يمكن 
تفسيره في أربعة مجالات رئیسیة: عودة الأخلاق الجاهلیة 
بين الناس وعودتهم إلى معتقدات الجاهلیة، والاهتمام 

فرط بالدنیا وإهمال الآخرة، وتناسي مكانة أهل البیت الم
في المجتمع الإسلامي، وشرح المبادئ والسیاسات العامة 

 للنظام السیاسي الديني.

 رشكالیة البحث
يمكن اعتبار المجتمع الإسلامي في عهد الإمام علي )ع(، 
حیث يكون الإمام المعصوم على رأس شؤونه السیاسیة 

نموذجي للمجتمعات الأخرى؛  والاجتماعیة، كمجتمع
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لأن هذا المجتمع يقوم على وجهة نظر الإمام المعصوم وقد 
قام المعصوم بوصف هذا المجتمع في حالات كثيرة؛ ومن 
احیة أخرى، فإن هذه الأوصاف والكلام والسلوك 
والقرارات وردود الأفعال من قبله )ع( في ذلك المجتمع، 

ر تلك القرارات لیست فقط حجة دينیة بل يمكن اعتبا
السیاسیة والأخلاقیة والاجتماعیة، هي القرارات المثالیة 

 في تلك الظروف.
وغني عن البیان أن الخطیب في خطبه يتحدث وفق 

: ۲۰۰۲مقتضیات الزمان والمكان )انظر: موسوي، 
( ويضبط موضوع ومحتوى خطابه بناء  على ۲۰-۲۲

لخطبة أفكار وأخلاقیات الجمهور؛ لهذا يمكن أن تعكس ا
أكثر من أي كلمات أخرى الوضع الفكري والأخلاقي 
والسیاسي للمجتمع وهي أكثر أهمیة في هذا الصدد. 
لكن الرسائل والحوارات الشخصیة رغم افادتها العامة، 
سیكون لها مكانة خاتلفة لأنها صدرت في جورٍ خاص 

 ولجمهور خاص.
وتجدر الإشارة إلى أن الجو الأخلاقي العام للمجتمع 

 يشمل أخلاق أفراد ذلك المجتمع بالضرورة )سواء على لا
الصعید الفردي أو الاجتماعي(، ولكنه يدرس الوضع 
الأخلاقي وهوية المجتمع كحقیقة واحدة ووعي جماعي. 

مع  افي هذا النوع من وجهات النظر الذي يتماشى أيض  
تعالیم القرآن الكریم بحسب كلام الشهید مطهري، 

 االفردية للإنسان، يدُرَس المجتمع أيض   الإضافة إلى الهوية
. أي أنه بالإضافة إلى وعي اجديد   احی   اباعتباره واقع  

وضمير وإرادة الأفراد، هناك وعي ورسالة وارادة للمجتمع 
يمكن اخذه بعين الاعتبار، وعلى حد تعبير القرآن  اأيض  

الكریم، "للأمة" بغنى  عن افرادها، مصير ووعي ورسالة 
صص  ۲، ج۲۰۰2اصة بنفسها )مطهري، العمل الخ

، لمزيد من المعلومات انظر: هیئة تحرير ۳۳6-۳۳۱
 (.۹۲۱: ۹۱۱9غة، البلا نهجمؤسسة 

من الواضح أن المكوات الأخلاقیة للمجتمع 
تتشكل خلال عملیة زمنیة محددة وأن الأخلاق 
الاجتماعیة للمجتمع في عهد الإمام علي )ع( قد تأثرت 

 ة وسیاسات الحكام قبل حكمه.بالمكانة الأخلاقی
 تسعى هذه الدراسة للإجابة على الأسئلة التالیة:

غة في الأخلاق الاجتماعیة، لماذا وفي البلا نهجخطب . 1

 أي أجواء صدرت؟
غة في البلا نهجما هي المواضیع التي تتناولها خطب . 5

 الأخلاق الاجتماعیة؟
ل غة في كالبلا نهجكم عدد الخطب التي وردت في . 7

 من الموضوعات المذكورة؟
فقد يفترض أن هذه الخطب قد صدرت على أساس 
الحاجات الأخلاقیة والاجتماعیة للمجتمع آنذاك، وأهم 
ما ذكر فیها قضایا مثل تحذير الناس من الدنیوية والدعوة 
إلى الزهد وترك الثقافة والأخلاق الجاهلیة، وعودة أهل 

 الإسلامي.البیت إلى الحضور الفاعل في المجتمع 

 خلفیة البحث
غة، فهناك البلا نهجأما بالنسبة لسبب صدور الخطب في 

دراسات عديدة من أبرزها أطروحة مسعود أمانلو. في 
أطروحته بعنوان "سبب الصدور ودوره في فهم النصوص، 

"، الأستاذ المشرف مهدي إيزدي غة مثالا  البلا نهجخطب 
م، جامعة ۲۰۹۳والأستاذ المستشار عباس تقویان، عام 

الإمام الصادق )ع(، يتحدث المؤلف حول أسباب 
غة في ثلاثة محاور )سیاسیة، البلا نهجصدور خطب 

اخلاقیة، عقائدية(. نشر المؤلف نفسه مع ولي الله مهدي 
م( بعنوان ۲۰۹9غة )البلا نهجفي مجلة بحوث  فر مقالا  

غة بناء  على تحلیل البلا نهج"أسباب صدور خطب 
ولوجیة لفترة خلافة الإمام علي )ع(" وفي الظروف الأيدي

مع مهدي إيزدي في مقال بعنوان "دراسة  ۲۰۹2عام 
سبب الصدور كأسلوب لنقد ودراسة خاتلف شروح 

غة"، تم فحص دور سبب الصدور في نقد البلا نهج
غة وقد تم نشر هذا البلا نهجودراسة التفاسير المختلفة ل

 (.۲۰۹2) البحث في مجلة دراسات القرآن والحديث
ثم  أعمال أخرى في مجال سیاقات الصدور أو أسباب 

غة، أهمها مايلي: أثبت البلا نهجالصدور العامة لخطب 
محمد حسن ادم في كتاب "الأصول الثقافیة 

غة إلى الإمام علي البلا نهجغة" صحة إسناد البلا نهجل
)ع( من خلال رسم الجو الفكري والثقافي للمجتمع 

شاكل التي واجهها الإمام في حیاته. تم والإشارة إلى الم
من قبل مطبوعات أدیان  ۲۰۰2نشر هذا العمل في عام 

قم. في مقال بعنوان "الأجواء الاجتماعیة والثقافیة لخطب 
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غة"، قام أحد داوري چلقائي بدراسة إحدى البلا نهج
فوائد سیاقات الصدور، وهي حل التعارضات البدائیة، 

للسیاق  اارضات وحلها وفق  وحاول النظر في هذه التع
الثقافي وأجواء الاجتماعیة في عهد الامام علي )ع(. 

في المجلة الفصلیة  ۲۰۹۰نُشر هذا المقال في ربیع عام 
غة البلا نهجللدراسات التفسيرية. في المجلة الفصلیة ل

( اقش باقر ریاحي مهر وسید عیسى ۲۰۹2)خريف 
ر في فهم مسترحمي في مقال بعنوان "دور سیاق الصدو 

غة" أهمیة وضرورة فهم سبب الصدور في تفسير البلا نهج
 غة.البلا نهج

إلا أنه لم يتم العثور على أي أعمال حول موضوع 
هذا البحث، أي سیاق إلقاء خطب الأخلاق 

غة، وهذا البحث مبتكر من البلا نهجالاجتماعیة في 
، تمت دراسة سیاقات صدور خطب احیتين اثنتين: أولا  

، تم اق الاجتماعیة بشكل متخصص، وثانی  الأخلا
استخلاص سیاق الصدور بناء  على تحلیل كلام أمير 

 المؤمنين )ع( في الخطب.

سیاقات الصدور العامة لخطب ااتمام علـي )ع( حـول 
 الأخلاق ااتجتماعیة

كان فن الخطابة في بدایات الإسلام الوسیلة الإعلامیة 
وتثقیف المجتمع الأكثر فاعلیة وأهمیة لإعلان وإصلاح 

وأهله، وقد استخدم الإمام علي )ع( هذا الأسلوب، 
الذي تطور تطور ا وسیع ا بعد بعثة النبي الاكرم )ص(، في 
دعوة الناس وتوجیههم لدين الإسلام الحنیف )شوقي 

(. وبحسب رأي بعض العلماء، ۹۰6: ۲ضیف، د.ت، ج
ه بلغ هذا الفن أعلى مستوى من الاهتمام والتقدم في تاريخ

في عهد أمير المؤمنين )ع( نظر ا لشخصیته ولعدة أسباب 
 (.۹2: ۲۰۰۲أخرى )موسوي، 

غة هو البلا نهجمن محتوى  امن الواضح أن جزء  
انعكاس لتعالیم الإمام علي )ع( عن المجتمع الإسلامي 
ووصف الظروف الأخلاقیة والاجتماعیة والسیاسیة 

ع( عن للمجتمع أثناء حكمه، فماذا قال الإمام علي )
الناس والمجتمع في عصره وكیف وصف ذلك المجتمع؟  
كیف قیرم أعراف المجتمع وشذوذاته أنذاك حسب المعايير 

، كیف تصررف لتصحیح هذه العیوب االإسلامیة؟ وأخير  

خلال فترة حكمه؟ إن من أهم وأفضل الطرق للتعرف 
على المجتمع زمن صدور كلام أمير المؤمنين )ع( هي 

غة. ولأن البلا نهجوتحلیل كلماته في خطب مراجعة أقواله 
في تلك الفترة التاريخیة من  اأمير المؤمنين )ع( كان حاضر  

الزمن وبغض النظر عن دوره المحوري فیها، قام واهتم 
بهداية مجتمعه بنظرة عمیقة، وفكر قوي، وحكمة بالغة في 
التعرف على القوانين والتقالید التي تحكم التاريخ، فرسم 

بصيرة والحكمة أمام الأنظار والعقول )دلشاد لوح ال
 (.۱6: ۲۰۹۳تهراني، 

ومن الواضح أن عدد هذه الخطب وإحصائیاتها في 
غة، كمؤشر هام على تأكید الإمام علي )ع( البلا نهج

على هذه القضایا وانتشار وتأثير هذه الشذوذات في 
المجتمع في ذلك الوقت. لذلك فقد قمنا في هذا البحث، 

لذكر أسباب إلقاء الخطب العامة، بذكر عدد  ار  واستمرا
 الخطب والإحصاءات المتعلقة بها في الموضوع.

فحص تاريخ صدر الإسلام بشكل عام وخطب 
غة وأسباب صدورها بشكل خاص، يدل على البلا نهج

أن المكوات الأربعة المذكورة آنفا والمتمثلة في الأخلاق 
غة. البلا نهجطب الاجتماعیة قد تم التأكید علیها في خ

بعبارة أخرى، في الخطب المتعلقة بالأخلاق الاجتماعیة 
للإمام علي )ع(، هناك أربعة محاور انبثقت من الوضع 
السیاسي والثقافي والأخلاقي للمجتمع الإسلامي في 

لصدور  اما سبب   اذلك الوقت وتعتبر هذه الحالات نوع  
 غة.البلا نهجخطب الأخلاق الاجتماعیة في 

 ودة أخلاق الجاهلیة رلى المجتمع الإسلاميع .۹
الجاهلیة من القضایا المهمة التي أثيرت لأول مرة في 
القرآن الكریم، حیث سمي العصر الجاهلي بهذا الاسم 
بسبب عاداته وتقالیده وثقافته الخاطئة )الأحزاب / 

(. ولكن الدقة في استخدام هذه الكلمة في القرآن ۳۳
؛ الأحزاب /  2۰؛ المائدة /  ۹29الكریم )آل عمران / 

في روایات الأئمة الأطهار  ا( وأيض  ۲6؛ الفتح /  ۳۳
: 2، ج ۹۱۱۱)ع( )على سبیل المثال، انظر: الكلیني، 

( توضح أن النصوص ۳۱2: ۳؛ ج  ۳9۰و  ۳99
الدينیة قد نظرت في المعتقدات والثقافة والأخلاق 

لى والعادات غير الصحیحة لهذه الفترة، قبل الإشارة إ
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تلك الفترة الزمنیة المحددة. كتب أحد المفسرين المعاصرين 
عن هذا الأمر: الجاهلیة لیست فترة زمنیة محددة، ولكنها 
تشير إلى الظروف التي قد تحدث في المجتمعات المختلفة 

 2۰، تفسير الآية ۱۱۹: ۲، ج۲۰۰9)سید قطب، 
 من سورة المائدة(.

خصائص  اار  ومر  اوقد ذكر أمير المؤمنين )ع( كرار  
الثقافة الجاهلیة وحذر الناس من العودة إلیها. ولطالما 
شدد علیه السلام على أن العرب لا ينبغي أن ينسوا  
كیف عاشوا و من أين انتشلتهم رسالةُ الرسول الكریم 
)ص( وجهودُه وإلى أين أوصلتهم. لذلك أكد في كثير 

ه أهل بیت من خطبه على دور النبي الأعظم )ص( وأحیاا  
لكلام أحد  ا)ع( في إنقاذ العرب من الجاهلیة. و وفق  

العلماء المعاصرين إن خصائص الجاهلیة خلال فترة 
حكمه علیه السلام بأكملها، كانت ذات دور مضاد 
لخطة واستراتیجیة الإمام علي )ع( )دلشاد تهراني، 

۲۰۹۳ :۱6.) 
ويبدو أن صدور هذه الكلمات من قبله يرجع إلى 

ن بعد وفاة الرسول الأكرم )ص( تغيرت هذه الحقیقة أ
العديد من القیم الدينیة في ذلك المجتمع وعادت جماعة 
من الناس إلى ماضیها الجاهلي وأحیت الأخلاق والثقافة 
الجاهلیة. وقد بينر الإمام علي )ع( هذه المسألة بصراحة 

حَتََّّ : »۹2۰غة. قال في الخطبة البلا نهجفي خطبتين من 
وآله( رَجَعَ قَـوْمٌ عَلَى  علیه الله اللََُّّ رَسُولَهُ )صلىإِّذَا قَـبَضَ 

بين أخلاق  يقول لهم مقارا   ۹۱۲وفي الخطبة « الْأَعْقَابِّ 
رْتُمْ بَـعْدَ »الناس في عهده والجاهلیة:  واعْلَمُوا أنََّكُمْ صِّ

 .1«الهِّجْرةَِّ أعَْراَبا

 الخطب ذات الصلة بِخلاق الجاهلیة
السابقتين، أشار الإمام علي )ع(  بالإضافة إلى الخطبتين

في بعض خطبه الأخرى إلى تغیير المعايير الأخلاقیة 
والعقائدية في المجتمع، واعتبرها بعیدة عن القیم الدينیة 

 والإسلامیة ومنطبقة على القیم والأخلاق الجاهلیة.
وقد استخدم علیه السلام كلمة )أصبح(، في ثلاث 
                                                                                

عَةَ »التي أرسلها إلى مالك الأشتر قال:  6۲. وفي الرسالة 1 حَتََّّ رَأيَْتُ راَجِّ
سْلَامِّ يدَْعُونَ إِّلَى مَحْقِّ دَيْنِّ محَُمَّد النَّاسِّ قَدْ رَجَعَتْ   (.6۲)الرسالة « عَنِّ الْإِّ

ير والصيرورة، للتعبير خطب أخرى، والتي تدل على التغی
عن تغیير معايير وأخلاق وأهداف المجتمع الإسلامي في 
عصره مقارنة بالمجتمع الإسلامي في زمن الرسول الكریم 
)ص(. وقد ذكر بعض المكورات الأخلاقیة، واعتبرها 

(. في ۹۲۱، 9۹، ۳۲بعیدة عن المعايير الدينیة )الخطب 
اني حالات ، ومن وجهة نظر أخرى، ذكر ثم۲۳۳الخطبة 

من العلامات والمكوات الأخلاقیة للمجتمع في عصره، 
، ۹66وكلها من رذائل الأخلاق الاجتماعیة. في الخطبة 

يعدد علامات الجاهلیة الأخلاقیة للناس ویحذرهم من 
وَ لَا تَكُونوُا كَجُفَاةِّ الْجاَهِّلِّیَّةِّ لَا : »العودة للجاهلیة قائلا  
)الخطبة « وَ لَا عَنِّ اللََِّّّ يَـعْقِّلُونَ  فيِّ الدرِّينِّ يَـتـَفَقَّهُونَ 

(. من الواضح أن هذا الوضع نشأ من وجهة النظر ۹66
 غير الدينیة والجاهلیة للناس وبعُدهم عن المعايير الدينیة.

 التعصب العرقي والقبلي
من أهم وأبرز أخلاق الجاهلیة التي عرفت الجاهلیة بها، 

ة والعمیاء تجاه هي التحیزات العرقیة والقبلیة الشديد
الأسلاف والأقارب، والطاعة العمیاء لكبار القبائل. 
ولهذه الرذيلة الاخلاقیة تاريخٌ طويل في شبه الجزيرة العربیة 

على أخلاقهم  ابالغ   اقبل الإسلام وقد أثرت ثأثير  
وأفكارهم ومعتقداتهم. وقد أزيلت هذه الأخلاق في عهد 

ه واستبدلت بالمودة النبي الاكرم )ص( بتوجیهاته وسیاسات
(؛ ولكن بعد وفاته صلى الله علیه 26والأخوة )الخطبة 

وآله، وبسبب سیاسات الخاطئة للحكام، أعید إحیاؤها 
مرة ثانیة وظهر أثرها في العديد من القضایا، ولعل هذه 
التحیزات هي التي دفعت بالبعض لمعارضة خلافة الإمام 

، رغم أوامر اعام   ۲2علي )ع( وإزاحته عن السلطة لمدة 
 النبي )ص( في ذلك.

غة، البلا نهجهي أطول خطبة في  ۹۱۲الخطبة رقم 
حیث ذكر المفسرون أن سبب صدور هذه الخطبة هو 
محاربة التحیزات العرقیة والقبلیة لأهل الكوفة )خوئي، 

(. يذكر الإمام علي )ع( في هذه ۲6۱: ۹۹، ج۹۱۱۰
الأمر الخطبة أن الشیطان )إبلیس( كان أول من عصى 

الإلهي بسبب الأانیة والتعصب ولم يسجد لآدم. في هذه 
الخطبة، يعتبر علیه السلام أن السبب الرئیسي للتحیز هو 
إما خداع الجاهلين أو التأثير على عقول الحمقى وقد 
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 (.۹۱۲ذكر طريقة التخلص منه )الخطبة 
يذكر الإمام علي )ع( في خطب أخرى أن قريش 

 ۹۱۲غتصبت حقه )خطبة هي التي قطعت قرابته وا
( ؛ وكان هذا السلوك بسبب ۲۹۱: خطبة اوانظر أيض  

التعصبات العرقیة لهم. كما يدل البحث على أن كلمة 
 ۱غة قد استخدمت تسع مرات )البلا نهج"قريش" في 

خطب( حول  6غة، منها )البلا نهجخطب( في خطب 
موضوع التحیز العرقي، وتأثيره على أخلاق وقرارات أهل 

، ۱۳، 6۱، ۳۳، ۲۱ه وكبار العرب )انظر: الخطب زمان
۹۱۲ ،۲۹۱)1. 

 المجتمع الإحصائي للخطب المتعلقة بالجاهلیة
بناء  على ما قد ذكُِّر، يمكن اعتبار سبب صدور 
الخطب التالیة هو عودة أهل المجتمع إلى ثقافة الجاهلیة 
وإحیاء بعض الأخلاق الجاهلیة لدى بعض الناس بعد 

 یم )ص(:وفاة الرسول الكر 
خطب وصف فیها المجتمع الإسلامي بعد وفاة . ۹

 الرسول الكریم )ص( بالعودة إلى الجاهلیة.
الخطب التي ذكر فیها بعض العادات الجاهلیة . ۲

وثقافتها وبينر دور الرسول الكریم )ص( وجهوده 
 لإنقاذ البشرية، وخاصة العرب قبل الإسلام.

قیات الخطب التي يتم فیها ذكر مكوات أخلا. ۳
الجاهلیة على وجه التحديد وشرحها وتطبیقها على 

 الثقافة الأخلاقیة للمجتمع في ذلك الوقت.
خطب اشتكى فیها من التحیزات العرقیة والقبلیة . 1

 ودعا الناس إلى نبذها والتجنب منها.
في البحث عن هذا الموضوع، توجد كلمات مفتاحیة 

، 9۱، ۱۱، ۱۳، ۲: خطبة ۹۲« )ارَسَلَهُ »مثل: 
۹۰۰ ،۹۹6 ،۹۳۳ ،۹2۱ ،۹6۹ ،۹۱2 ،۹۱2 ،
( ۹۱6، ۹۱2، ۱2)الخطب « بَـعَثهَُ »و  5(۲۹۳

( هي كلمات ۹۱۹و  ۹6۹وكذلك "ابتـَعَثهَُ" )الخطبتان 
مناسبة لاسترجاع الخطب المتعلقة بذكر صفات الرسول 
                                                                                

، ولم ۲۹۱، ۹۱۲، ۹99حالات أخرى استخدم فیها اسم قريش: الخطب . 1
 .يقصد قريش والتعصبات فیها، وقد ذكرت مرتين في العنوان ولیس في النص

 )صلى اللَّ ، لكنها لا تعني النبي الكریم۱۹وردت هذه الكلمة في خطبة . 2
 علیه وسلم(.

الاعظم )ص(. وكذلك كلمات مثل "الجاهلیة" )في 
را ( و "قريش" التي ذك۹۱۲و  ۹66و  ۱2الخطب 

 .اإحصائیاتها سابق  
وبحسب الإحصائیات السابقة، قد تحدث الإمام 

خطبة( عن الوضع  ۹۱علي )ع( في سبع عشرة خطبة )
الثقافي والأخلاقي والديني في فترة ما قبل الإسلام، وبعُد 
الناس عن تعالیم الأنبیاء، وعدم وجود علامات السعادة 

، ۹طب والفتنة والاضطراب ووصف الجاهلیة )انظر: الخ
۲ ،۲6 ،۳۳ ،۱۱ ،۱9 ،۱2 ،۹۰9 ،۹۳۳ ،۹2۹ ،

( وفي ۹۱۱، ۹۱6، ۹۱2، ۹۱۲، ۹۱۹، ۹66، ۹2۱
خطبة(  ۳۱المجموع هناك تسع وثلاثون خطبة خاتلفة )

يوضح فیها علیه السلام صفات الرسول الأكرم )ص( 
ودوره في إرشاد الناس وإنقاذ البشرية من أخلاق وثقافة 

، ۳۳، ۲6، ۲، ۹طب ومعتقدات الجاهلیة )انظر: الخ
۱۲ ،۱۳ ،۱6 ،۱۱ ،۱۹ ،۱9 ،۱2 ،۱6 ،۹۰۰ ،

۹۰9 ،۹۰2 ،۹۰6 ،۹۰۱ ،۹۰۱ ،۹۹9 ،۹۹6 ،
۹۳۳ ،۹9۱ ،۹2۹ ،۹2۱ ،۹6۹ ،۹6۱ ،۹۱۳ ،
۹۱۱ ،۹۱2 ،۹۱۰ ،۹۱۹ ،۹۱۲ ،۹۱9 ،۹۱2 ،
: دلشاد ك( )ن۲۳۹، ۲۹9، ۲۹۳، ۹۱۱، ۹۱6

-9۱: ۲۰۹2؛ دين برور،  ۱۱-۱6: ۲۰۹۳تهراني، 
هذه الخطب كلا (. وقد ضمت بعض من 2۹

الموضوعين، الأخلاق الجاهلیة وثقافتها، ودور الرسول 
الأكرم )ص( كمنقذ للناس من مستنقع الجاهلیة )انظر: 

، ۹2۱، ۱2، ۱9، ۱۱، ۳۳، ۲6، ۲، ۹الخطب 
۹۱2 ،۹۱6 ،۹۱۱.) 

 2۲، بعد حذف الخطب المكررة، صدرت إجمالا  
 خطبة بهذا السبب.

 الدنیویة ورهمال بالْخرة .2
أو التحرر من الملذات الدنیوية هو من القضایا الزهد 

الأساسیة للفكر الديني ومن أهم عوامل النمو النفساني 
والرقي الروحي للإنسان، حیث أنه مرتبط بصفات 
وأخلاق عديدة. في روایات الأئمة الأطهار، تم اعتبار 
ترجیح الدنیا على الآخرة كأصل للعديد من الرذائل 

ل التحرر من الانتماءات الدنیوية، الأخلاقیة، وفي المقاب
تؤدي الى تحصیل الفضائل الأخلاقیة والتعالي والنمو 
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-۹۳۹: ۹، ج۹۱۱۰الروحي للإنسان )انظر: ورام، 
(. ومع ذلك، يبدو أن الظروف الاجتماعیة الخاصة ۹۳۲

والجو الفكري والأخلاقي الخاص الذي ساد المجتمع في 
إلى إيلاء هذه  عهد أمير المؤمنين علیه السلام، دفعه

والتأكید علیها أكثر من قضایا  اخاص   االقضیة اهتمام  
 أخرى في خطبه.

للتاريخ، تدفق ثروة هائلة في ذاك المجتمع  اوفق  
وتخصیصها لفئات معینة من المسلمين بعد الفتوحات 
الإسلامیة، سبب بحدوث فجوة اقتصادية حادة في 

حابة المجتمع الإسلامي. وغيرر مسير حیاة بعض الص
وجعلهم دنیويين لدرجة أنهم رجرحوا الدنیا على الآخرة 

 ونسوا القیم الدينیة.
في عهد الخلیفة الثاني، تم توزيع غنائم الخمُس والجزية 
والضرائب الضخمة التي كانت تدفع للحكومة بعد 
الفتوحات الإسلامیة )نصیب بیت المال( حسب السابقة 

ل الأكرم )ص( و في الإسلام والمشاركة في غزوات الرسو 
(. في زمن عثمان، 6۹9: ۳، ج ۹۱6۱القبائل )الطبري، 

استمر أسلوب تقسیم بیت المال على نفس الحال، 
واضیف إلى ذلك الإنفاق الشخصي وغير المحسوب، أدرى 
إلى ازدیاد هذه الفجوة الاقتصادية أكثر فأكثر )للحصول 
على معلومات حول التوزيع غير المسبوق للمال من قبل 

-۳۱۰، ص۱، ج۹۱۱2لخلیفة الثالث، انظر: أمیني، ا
؛ وكذلك مكارم شيرازي وآخرون، ج، شرح الخطبة  ۳۱۱

هـ( في مروج  ۳69الشقشقیة(. يتحدث المسعودي )د
الذهب عن صفات الخلیفة الثالث والمنازل والبساتين 
وأموال الخلیفة الثالث وأصحابه مثل الزبير بن العوام وعبد 

بن أبي وقاص وزيد بن ثابت  الرحمن بن عوف وسعد
ويعتبر ذلك نهاية الجود والكرم والبذل للخلیفة الثالث 

(. ۳۳۳ - ۳۳۲ص  ۲، ج ۹۱۱۱)المسعودي، 
يستشهد البلاذري أيض ا بأن الخلیفة الثالث اعتبر هذا حق ا 
له واعتبره نوع ا من المعاملة المشروعة لأقاربه ولم يسمح 

)البلاذري، باستجواب أي شخص حول هذا الموضوع 
 (.۹96، ص. 6، ج. ۹۱۱6

التمییز في تقسیم بیت المال والسیاسات الاقتصادية 
الخاطئة وإحیاء الاختلافات العرقیة ونسیان القضایا 
الأخلاقیة والتعلیمیة، خَلَق العديد من المشاكل الأخلاقیة 

في المجتمع؛ وبهذه الطريقة تحول حتَّ بعض النخب 
يس الثروة وصاروا دنیويين والصحابة إلى الدنیوية وتكد

حتَّ نسوا قیمهم الدينیة ووضعوا دنیاهم قبل آخرتهم 
وأصبحوا أعداء الحق بسبب مصالحهم المادية )انظر: 

 (.۳الخطبة 
انتقد الإمام علي )ع( في خطاباته بشدة هذه 
السیاسة المالیة والإنفاق الذي لا حصر له من قبل 

خلافة الخلیفة  الخلیفة الثالث وشبره هجوم بني أمیة في
الثالث لسرقة بیت المال بجمل جائع هجم على نبتة 

(. ولكن الامام علي)ع( في بداية ۳ربیعیة )الحكمة 
حكمه، ضمن ما عبر عن أسلوبه الاقتصادي، صررح بأنه 
لن يقبل أي تقصير في شؤون بیت المال، وأمر بإعادة 
جمیع أراضي المسلمين التي عهد بها عثمان بن عفان إلى 

 (.۹2أصحابها )خطبة  يره إلى بیت المال أوغ
والإضافة إلى تلك الإجراءات التنفیذية، قام بتثقیف 
المجتمع و سعى في اصلاح وضعه الأخلاقي من خلال 
توعیة الناس وتحذيرهم بدئانة الدنیا واهمیة الآخرة. والواقع 
أن صرخات علي )ع( الموجهة إلى الأمة الإسلامیة هي 

طر الاجتماعي الكبير الذي أفسد نتیجة الشعور بالخ
(. ۲2۱، ص۲۰۰۰أخلاق الأمة الإسلامیة )مطهري، 

من احیة أخرى، فإن هذا الوضع الأخلاقي والاجتماعي 
للمجتمع هو سبب العديد من الخطب، والتي سنقدم 

 إحصائیاتها في السطور التالیة.

 غةالبلا نهجتواتر موضوع الزهد في خطب 
رة الاخلاقیة والاجتماعیة بسبب هذه الحاجة والضرو 

المذكورة، حاول الإمام علي )ع( بطرق خاتلفة وبالتكرار 
والتأكید، أن يدعو قومه وجمهوره للتخلص من المتعلقات 
الدنیوية والعبرة من الموت وعدم إهمال الآخرة. أحیاا  كان 

(، وأحیاا   ۹۱۳يتحدث عن الطبیعة المؤقتة للدنیا )الخطبة 
(، كما كان 92عدم استقرارها )الخطبة كان يذكر الناس ب

( ۲۱يذكر مكانة وخصائص الحیاة الدنیوية )الخطبة 
( وغيرها. ۹۹۳مصائبها المتزايدة وأفراحها المحدودة )الخطبة 

لكن يبدو أن أجمل أنواع الدعوات وأكثرها فاعلیة هو 
الالتزام القوي للمتحدث بكلماته التي تحدث فیها مرات 

قد كان يفتخر به. تكمن أهمیة هذه عديدة عن التزامه و 
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الكلمات في أن الشخص يجب أن يؤمن ويلتزم بكلامه 
قبل دعوة الآخرين إلى شيء ما. قال في إحدى الخطب: 

تُمْ دُنْـیَاكُمْ هَذِّهِّ أزَْهَدَ عِّنْدِّي مِّنْ عَفْطةَِّ عَنْز» « وَ لَألَْفَیـْ
دِّي وَ إِّنَّ دُنْـیَاكُمْ عِّنْ »(، ويقول في مكان آخر: ۳)خطبة 

 (.۲۲9)الخطبة « لَأَهْوَنُ مِّنْ وَرقَةٍَ فيِّ فَمِّ جَراَدَةٍ تَـقْضَمُهَا
تعتـــبر قضـــیة الزهـــد في الـــدنیا ومـــا يتصـــل بهـــا مـــن ذكـــر 
المـــــــوت ويـــــــوم القیامـــــــة مـــــــن القضـــــــایا المهمـــــــة والمتكـــــــررة في 

البلاغة وتدل علـى أن المجتمـع في أمـسر الحاجـة إلیـه ولـه  نهج
)ع(. تشــير الإحصــائیات إلى أهمیــة كبــيرة عنــد الامــام علــي 

۳ مـــــن الخطـــــب تم ذكـــــر قضـــــایا الزهـــــد ۲۰أنـــــه في حـــــوالي 
-92-9۲-۳۳-۳۲-۲۱-۳وتجنـــب الدنیويـــة )الخطـــب 

2۲ -6۳- 69- ۱۹- ۱۲ -۱۳ -۱6- ۱۱-۱۱ -
۹۰۳-۹۰۱-۹۹۹- ۹۹۳- ۹۹9-۹۲۱ - ۹۲۱-
۹۳۲-۹۳۳- ۹2۱ -۹6۰- ۹6۹ - ۹۱9-۹۱۱-
( ؛ كما ۹۱۲-۹۱۰-۹۱۹-۹۱6-۲۰۳-۲۲۲-۲۲9

۳ مـــن ۹9المتعلقـــة بـــذكر المـــوت في حـــوالي  تظهـــر القضـــایا
-۱۳-69-2۲-۲۱-۲۹-۲۰-۹الخطـــــــــب )الخطـــــــــب 

۱9-۱2-۱6-۱۰-۱۹-۱۱-۹۰۳-۹۹۳-۹۹9 -
۹۳۲-۹۳۲-۹92-۹9۱-۹9۱-۹2۱-۹6۹-
۹6۱-۹۱۱-۹۱۰-۹۱6-۲۰9-۲۲6-۲۳۰ )

 (.۱2و  ۱9: ۲۰۹6)حاجي خاني وآخرون ؛ 
غة، فقد البلا نهجوبحسب بحث المؤلف في 

رة في نصوص خطب م ۹۲۹استخدمت كلمة )دنیا( 
مرات   2مرات كلمة "الدنیا"، و  ۹۰6خاتلفة، منها 

مرات كلمة "دنیاك"، ومرة واحدة  6كلمة "بالدنیا"، و 
"دنیاها" ومرتان "دنیاهم" ومرة واحدة "دنیا" ؛ كما 

مرة،  9۰لوحظت كلمة "الآخرة" في نص الخطب 
مرة في خطب خاتلفة،  9۳واستخدمت كلمة "الموت" 

مرات "بالموت" ؛ وجاءت   6"الموت" و مرة  ۳۱منها 
 مرة في نص الخطب. ۹۱كلمة "القیامة" 

، بما في ذلك التكرار في الإحصائیات أعلاه، إجمالا  
فإن القضایا المتعلقة بالزهد في الدنیا والاهتمام بالموت 

 غة.البلا نهجخطبة من  2۲مذكورة في 

 غةالبلا نهجشبهة الكیلاني حول الزهد في 
غة في السنوات البلا نهجالتي طرحت حول  من الشبهات

الأخيرة شبهة كثرة الدعوة للزهد في هذا الكتاب. أثيرت 
هذه الشبهة لأول مرة من قبل محمد سید كیلاني )د 

م(، وتقوم على هذا الادعاء بأن الأقوال التي ۹۱۱۱
تدور حول الرهبانیة وترك الملذات والبركات الدنیوية، مما 

لام ويتناقض مع قواعد ومبادئ يتعارض مع روح الإس
الدين الحنیف وضار بالمجتمع والحضارة الإسلامیة وقد 
أدلى بها الصوفیون والرهبان تاركو الدنیا )سید كیلاني، 

ما  ا(، كما قیل أن هذه المسألة ادر  6۹-6۰: د.ت
 نقلت عن النبي صلى الله علیه وآله.

قد تمت كتابة العديد من البحوث والمؤلفات وقدم 
على هذه الشبهة )انظر:  االباحثون إجابات خاتلفة رد  

م( كما أن  ۲۰۹۲؛ حاجي خاني،  ۲۰۰۱أسدي، 
قضایا مثل الزهد وترك ملذات الدنیا وذكر الموت لا 
تتعارض مع روح الإسلام، وهناك العديد من الآیات 
والروایات حول هذا الموضوع. ومع ذلك، فإن الاهتمام 

هر بوضوح أن هذه بسیاق إلقاء هذه الخطب يظ
الكلمات صدرت في موقف تغلغلت فیه الدنیوية 
والاختلاس في المجتمع الإسلامي بشكل عانى فیه حتَّ 
النخب والأصحاب المقربون من هذا المرض الأخلاقي، 
فكان من الضروري أن يقوم الحاكم الإسلامي ضد هذا 
الانحراف الكبير في المجتمع الإسلامي ویحذرر الناس منه 

الطرق ویحاول إصلاحه بالدعوة الشفهیة والعملیة  بشتَّ
( وإحیاء هذا المبدأ ۱۱: ۲۰۹6)حاجي خاني وآخرون، 

 من المبادئ الأخلاقیة والفكرية للدين.

ــة أهــل البیــت )ع( في منظومــة الفكــر 9 . نســیان مكان
 الإسلامي

ومن المحاور الأخلاقیة والاجتماعیة والعقائدية الأخرى 
تم تناولها في العديد من الخطب، غة، والتي البلا نهجل

التعبير عن فضائل ومكانة أهل بیت النبي )ص( من 
حیث المعتقد الديني وبیان دورهم في المجتمع الإسلامي، 
بالإضافة إلى ذكر المكانة العالیة لعقیدة المسلمين حول 
أهل البیت )علیهم السلام(، فقد تم ذكر واجبات 

م. ولهذا النوع من ومحظورات المجتمع الإسلامي تجاهه
الخطاب أيضا سبب صدور عام، نظرا للأجواء السائدة 
في ذلك المجتمع والاحتیاجات الملحة للشعب وجمهور 
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المسلمين، فقد أدرج الإمام علي )ع( هذا الأمر المهم في 
 للحاجة الاجتماعیة والدينیة للمجتمع. اخطبه نظر  

إن أهل بیت النبي )ص( وخاصة الإمام علي )ع(، 
سب الأحاديث النبوية الكثيرة والمتكررة، هم مفسرو ح

القرآن ومنفذو أحكامه والسنة النبوية الشريفة، وقد تم 
عزلهم وإبعادهم عن السلطة والمجتمع بعد وفاة الرسول 
الكریم )ص( بالقوة وأصبحت أنشطتهم الدينیة 
والاجتماعیة والسیاسیة المختلفة محدودة للغاية. وقد 

ة كحقیقة تاريخیة في العديد من ثبتت هذه المسأل
. يقول الإمام علي )ع( في خطاب شرح فیه 1الأبحاث

إنَّ »الوضع السیاسي والاجتماعي للمجتمع في عصره: 
ير   فيِّ أيَْدِّي الْأَشْراَرِّ يُـعْمَلُ فِّیهِّ  اهَذَا الدرِّينَ قَدْ كَانَ أَسِّ
نْـیَا لْهوََى وَ تُطْلَبُ بِّهِّ الدُّ  (.2۳)رسالة « باِّ

 غةالبلا نهجرة رلى مكانة أهل البیت في خطب الإشا
بعد وفاة الرسول الكریم )ص(، فقدَ أهل البیت النبي 
علیهم السلام المكانة الاجتماعیة والسیاسیة التي رسمها 
لهم الرسول الكریم، وأصبح المجتمع والناس في عهد الإمام 
علي )ع( وحتَّ العديد من أصحابه وأنصاره، بالرغم من 

بي الكریم وأمره، مهملين وغير مدركين لفضائل تأكید الن
أهل البیت )ع( ودورهم ومكانتهم الحقیقیة في المجتمع؛ 
لذلك، كان من الحاجات العقائدية والأخلاقیة الأساسیة 
والملحة للمجتمع توعیة الناس وشرح المنزلة العلمیة 
والدينیة والاجتماعیة لأهل البیت )ع( وتهیئة الظروف 

ودهم وممارسة دورهم في مجتمع الإسلامي، المناسبة لوج
حتَّ يتم إنقاذ المجتمع وإعادة بناء الحضارة الإسلامیة 
الأصلیة. وعلیه فقد صدر عدد من خطب الإمام علي 

 )ع( لهذا السبب.
بعد ذكر صفات الأنبیاء والرسول الاكرم )ص( 
والاشارة الى أنه أفضل رسل الله، يذكر أمير المؤمنين في 

ضائل أهل البیت علیهم السلام ومنزلتهم بعض خطبه ف
للتعبير عن هذه الحقیقة بأنهم أفضل بیت على الاطلاق، 
فهم يتمتعون بصفات الأنبیاء ولهم نفس المكانة، لأنهم 
                                                                                

. للحصول على تفاصیل أكثر حول هذه القضیة، يمكن مراجعة: الامامه 1
والسیاسة لابن قتیبه الدينوری؛ تاريخ الخلفاء لرسول جعفریان؛ دور الأئمة في 

 إحیاء الدين لمرتضی عسكری؛ التاريخ العمومی الحديث لمجید معارف وغيرها

(. في خطب أخرى، ۱9ثمرة نفس الشجرة )الخطبة 
وصفهم بأنهم شجرة النبوة، ومنزل الرسالة، والمكان الذي 

اجم المعرفة ومصدر الحكمة )الخطبة تأتي إلیه الملائكة ومن
(. في هذا الصدد، بعد ذكر صفات الرسول الكریم ۹۰۱

)ص( في خطب أخرى، والإشارة إلى مكانة أهل البیت 
)ع(، عررفهم على أنهم محال أسرار العلوم النبوية التي لا 

 (.۲توصف وهم حماة الدين )خطبة 
وفي خطبة اخرى، أشار إلى صفات وخصائص أهل 

)علیهم السلام(، وشرح مكانتهم في منظومة الفكر  البیت
الإسلامي ودورهم وحقوقهم في المجتمع الإسلامي. 
بالإضافة إلى كونهم أهل البیت النبي الكریم )ص( وأقرب 
الناس إلى الرسول الأعظم )ص( ؛ فهم يتمیزون بصفات 

نَحْنُ »مكانة خاصة عند الله تعالى وأنهم معیار طريق الحق 
عَارُ  وَ الْأَصْحَابُ وَ الْخزََنةَُ وَ الْأبَْـوَابُ وَ لَا تُـؤْتَى  الشرِّ

اَ نْ أبَْـوَابهِّ  (.۹29)خطبة« الْبـُیُوتُ إِّلاَّ مِّ
لذلك، في جزء آخر من خطبه، أكد على تفردهم 
وعدم الاستغناء عنهم وقدمهم على أنهم أعلى من جمیع 
البشر وقد اختارهم الله تعالى؛ لذلك فإن مقارنتهم 

(. وفي خطبة ۱9و  ۲ين أمر خاطئ )الخطبتان بالآخر 
أخرى، ذكر صراحة أن أي شخص ادرعى بمثل هذا 

 (.۹99الادعاء غيرهم فهو كاذب وظالم )خطبة 
في خطبه أن السبیل  اوتكرار   اوذكَّر أمير المؤمنين مرار  

الوحید لإسعاد البشرية وهداية الإنسان هو اتباع أهل 
ألة بشتَّ الطرق. وشبههم بیت النبي، وأشار إلى هذه المس

بنجوم الأرض، النجوم التي تهتدي البشرية بها  أحیاا  
أكد أن هداية البشرية وتقدمها  (، وأحیاا  ۹۰۰)الخطبة 

ممكن فقط باتباع أهل البیت )ع( واتباع الآخرين أمر 
(. وفي خطبة أخرى دعا ۹2۲، وخطبة 9خاطئ )خطبة 

خاالفة فیها  الناس إلى طاعة أهل البیت، وهي طاعة لا
حتَّ لا يتقدم الناس علیها ولا يتخلفوا عنها )خطبة 

(. وأشار في خطبة أخرى إلى أن في اتباعهم لا يوجد ۱۱
(، ۱۱، لأنهم يتحدثون بلسان الحق )خطبة االضلال أبد  

 (.۱۳وفي أمان من الفتنة )خطبة 
لذلك فإن عدم إتباع أهل البیت خروج عن الدين 

بعد ذكر صفات  ۹2۰ الخطبة وعودة إلى الجهل. جاء في
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الذين عادوا إلى الجاهلیة بعد وفات النبي صلى الله علیه 
مِّ وَهَجَرُوا »وآله واتخذوا الطريق الخطأ:  رَ الرَّحِّ وَصَلُوا غَیـْ

وََدَّتِّهِّ  (. وقد اعتبر ۹2۰)خطبه...« السَّبَبَ الَّذِّي أمُِّرُوا بمِّ
في هذه البلاغة أن معنى "الرحم" و "السبب"  مفسرو نهج

: ۱، ج۹۱۹۱الخطبة هو أهل البیت )ابن أبي الحديد، 
( وأن 2۲۲: ۳، ج۹۱۱۱؛ شوشتري، ص.  ۹۳9

المعارضين عادوا إلى الجاهلیة وضلوا بالتخلي عن الاوامر 
 الإلهیة ونقض إرادة الرسول الكریم )ص(.

رحصائیات الخطب ذات الصلة بِهل البیت في خطب 
 غةالبلا نهج

غة البلا نهجاب تصنیف بحسب بحث المؤلف وكت
(، إن موضوع ذكر فضائل ۳۳۱: ۹۱۱۱)بیضون، 

 ۲۳ومكانة ودور أهل بیت النبي الكریم )ص( مذكور في 
، ۱۳، ۱۱، 9، ۲غة )انظر: الخطب البلا نهجخطبة من 

۱9 ،۱۱ ،۹۰۱ ،۹۰۱ ،۹۰۰ ،۹۲۰ ،۹99 ،۹9۱ ،
۹2۰ ،۹2۲ ،۹29 ،۹6۹ ،۹۱۱ ،۹۱۰ ،۲۰۹ ،
ن هذا هو سبب ( ويمكن أن يكو ۲۳۱، ۲۳۳، ۲۰۱

صدورها، أي شرح دور أهل البیت في المجتمع الإسلامي 
 بعد ما نسي واهمل الناس مكانتهم.

شرح المبـاد  والسیاسـات العامـة للنظـام السیاسـي . 0
 الإسلامي

من أهم القضایا المتعلقة بالأخلاق الاجتماعیة، الأخلاق 
السیاسیة المتبادلة بين الناس والحكام. ما هي حقوق 

ب وواجباته تجاه الحاكم؟ وبالمقابل ما هي حقوق الشع
وواجبات الحاكم تجاه الشعب؟ قبل بعثة الرسول الكریم 
)ص(، كانت قوانين المجتمع عادة ما تصاغ وتنفرذ من قِّبَل 
الطبقة الحاكمة ولصالحها، وحتَّ في المجتمعات ذات 

خاصة للفرد، ولكن   االحضارة والقانون، لم تمنح حقوق  
. لكن في الدين اموضوعی   ان واتباعه أمر  كان القانو 

الإسلامي، المعايير الأخلاقیة سائدة في كل مكان وعلى 
جمیع الأفراد، بمن فیهم الحكام والمواطنون أيضا. فیجب 
أن يخضع سلوك السیاسیين للتقییم الأخلاقي  

 كالسلوكیات الإنسانیة الاختیارية الأخرى.
في مجتمع من احیة أخرى، عاش الإمام علي )ع( 

وظروف كانت تقُبل فیها الحیلة والخداع في الحكومة، 
وكانت تعتبره ذكاء  وخبرة وحظیت باستحسان الرأي 
العام. يكتب ابن أبي الحديد: كان الناس في عهد الإمام 
علي )ع( يصفون أصحاب الدهاء والمخادعين مثل 
عمرو بن العاص والمغيرة بن شعبة بالذكاء والحصافة )ابن 

( ومن احیة أخرى، لم ۳۹۲: ۲، ج۹۱۹۱لحديد، أبي ا
يكن هناك شرحٌ للمبادئ والسیاسات والحقوق 
والواجبات والمعايير الأخلاقیة السیاسیة من منظور 
الإسلام وكان لابد من وصفها بشكل كامل ودقیق من 

 قبل أحد الأئمة )ع(.
لذلك فإن سبب صدور هذا الجزء من الخطب هو 

الإسلام تجاه الحقوق والواجبات تحديد موقف ورؤية دين 
والسلوكیات المتبادلة بين الحكام والشعب في النظام 
السیاسي الديني، وشرح قضایاها بشكل كامل، قضایا 
مثل المبادئ والسیاسات العامة للنظام السیاسي الشرعي، 
ومعايير اختیار الحكام والمتطلبات المعنوية والأخلاقیة لهم 

سي الديني كجزء من قضایا وللناس في النظام السیا
 الأخلاق الاجتماعیة.

 غةالبلا نهجخطب الأخلاق السیاسیة في 
اتبع أمير المؤمنين )ع( في فترة حكومته القصيرة، سیاسة 
فريدة لم يسبق لها مثیل من قبله وبعده، حیث عبر في 
خطبه عن المبادئ والسیاسات العامة للنظام السیاسي 

 نوعه. الإسلامي بشكل خاص وفريد من
أن  افقد ألغى النزعة الأحادية في الحقوق وأعلن رسمی  

حقوق وواجبات الشعب والحكام هي حقوق وواجبات 
متبادلة وتؤثر على بعضها البعض. حقوق الشعب تعتبر 
واجبات الحكومة، وحقوق الحكام هو واجب الشعب 
تجاههم. إذا قام كل من الطرفين بأداء واجباته واحترام 

لآخر، فالعدالة والدين والأخلاق ستنمو حقوق الطرف ا
وتظهر في المجتمع وسیطلب الشعب بقاء الحكومة؛ لكن 
بخلاف ذلك، فإن القهر والطغیان سیصبحان سائدين في 
المجتمع، وسیتم القضاء على الدين والقانون والأخلاق 
وستزداد البدعة في الدين ويعاني الناس من أمراض نفسیة 

 (.۲۹6خاتلفة )خطبة 
خطب أخرى، يعطي أمير المؤمنين )ع( تقدم  في
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الأخلاق على السیاسة ويذم الحیلة والخداع في أي 
موقف ومن قبل أي شخص، وخاصة من قبل الحكام 

 (.۲۰۰والسیاسیين )الخطبة 
التواضع وعدم التظاهر بالثراء من أجل التعاطف مع 

(، واحترام الحریات المشروعة للناس ۲۰۱الفقراء )خطبة 
(، والصدق )خطبة 9۰ريع عقوبتهم )خطبة وعدم تس

( والأمانة هي من أهم فضائل الأخلاق الاجتماعیة ۲۰۰
والضرورات الأخلاقیة للحكام والساسة. وبالمقابل فإن 
الأانیة والكبریاء والغطرسة وحب المدح والتملق )خطبة 

( والظلم والبخل والخوف والجهل والرشوة )خطبة ۲۹6
قیة التي تنهى خطب ( من الرذائل الأخلا۹۳۹

 غة عنها خاصة بالنسبة للحكرام وقادة المجتمع.البلا نهج
قضایا أخرى مثل الإحسان للناس، وحماية الأموال 

(، وإقامة العدل في ۳9العامة، وتعلیم الناس )خطبة 
خاتلف الجوانب، والعزم على مكافحة الفساد الاقتصادي 

، ۹2، ۳تظهر في العديد من الخطب )انظر: الخطب 
( ؛ وعلى الرغم من أنه يمكن ۲۳۲، ۲۲9، ۹۲6، 99

اعتبارها للوهلة الأولى فعلا  أو عملا  جوانحی ا، إلا أنه تجدر 
الإشارة إلى أن السیاق الرئیسي لهذه الأفعال متجذر في 
الأخلاق والشخصیة والأفعال الجوانحیة للفرد. في الواقع، 

ة في الشخص أو الحاكم الذي يستخدم الأفعال المذكور 
الممارسة ويعتبرها واجبه، قد اتبع الطريقة الأخلاقیة 
الصحیحة وستتحقق الشروط الأخلاقیة اللازمة للحاكم 
فیه، على عكس الشخص أو الحاكم الذي يهمل هذه 
الأفعال ولا يبالي بها مما سیؤدي لتحقیق رذائل الأخلاق 

 فیه وسیفقد الشروط الأخلاقیة اللازمة للسیادة.
داب والمقتضیات الأخلاقیة للناس تجاه ومن أهم الآ

الحكام، المذكورة في الخطب: طاعة القیادة، والالتزام 
بالولاء، والنصح والنقد البناء، والاستعداد العسكري 

(. أما ۲۹6، ۳9للدفاع عن الوطن والدين )خطب 
من  االتملق والمديح لأصحاب الثروة والسلطة فهي أيض  

بها عامة الناس لتحقیق  الرذائل الأخلاقیة التي يقوم
أهدافهم المادية والدنیوية وتهیئة الأرضیة لخلق هذه الرذيلة 

( وكلا ۲۹6بين الحكام )وكذلك الأغنیاء( )الخطبة 
 الفئتين يجب علیها تجنبها.

أســــــــباب صــــــــدور خطـــــــــب الأخــــــــلاق السیاســـــــــیة في 
 غةالبلا نهج

وبحسب بحث المؤلف، فإن عبارة "الوالي" في الخطب 
( ۲۹6( و "الرعیة" في الخطبة )۲۹6و  ۹۳۱و  ۹۳۹)

( هي كلمات ۹۱۳ولفظ "بهذا الأمر" في الخطبة )
ومصطلحات مناسبة تشير إلى الحكم السیاسي ويمكن أن 

 تدرس معها خطب الأخلاق السیاسیة.
كلمة "الحكومة" مستخدمة ثلاث مرات في نصوص 
الخطب وأربع مرات في عناوين الخطب من قبل الشريف 

صححين، ورغم أنها تبدو كلمة خاصة بهذا الرضي والم
الصدد، إلا أن الدراسات تبين أن الموضوعات المستخدمة 
في هذه الخطب لا تشير إلى الأخلاق السیاسیة. بالإضافة 

 ۳إلى ذلك، هناك أشكال خاتلفة لكلمة "إمام" في )
خطب( حیث جاءت على شكل معرفة "الإمام" وفي 

خطب(  6وفي ) خطب( وعلى شكل نكرة "إمام" ۹۰)
بشكل جمع "أئمة"، وفي )خطبتين( تم استخدام مصدر 
"الإمامة"، لأنه أحیاا  يشير إلى الإمامة العامة وأحیاا  وفق ا 
للمعتقد الشیعي، يشير إلى الإمامة الخاصة وأيض ا بسبب 
الاختلاف في المعاني والتفسيرات المقدمة لهذه الكلمات، 

اءات دقیقة أخرى، فهي بحاجة إلى دراسة خاصة وإحص
اذ ا لا تعتبر هذا المصطلح مناسب للاشارة الى الساسة في 

 المعنى العام في كل مكان.
خطبة على الأقل من  ۳۳تظهر الأبحاث أنه في 

البلاغة، ذكرت مبادئ وسیاسات الحكومة الدينیة،  نهج
وكذلك الواجبات الأخلاقیة والمتبادلة بين الحكام والشعب 

، وكذلك المتطلبات الاقتصادية تجاه بعضهم البعض
والعسكرية للحكومة. وهذه الخطب عبارة عن: )الخطب 

۳ ،6 ،۹2 ،۹6 ،۳۳ ،۳9 ،۳۱ ،9۰ ،99 ،۱۲ ،
۹۰۳ ،۹۰2 ،۹۰۱، ۹۹۱ ،۹۲6 ،۹۲۱ ،۹۳۹ ،
۹۳6 ،۹۳۱ ،۹2۱ ،۹69 ،۹6۱ ،۹۱۳ ،۹۱2 ،
۹۱6 ،۲۰۰ ،۲۰2 ،۲۰6 ،۲۰۱ ،۲۹9 ،۲۹6 ،
-۳۹م، صص۲۰۹2( )انظر: دين پرور، ۲۳۲، ۲۲9

 .1(۲22-۲9۲، ص۹۳66و كریم محمد،  9۱
                                                                                

نظام الحكم لدين برور على النسخة  . استند ترتیب الخطب في كتاب1
المصححة لفیض الإسلام التي أعیدت بترتیب صبحي صالح على التوالي، بناء  

 على مطابقة الخطب وجداول مقارنة الخطب في إصدارات خاتلفة.
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 وااتستنتاجات الخاتمة
أسباب صدور خطب الأخلاق الاجتماعیة في . ۹

غة هي: عودة الأخلاق والعادات الجاهلیة، البلا نهج
واهتمام المجتمع المفرط بالدينا وإهمال الآخرة، ونسیان 
مكانة أهل البیت وعدم مراعاة الأخلاق تجاههم، 

خلاق السیاسیة، ومقتضیات وجهل الناس بالأ
 الأخلاق المتبادلة بين الشعب والحكام.

انتعشت أفكار الجاهلیة وأخلاقیاتها في المجتمع . ۲
الإسلامي بعد وفاة الرسول الكریم صلى الله علیه 

خطبة من  2۲وآله وقد تحدث الإمام علي )ع( في 
غة حول ضرورة محاربة هذه الثقافة وبين البلا نهج

الجاهلیة وأشار إلى دور الرسول  أخلاق وآداب
 الاكرم )ص( في إرشاد الناس وإنقاذهم من الجاهلیة.

تسبب التمییز الاجتماعي والرفاه الاقتصادي لصالح . ۳
طبقات معینة في المجتمع في انقسامات طبقیة شديدة 
وعزز رذيلة حب الدنیا والجشع. كما استجاب 

 خطبة من 2۲الإمام علي )ع( لهذه القضیة في 
خاتلف النواحي وبطريقة خاصة لتعديل وتصحیح 
هذه الرذيلة، وتعتبر هذه القضیة من أكثر القضایا 

 غة.البلا نهجفي سیاق صدور خطب  اتكرار  
فقد أهل بیت النبي الكریم )ص( بعد وفاته دورهم . 1

ومكانتهم الاجتماعیة والسیاسیة والدينیة، وفرض 
م. شرح حكام ذلك العصر العديد من القیود علیه

خطبة  ۲۳الإمام علي )ع( خلال فترة حكمه في 
فضائلهم ودورهم في المجتمع الإسلامي وإحیاء 

 دورهم.
إن جهل الناس والحكام بمتطلبات الأخلاق . ۵

الاجتماعیة المتبادلة بين الناس والحكام، وكذلك عدم 
شرح مبادئ وسیاسات النظام الديني من قبل 

 ۳۳لتعبير عنها في الآخرين، دفع الإمام علي )ع( ل
 غة.البلا نهجخطبة من 

 المصادر
 القرآن الكریم

قم:   .البلاغه (. شرح نهج۹۱۹۱ابن ابی الحديد، عزالدين )
 كتابخانه آيت الله مرعشی نجفی.

بيروت: دار  .(. لسان العرب۹۱۱۳ابن منظور، محمد )
 صادر.

البلاغه. قم:  (. مع المشككين فی نهج۲۰۰۱اسدی، عادل )
 لعزيزی.مكتبه ا

 .علم اسباب ورود الحديثم(. ۲۰۰۹اسعد، طارق )
 بيروت: دار الحزم.

های  اسباب صدور خطبهم(. ۲۰۹۱اشرف آل طه، حیدر )
 .رساله دكتراه البلاغه. اخلاق اجتماعی وتأثير آن بر نهج
 تهران: جامعة المذاهب الاسلامیة.

توجه به سبب صدور به مثابه م(. ۲۰۹9امانلو، مسعود )
بلاغ . رای پویايی اجتهاد در دوران معاصرروشی ب

 .۹۰6-۱2 .مبين
الغدير في الكتاب والسنة (. ۹۱۱2امیني، عبدالحسين )

 قم: مركز الغدير للدراسات الاسلامیة. .والادب
بيروت: دار انساب الاشراف. م(. ۹۱۱6بلاذری، احمد )

 الفكر.

 
 

قم: مركز  .البلاغه تصنیف نهج(. ۹۱۱۱بیضون، لبیب )
 رات دفتر تبلیغات اسلامی.انتشا

البلاغه من منظور  اصاله نهج(. ۲۰۹۲حاجی خانی، علی )
تهران: دانشگاه تربیت  .الدراسه الموضوعیه الاسلوبیه

 مدرس.
كاوس روحی برندق و عليرضا صفاریان   ؛حاجی خانی، علی

شبهه دنیاگريزی ویادمرگ در م(. ۲۰۹6همدانی )
فصلنامه  صدور. یالبلاغه ونقد آن با تكیه بر فضا نهج

 .۱۱-۱۹ .البلاغه پژوهشنامه نهج
البیان  (.۹۱۹۹حنفی دمشقی )ابن حمزه(، سیدابراهیم )

حلب:  .والتعريف في اسباب ورود الحديث الشريف
 مطبعة البهاء.

نگرشی بر فخریات امام م(. ۲۰۹۱خضری، علی )
)اسباب و انگیزه ها(. البلاغه  علی)ع( در نهج

 .۹۰9-۱۹ .البلاغه پژوهشنامه نهج
منهاج البراعه فی شرح (. ۹۱۳۱خوئی، حبیب الله )

 تهران: مكتبه الاسلامیه. .البلاغه نهج
تهران:  .لوح بینائیم(. ۲۰۹۳دلشاد تهرانی، مصطفی )

 انتشارات دریا.



 093/ ااتجتماعیة الأخلاق موضوع رلى استناد ا البلاغة نهج خطب في الصدور سیاق مكانة

تهران:  .راهنما شناسیم(. ۲۰۹2رور، جمال الدين )بدين 
 البلاغه. بنیاد نهج

البلاغه موضوعی  نهجم(. ۲۰۹2) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 البلاغه. تهران: بنیاد نهج )آيين حكمروايی(.

نقش م(. ۲۰۹2سیدعیسی مسترحمی ) ؛ریاحی مهر، باقر
 .البلاغه پژوهشنامه نهج. البلاغه فضای صدور در نهج

۹۹2-۹۳۲. 
اسباب صدور  م(.۲۰۰9)پايیز وزمستان سلیمانی، داود 

 .۱۱-62 .مقالات و بررسیها حديث.
)محقق: صبحی  البلاغه. نهجسیدرضی، سیدمحمد )بی تا(. ال

 صالح( قم: دار الهجره.
 .اثر التشیع فی الادب العربیسیدكیلانی، محمد )بی تا(. 

 قاهره: لجنه النشر للجامعیين.
اب ورود م(. اسب۹۱۱6ق/۹9۹6سیوطی، عبدالرحمن )

الحديث او اللمع فی اسباب ورود الحديث. بيروت: دار 
 الفكر.

بهج الصباغه فی شرح  م(.۹۱۱۱شوشتری، محمدتقی )
 تهران: انتشارات اميركبير. .البلاغه نهج

قاهره:  تاريخ الادب العربی.ضیف، شوقی )بی تا(. 
 دارالمعارف.

بيروت: دار  تاريخ طبری.م(. ۹۱6۱طبری، محمد بن جرير )
 التراث.

بيروت: دار  .في ظلال القرآن(. ۲۰۰9قطب، سید )
 الشروق.

المعجم الموضوعی  م(.۹۱۱۱كریم محمد، اويس )
مشهد: بنیاد پژوهشهای اسلامی آستان  .البلاغه لنهج

 قدس رضوی.
تهران: دار الكتب  .الكافی (.۹۱۱۱كلینی، محمد )

 الاسلامیة.
. مامانعرضه حديث بر ام(. ۹۱۱۱مسعودی، عبدالهادی )

 .29-۲۱ .علوم حديث
 قم: دار الهجره. .مروج الذهبم(. ۹۱۱۱مسعودی، علی )

مجموعه در جامعه و تاريخ. م(. ۲۰۰2مطهری، مرتضی )
 تهران: انتشارات صدرا. آثار شهید مطهری.

 .البلاغه سيری در نهجم(. ۲۰۹9) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 تهران: انتشارات صدرا.

 رابطه تاريخ وفهم ونقد حديث.م(. ۲۰۰6معارف، مجید )
 .۱۰-2۳ .پژوهش دينی

تهران:  پیام امام. م(.۹۱۱6مكارم شيرازی، اصر )
 دارالكتب الاسلامیه.

المدخل الی علوم (. ۲۰۰۲موسوی، محسن باقر )
 لوم.بيروت: دار الع .البلاغه نهج

البلاغه آشنا  با نهجم(. ۹۱۱9البلاغه ) هیئت تحريريه نهج
-۹2۱)ص.  البلاغه و گردآورنده آن نهجدر  شویم.
 البلاغه. (. تهران: بنیاد نهج۲۰۹

تنبیه الخواطر و نزهة النواظر (. ۹۱۱۰ورام، مسعود )
 قم: مكتبة فقیه. .)مجموعة ورام(
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 الملخص
 وانسجام المعاني وسمو المفردات بفخامة( ع) المؤمنين أمير كلام تعيتم

 من جزء ا وبصفته الكریم، القرآن بعد خاصة بأهمیة ویحظى البنیة،
 الإسلام لدين الثاني المصدر بمثابة يعتبر فهو( ع) البیت أهل أحاديث

 بسبب بالغة أهمیة ذات القاصعة الخطبة تعتبر خطبه، بين ومن. المبين
 ذلك في للغاية وحساسة مهمة قضایا على وتشديدها مفاهیمها اعاتس

 أن وبما. المسلمين من معینة مجموعة في صدورها عن فضلا   الوقت،
 يتطلب العمیقة موضوعاتها إلى والوصول الدينیة النصوص تحلیل

 لذلك النص، على قائمة التخصصات متعددة بحثیة أسالیب استخدام
 استخراج وبعد ،«المحتوى تحلیل» منهج على تقوم الدراسة هذه في

 لنظرة سنتطرق الهندسي، وهیكلها الخطبة لهذه والثانوية الرئیسیة المحاور
 نموذج ا سنرسم وأخير ا منها، العبرة وكیفیة التأريخیة للقضایا الإمام
 الأنواع فتصنف. التأريخیة الأحداث من والاعتبار التعلم لكیفیة

: التالي النحو على التأريخیة الأحداث من دةالمستفا العبر من المختلفة
 والمؤمنين السابقة، الأمم وأغنیاء وأتباعه، الشیطان، من العبرة تشكل

 انتصار وعوامل القدماء، هزيمة عوامل أن دیب. السابقة الأمم من
 منها كلا   نبين وسوف البحث، هذا نتائج من مهم ا جزء ا القدماء،

 وفي النمط لاستخراج المقال هذا في یعنس أننا كما. الأنموذجة بذكر
 هذين عوامل أهم نحدد السلف، وانتصار هزيمة عوامل مناقشة ظل

 عامل تأثير نشرح. الأولوية ذكر خلال من نمطها ونرسم القسمين،
 مثل أسبابه ونبي السالفة الأمة هزيمة في عامل كأهم والانقسام التفرقة
 مكانة بیان مع الطاهرين، وغير المتعجرفين القادة واتباع الشیطان اتباع

 والاهتمام المنكر عن والنهي بالمعروف والأمر والتعاطف الوحدة
 بنمط خاص ا البحث نتائج من جزء فهذا. الأمم انتصار في بالقیامة

 (.ع) علي الإمام منظور من التأريخیة الأحداث من العبرة
 تحلیل القاصعة، الخطبة علي، الإمام: لیةیالدل الكلمات

 .التأريخیة العبرة التأريخ، المحتوى،

Abstract 

Undoubtedly, the words of Amir al ـ Mu'minin Ali, due 

to the use of the attractions of the words, the meanings 

and the structural cohesion, have enjoyed great 

importance after the Holy Qur'an. And as part of Hadith 

as the second source of the religion of Islam, everyone 

is at the center of attention. Among his sermons, the 

sermon is due to the broadness of the concepts, the 

emphasis on the most important and sensitive issues of 

the time, as well as the objection in particular among the 

Muslims, is of particular importance Which seems to 

have important and useful functions for Islamic 

societies today. Since the analysis and examination of 

religious texts and the achievement of their deep themes 

requires the use of text ـ based interdisciplinary research 

methods, in this research, using content analysis 

method, it has been tried to extract the main and 

secondary themes the sermon and its geometric 

structure. The type of Imam's look, explain the historical 

issues and how to learn from them, and draw a pattern 

for it. The classification of different species of learning 

from historical events with an example, along with the 

explanation of the benefits and outcomes of learning 

history, is part of the findings of this study, which will 

help the Muslims to further benefit from historical 

sources. 

Keywords: Imam Ali (pbuh), Ghaseehe Sermon, 

Content Analysis, History, Learn about History. 
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 المقدمة
علوي الالخطبة القاصعة من بين الكنوز العظیمة للكلام 

حر اللامحدود، وهي أطول تعتبر قیمة وثمینة من هذا الب
خطب أمير المؤمنين )ع( التي ألقیت في أواخر فترة خلافته 

هـ في مدينة الكوفة  9۰ ـ ۳۱وبعد معركة النهروان، من 
(. كانت بعض ۹۳/۹6۱: ۹9۲۹ ،)ابن أبي الحديد

سمات الجاهلیة قد عادت للانتشار بين العرب مثل التفاخر 
لذلك، فالخطبة. إلقاء  متزامن ا معبالنسب والأموال 

الإمام بعد انتهاء الحرب  اهاولمواجهة انتشار هذا التیار، ألق
 (.۲۳9ـ 1/۲۳۳: ۹9۰9)البحراني،  .مع الخوارج

الأولي لهذه الخطبة أنه بالرغم من  بحثيتضح من ال
أن المضمون العام لها يدور حول الشیطان والغطرسة 

في   لكن الحينصیحة بطاعة التوتجنب طاعة الشیطان والن
خذ العبر من أح الإمام بـصكثير من الحالات، ن

یة وحاول ذكر عدة أمثلة حول كیفیة تأريخالأحداث ال
وقدم  تأريخالاعتبار من الأحداث الإيجابیة والسلبیة لل

لهذا السبب فإن الأسئلة الأساسیة في  مناسبة لها. نماذج
هذا البحث هي: ما هي وجهة نظر الإمام علي حول 

؟ ما هي الأنواع المختلفة تأريخعبرة من الأهمیة أخذ ال
یة؟ وما هي أهم تأريخللعبر المستفادة من الأحداث ال

 الفوائد والنتائج؟
وجه التجديد في هذه المقالة وتمیزها عن غيرها من 

 الأبحاث هو أنها حاولت:
، استخدام منهج بحث متعدد التخ ات فقط صصأولا 
رير دقیق عن بدراسة النص الرئیسي للخطبة وتقدیم تق

المواضیع الرئیسیة والفرعیة لها وقیاس تواترها. ثانی ا، من 
خلال وجهة نظر موجهة نحو المسألة، فإنه لا يتم التركیز إلا 

العبرة من »على أحد المواضیع المهمة في الخطبة بعنوان 
وحالاتها في إطار بنیة  هاونحاول شرح كیفیة أخذ «التأريخ

لة في نهاية المقال، ومن خلال منهجیة. ثالث ا، جرت محاو 
تقدیم رسم بیاني نموذج شامل لمكوات العبرة من الأحداث 
التأريخیة من منظور الإمام علي )ع( في الخطبة القاصعة. 
ومما لا شك فیه أن الاهتمام بهذا النموذج والاستناد إلیه في 
الدراسات التأريخیة يمكن أن يلعب دور ا مؤثر ا في اعتماد 

 على التقارير التأريخیة وإلمامهم بالسنن الإلهیة. المؤرخين

 منهج البحث
منهج تحلیل المحتوى هو أحد مناهج البحث متعددة 

یتم فالتخصصات لشرح الأفكار المعبر عنها في النص. 
في هذا المنهج استخدام القواعد العلمیة المنتظمة 
والقابلة للتعمیم للحصول على نتائج دقیقة من تحلیل 

الغرض من هذا المنهج في الواقع هو و كواته. النص وم
توضیح واستخراج المفاهیم والرسائل الخفیة في النص 

تحلیل المحتوى هو في الواقع فن »وأما بشكل كامل. 
البحث العیني والأصولي والكمي من أجل تفسير 

إن التفكير الأساسي لتحلیل المحتوى فالمحتوى وتحلیله. 
لكلمات والجمل اأي هو تحديد مكوات النص 

وفق ا للوحدات التي يتم اختیارها  اوالفقرات وما شابه
)باردن،  «وتحديد مكانتها ورتبتها في نظام المقولات

۹۱۱6 :۲۱.) 
ا المنهج، يتم استخدام تقنیات خاتلفة في ذفي ه

لموضوع البحث  اات العلمیة ووفق  صصخاتلف التخ
 تم استخدام تقنیةف(. 6۱ـ  ۳۰: ۲۰۹۹، بور جاني)

تحلیل المحتوى » لتحلیل محتوى الخطبة في هذا البحث
تعتمد هذه التقنیة على و . «النوعي بالمنهج الموضوعي

، وعلى عد الكلمات المفتاحیة اونوع   اوحدة الجمل كمی  
، وتحاول قیاس المحاور الرئیسیة صلنا اضیعوتقسیم مو 

یل صبالتف المواضیعوالمفاهیم الرئیسیة ونقاط تمركز أهم 
لهذا الغرض، من فالرئیسیة.  صنالرسالة ول إلى صللو 

بأكمله وتحلیله في جداول  صتجزئة الن الضروري أولا  
تحلیل المحتوى ثم في الخطوة الثانیة، يتم استخراج 

: طلاعلمزيد من الاراجع ها الرئیسیة والفرعیة )اضیعمو 
 (.2۱ـ  ۲۱: ،۲۰۹9وشکراني،  بور جاني

 عةصقا. جدول تَلیل محتوى الخطبة ال۹
تتمثل الخطوة العملیة الأولى في المسح على أساس منهج 
تحلیل المحتوى لفهم النص وتحلیله بدقة في رسم جدول 

 فرداتلتقسیم النص إلى أجزاء أصغر واستخراج الم
بعد و والمواضیع الرئیسیة الفرعیة لكل جزء من النص. 

ذلك، بناء  على هذه الجداول، تستمر عملیة تحلیل 
هي قیاس تواتر المواضیع الرئیسیة والفرعیة لكل المحتوى، و 

نص لتحديد الأهم منها بشكل نهائي من أجل اكتشاف 



 099/(ع) علي للإمام القاصعة الخطبة محتوى تَلیل على بناء   التأريخیة الأحداث من العبة نمط

يتم استخدام الحرف  کما )ع( الرسالة الرئیسیة للخطبة
"A في المواضیع الفرعیة للجدول كرمز لكلمات الإمام "

" كرمز للآیات القرآنیة والحرف Qعلي )ع( والحرف "

"Pلرسول الكریم النفیسة." لإظهار كلمات ا 
لارتفاع حجم جداول تحلیل  االقسم، نظر   هذافي  وأما

 :نموذجالمحتوى لهذه الخطبة، تم تضمين جزء منها فقط ك

 )ع( نموذج من جدول تحلیل محتوى الخطبة القاصعة لأمير المؤمنين علي :۹ الجدول

 الترمیز المحتوى الفرعي المحتوى الرئیسي النص تسلسل

۹ 

لرهِّ الَّذِّی لبَِّسَ الْعِّزَّ وَ الْكِّبْرِّیاءَ وَ  مْدُ لاَلحَْ 
هِّ دُونَ خَلْقِّهِّ، وَ جَعَلَهُمَا  اخْتَارَهُماَ لِّنَـفْسِّ
ی وَ حَرَم ا عَلَی غَيرِّهِّ، وَ اصطَفَاهُماَ  حمِّ

 لجَِّلالَِّهِّ 

 الحمد والثناء

 1A حمد وثناء الله: احب العز والكبریاء

 2A خلقهتمیز الله بالعز والكبرباء عن 

 ۳A العزة والكبریاء: فئتان إلهیتان خاتارتان

 ٤A عزة الله وكبریاؤه سبب جلالته وعظمته

۲ 
مَا مِّنْ  وَ جَعَلَ ال لرعْنَةَ عَلَی مَنْ اَزَعَهُ فِّیهِّ

 عِّبَادِّهِّ 
عوامل الحرمان من 

 رحمة الله

منازعة الله في العزة والكبریاء سبب الحرمان من 
 الرحمة الإلهیة

٥A 

 ٦A نزاع البشر لله في العزة والكبریاء

۳ 
ثُمَّ اخْتـَبـَرَ بِّذلِّكَ مَلائَِّكَتَهُ الْمُقَرَّبِّيَن، 

نـْهُمْ مِّنَ  عِّيَن مِّ لِّیمِّیزَ الْمُتـَوَاضِّ
 الْمُسْتَکْبرِِّّينَ 

 معیار الاختبار الإلهي

 ۷A العزة والكبریاء معیار لتقییم الملائكة المقربين من الله

 ۸A من الملائكة: متكبرة ومتواضعة وجود فئتين

العزة والكبریاء معیار لتشخیص: المتواضع عن 
 المتكبر

۹A 

9 

ضُْمَراَتِّ  ُ بمِّ فَـقَالَ سُبْحَانهَُ وَ هُوَ الْعَالمِّ
: )إِّنِّری  ، وَ مَحْجُوبَاتِّ الْغُیوبِّ الْقُلُوبِّ
خَالِّقٌ بَشَر ا مِّرنْ طِّين فإَِّذَا سَوَّيتُهُ وَ 

ی فَـقَعُوا لَهُ  نَـفَخْتُ فِّیهِّ  مِّنْ رُّوحِّ
دِّينَ فَسَجَدَ الْمَلائَِّكَةُ كُلُّهُمْ  سَاجِّ

یةُ  أَجْمَعُونَ إِّلاَّ إِّبلِّْیسَ( اعْتـَرَضَتْهُ الْحمَِّ
لَْقِّهِّ، وَ تَـعَصبَ  فاَفـْتَخَرَ عَلَی آدَمَ بخِّ

َصلِّهِّ.  عَلَیهِّ لاِّ

أنواع الاختبارات 
 الإلهي

 1۱A خلق الإنسان بناء  على العلم الإلهي

 11A علم الله بالأسرار

 1Q خلق البشر في الكلام الإلهي

 2Q أمر الله للملائكة بالسجود لآدم

 ۳Q عصیان إبلیس وامتناعه عن السجود لآدم

 12A الحمیة والتفاخر عاملا عصیان الشیطان لأمر الله

 ٤Q أهمیة السجود في معرفة المتواضع والمتكبر

د هو عامل انفصال إبلیس عن عدم السجو 
 الملائكة جمیع ا

٥Q 

 1۳A الحمیة والتفاخر طرق بروز التكبر

 1٤A التفاخر نتیجة الحمیة

2 

لرهِّ إِّمَامُ الْمُتـَعَصبِّيَن، وَ سَلَفُ  فَـعَدُوُّ ال
الْمُسْتَکْبرِِّّينَ، الَّذِّی وَضَعَ أَسَاسَ 

بْرِّيةِّ، وَ لرهَ رِّدَاءَ الجَْ  الْعَصبِّیةِّ، وَ اَزعََ ال
 ادَّرعَ لِّبَاسَ التـَّعَزُّزِّ، وَ خَلَعَ قِّنَاعَ التَّذَلُّل

تعريف الشیطان 
 وأسباب معاداته لله

 1٥A الشیطان إمام المتعصبين

 1٦A الشیطان إمام المستكبرين

 1۷A الشیطان مؤسس العصبیة

 1۸A منازع لله على الجبروت والعظمة

 1۹A ستعانة باللهتعزز الشیطان دون الا

 2۱A سلوك الشیطان الباطل عامل منازعته لله
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 عةص. تَلیل المحتوى الكمي والكیفي للخطبة القا۰
كل مكون،   صإلى جدول تحلیل المحتوى، تم فح ااستناد  

الرئیسیة  المواضیعبما في ذلك الكلمات المفتاحیة و 
لتي تم ائیة اصبناء  على المعلومات الإحسویا  والفرعیة 

ول علیها من تحلیل الجدول، ثم تم استخراج تردد  صالح
، وبناء  lecxEبعد ذلك، بمساعدة برامج  ؛كل منها

المستخرجة، تم رسمها   المواضیععلى تكرار الكلمات و 
في الخطوة الأولى تم أخذ و لة. صكمخططات منف

الكلمات المفتاحیة المستخرجة من الجدول بالاعتبار وبعد 
في  اأن الكلمة الأكثر شیوع   ستنتجناء صحالتوحید والإ

 هذه الخطبة هي "الغطرسة".
أقسام وهي ثم تم تقسیم الكلمات المفتاحیة إلى 

ائح الأخلاقیة، حیث أظهرت صالرذائل والفضائل والن
ائیة أن الكلمات المفتاحیة ذات مفهوم صالنتائج الإح

 ؛ وكل هذه النتائج تدلاالرذائل الأخلاقیة أكثر تكرار  
أكبر في هذه الخطبة  اعلى أن الإمام علي قد أولى اهتمام  

لإطلاع الناس على الرذائل الأخلاقیة وحاول تحذير 
للمعلومات  االجمهور منها وإبعاده عنها أكثر وفق  

 اتم أيض  . و ول علیها من الجدولصائیة التي تم الحصالإح
، ومن أهمها االرئیسیة الأكثر استخدام   المواضیعاستخراج 

 یة".تأريخالعبرة من الأحداث ال"
فقد تم بیان وقوع بعض الأحداث بسبب قلة العبرة 

 نماذجطوال الخطبة، مع التعبير عن  المستفادة من الماضي
، ولا سیما إبلیس، وبالتالي من بين تأريخحقیقیة عبر ال

استراتیجیات تجنب الشیطان يمكن الإشارة للعبرة التي 
نیف ما صة. يمكن تصة خاأولاها الإمام علي )ع( أهمی

یة تأريخقاله الإمام علي فیما يتعلق بالعبرة من الأحداث ال
 على النحو التالي:

یة في تأريخ. أنواع العبة المستفادة من الأحداث ال۳
 عةصالخطبة القا

یة ويدعو تأريخيذكر الإمام علي في هذه الخطبة الأمثلة ال
م نتائج تحلیل . باستخداتأريخالجمیع إلى أخذ العبرة من ال

 ااتضح أن الإمام علي يولي اهتمام  فمضمون الخطبة، 
ير الشیطان على رأس هذه صلأخذ العبرة من م صاخا

یة. كما أن العبرة من أحوال المؤمنين تأريخال نماذجال
ة وقابیل والفراعنة وقوم الأنبیاء اضیوأغنیاء الأمم الم

كل   في خطبته، وسنشرح )ع(السابقين هي أمور تناولها 
 منها في السطور التالیة.

 . العبة من الشیطان۹ـ  ۳
يدعو الإمام علي الجمهور، أي البشر كلهم، لیتعلموا 

إبلیس عبرة  )ع(ير إبلیس، و اعتبر صوعبرة من م ادرس  
، ويتم التعبير عن هذه العبرة من في هذه الخطبة للإنسان

خلال تعريف الشیطان على نطاق واسع من جوانب 
لوق عبد الله زماا طويلا ولكن بسبب غطرسته خاتلفة. خا

وغروره وتكبره على أمر الله تعالى فقد أحبط عمله 
وعباداته الكثيرة. إن قضیة الشیطان وتجنبه تتمتع أهمیة 
بالغة لدرجة أن أمير المؤمنين يقسم بحیاته حتَّ يتجنب 

 (.99Aالناس هذا المخلوق الشرير )
ه عبرة يعتبر ف الإمام علي الشیطان بأنصوقد و 

الإنسان منها لأنه تجاوز الإنسان في كثرة العبادة وكمیة 
ورها من وجهة نظر الدنیا. وهذا يدل صعبادته لا يمكن ت

على أن الله سبحانه وتعالى لا يطلب من البشر إطالة 
الأعمال والجهود غير المثمرة التي لا تثمر عن شيء؛ لأن 

تیاز والازدهار، العبادة هي فقط للعبودية ولتحقیق الام
 (.۳6A،۹۹2Aوإلا فلن يكون لها نتیجة إلا الخسارة )

اَ كَانَ مِّنْ فِّعْلِّ ال»ثم يقول الإمام:  وُا بمِّ لرهِّ  فاَعْتَبرِّ
یدَ، وَ كَانَ  بلِّْیسَ إِّذْ أَحْبَطَ عَمَلَهُ الطَّوِّيلَ، وَجَهْدَهُ الْجهَِّ بإِّ

تَّةَ آلَافِّ سَنَة، لايدْرَی أَ  قَدْ عَبَدَال نِّی الدُّنیْا أمَْ لرهَ سِّ  مِّنْ سِّ
رةَِّ  نِّی الْاخِّ ( ويدل كلام الإمام )ع( في هذا ۱R) ...« سِّ

رة من صالقسم على أن الإمام )ع( قد سمع كلمة خات
دد؛ أو أن النبي فسر مثل هذا صالرسول الكریم في هذا ال

الكلام للإمام )ع(، إلا أن الإمام )ع( لم يخبر الناس به 
ال بعض الناس أن عبارة "لا لحة، وإذا قصمن أجل الم

يدُرى" جاءت بشكل مجهول، وتدل على أن الإمام )ع( 
دد: صیل الدقیقة، فیجب القول في هذا الصلم يعرف التفا

مثل هذا التفسير غير مقبول؛ لأنه بمجرد أن يجهل معظم 
، يكفي ذكره بشكل مجهول )ابن أبي الحديد، االناس شیئ  

الشیطان بكل (. والمهم أن ۹۳۳: ۹۳هـ، ج ۹۳۱2
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یانه وتكبره. صعبادته فقد تعرض للعنة الله بسبب ع
في جمیع الأوقات  صالذلك يجب على المرء أن يكون حري

ولكن كم سنة بالضبط كانت عبادة  ؛حتَّ لا يضل
إبلیس؟ لا يهم كثيرا ولن نُسأل عنه في يوم القیامة 

 (.۹۹۲: ،۳م، ج۹۱۱۱)مغنیة، 

 . العبة من أتباع الشیطان۰ـ  ۳
ومن الحالات التي قُدمت كأمثلة لاخذ العبرة في الخطبة 

ير أتباع الشیطان ومن صالعبرة من م صعة، استخلاصالقا
رفات شیطانیة. ولما  صرفون نصينخدعون بهوى نفسهم ويت

كانت هناك أمثلة كثيرة على هؤلاء الأفراد، فقد ذكر 
عة بعض الأمثلة لأتباع صالإمام علي في الخطبة القا

ومن بینهم قابیل. هو الذي يتحمل ذنب كل الشیطان 
وف صمن يرتكب خطیئة قتل أخیه من بعده، لأنه مو 

وهي « کالْمُتَكَبرِّرِّ عَلَی ابْنِّ أمُِّرهِّ مِّنْ غَيرِّ مَا فَضْل»بعبارة: 
 (.Rإشارة إلى قابیل الذي قتل أخاه بدافع الحسد )

لكن سبب استخدام الإمام علي لعبارة "ابن أمه" 
ة بين قايين وهابیل، مع أن الولد ينسب إلى لبیان العلاق

الأب، يرجع إلى زیادة العبء العاطفي للعلاقات الإنسانیة 
في الكلام؛ لأن الأم هي مركز المحبة والتربیة، والعلاقة بين 
الأخوة من الأم أقوى وأكثر مودة من الأخوة من الأب 

 (.۹92: ۹۳هـ، ج ۹۳۱2)ابن أبي الحديد، 
قاش لأنه بحسب الآية القرآنیة التي طبعا هذا قابل للن

وَ إِّذْ قالَ ربَُّكَ لِّلْمَلائِّكَةِّ إِّنيرِّ جاعِّلٌ فيِّ الْأَرْضِّ »تقول: 
دُ فیها وَ يَسْفِّكُ  خَلیفَة  قالُوا أَ تَجْعَلُ فیها مَنْ يُـفْسِّ

( قبل خلق آدم، تحدثت الملائكة عن ۳۰)البقرة:« الدرِّماءَ 
ل، أول من قتل د بكلمة الأو صسفك الدماء، وربما يق

 شقیقه، ولیس القتل البشري الأول.
( يشير ۳۰ ـ ۲۱/المائدة)ة قابیل صبالإشارة إلى ق

ادم على فعل قبیح،  صالقرآن الكریم إلى قابیل كشخ
مثل إبلیس الذي يعتبر أحد أمثلة وعلامات التكبر 

 بح عبرة للبشر.صوالغطرسة والذي أ

 . العبة من أغنیاء الأمم السابقة۳ـ  ۳
اء الأمم السابقة، الفئة أخرى للعبر هي العبرة من أغنی

كان كثرة النعم والمال والأولاد لديهم،   الأن سبب هلاكه

لكن هذه النعم سببت لهم الكبریاء، وانغمسوا في النعم 
التي كانت لديهم لدرجة أنهم نسوا الله تعالى والقیامة 

 اعتبروا أن العقوبة الإلهیة اوحساب الأعمال وأخير  
مستحیلة. وبين القرآن الكریم كلامهم على النحو التالي: 

عَُذَّبِّينَ  اوَ أوَْلَاد   نَحْنُ أَکْثَـرُ أمَْوَالا  » « وَ مَا نَحْنُ بمِّ
 (.۳2)سباء:

على ديمومة علاقة الفعل ورد الفعل  تأريخيشهد ال
بين نوع السلوك وأفعال الأفراد، والنتیجة التي تتمثل في 

 (.۲۰۰A( أو البلاء )أعمال الشر( )الرحمة )أعمال الخير
لَكُمْ مِّنَ »في كلمات الخطبة: ف لْامَُمِّ قَـبـْ واِّحْذَرُوا مَا نَـزَلَ باِّ

، وَ ذَمِّیمِّ الْاَعْمَالِّ  ، استعمل «الْمَثُلَاتِّ بِّسُوءِّ الْافَـْعَالِّ
كلمة "سوء" للأفعال، أي أن تلك الأعمال سیئة   )ع(

ا تتخذ شكل في حد ذاتها، والفطرة تدرك سوءها، وعندم
أي أن سوء هذا الفعل  ؛الفعل، تستخدم عبارة "ذمیم"

سیتبعه الذم، وقد يكون هذا الأمر هو النتیجة الأولى 
، عند استخدام ا(. أيض  A۲۰۹لفعل سوء السلوك )

، بنوع ص، يبدو الأمر كما لو أن الشخ«نَـزَلَ »عبارة 
عمله، ينشر النتیجة ويوفر بیئة يمكن فیها أن يبتعد عن 

حمة الإلهیة إذا استمر هذا السلوك أو يخرج من نطاقها الر 
(۲۰۲A.) 

في الواقع، كل هذه العبارات هي نوع من تكرار 
لأنه كانت  تأريخ؛ة جیدة لتعلم العبرة من الصالمحتوى وفر 

من مؤمن وكافر وفقير  تأريخ؛هناك كل أنواع المیول عبر ال
 «لَاتِّ الْمَثُ »وغني و ... ويمكن أن یحتوي استخدام كلمة 

 صر الأشخاصعلى العديد من أوجه الشبه بين ع
 والفترات الماضیة.

 . العبة من مؤمني الأمم السابقة٤ـ  ۳
ى الإمام علي )ع( صومن المجموعات الأخرى التي أو 
عة حال المؤمنين في صبتعلم العبر منها في خطبته القا

اعب صالأمم السابقة، والذين واجهوا الكثير من الم
حیاتهم واضطهدوا من قبل الظالمين؛ ولكن الله  والفقر في

برهم ومثابرتهم، وفتح أبواب الفرج صتعالى كافأهم على 
علیهم وأكرمهم ومنحهم السكینة، ونتیجة للوحدة بینهم 

بحت الحكومة بين أيديهم وخضع حكامها السابقون صأ
، 2۲R،۲۰2A،۲۹6A،۲۰۱A، ۲۰۱Aلحكمهم )
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۲۹۹A ،2۳R ،۲۹۳A.) 
فقد تم إيلاء  اهذه المجموعة أيض  ومن بين فئات 
ير أقوام الأنبیاء والأمم الماضیة؛ صالاهتمام للعبرة من م

أولئك الذين تمتعوا بكل أنواع النعم في ضوء الوحدة، 
ولكن في ظل الانقسام والفرقة، فقد سلبت منهم كل 

بحت الأراضي الجافة مكان إقامتهم، وفي صالنعم، وأ
ات والأباطرة، وانقطع الفقر سیطرت علیهم الانقسام

خیط المودة بینهم، فعاشوا في أعماق الذل والهوان، وفي 
مستنقع الجهل تعثروا وقاموا بأعمال الجهلة مثل: وأد 

لة الرحم، ونهب صنام، وقطع صالبنات، وعبادة الأ
، (R ،29R ،۲۹۱A، ۲۹۱A 22بعضهم البعض )

ولكن مع ظهور الإسلام، فقد نزلت علیهم أفضل النعم، 
 بحت الحكومة في أيديهم.صاروا محترمين ومكرمين وأصو 

لا  )ع(جدير بالذكر أن جمیع العبر التي ذكرها علي 
ذكر  )ع(ب؛ بل إنه ستشمل الفترات التي سبقته فح

سلوك المشركين )بمن فیهم أولئك الذين سألوا عن معجزة 
يرهم في عهد صالشجرة في هذه الخطبة( تجاه النبي وم

 (.6P،۲۱2Aلیه وسلم )لى الله عصالرسول 
إلى أمثلة مثل  ار خلافته، أشار أيض  صوفي ع

الناكثين، والمارقين، والقاسطين، وزعیم الخوارج، وقد عبر 
، والتي كانت ملموسة (R« )شَیطاَنُ الرَّدْهَةِّ » عنه بعبارة

 يره بأعینهم.صأكثر للناس في ذلك الوقت ورأوا نهايته وم

 لأولين. العبة من عوامل خسارة ا3ـ  ۳
ح الإمام علي الناس بأخذ العبرة من أسباب الفشل صن

ول صر لمن سبقهم من أجل تجنب الأخطاء والحصوالن
على حیاة اجحة، والتي على المرء أن يتعلم فیها درس 

ار وتجنب عوامل صعبرة وينظم حیاته في إطار عوامل الانت
 (.۲۹۱A) اقابل للتكرار دائم   تأريخالفشل لأن ال
ل هزيمة السلف التي ذكرها علي )ع(: الظلم ومن عوام

والأحقاد الباطنیة والكره والغیبة وعدم التكافل وعدم 
، وكلها سببها الغطرسة والجهل (۲۰9Aالمساعدة والتفرقة )

(۱۰A،۱9A وتسبب في فقدان الكرامة والحرمان من )
، وسیطرة الظالمين علیهم والفقر والإذلال (۲۹6Aالنعم )

( جمیعها ۲۲۹Aوالاضطراب ) (۲۲۰Aوالحرمان )
أصابت الناس لأن الناس غير ملتزمين بعهودهم مما أدى 

 (.۲9۰Aإلى تقويض دعائم أمن المجتمع )
وتجدر الإشارة إلى أنه باستخدام جدول تحلیل المحتوى 
والمعلومات الإحصائیة التي تم الحصول علیها منه تبين أن 

أكد على  الإمام علي من بين خاتلف مكوات العبرة، قد
العبرة من أسباب فشل السلف أكثر من الحالات الأخرى؛ 
مما يدل على أن الخطبة تقع على مدار الإنذار. لهذا 
السبب، فإنه يولي اهتمام ا كبير ا للعبرة من أسباب فشل 
السلف وخسارتهم وهزيمتهم، ويقدم عواقب عدم الالتفات 

ل والعجز إلى هذه العوامل، مثل الحرمان من النعمة والإذلا
 والحرمان من الأمن والسكینة والابتلاء بالفقر.

 . عوامل زرع التفرقة في المجتمعات البشریة۹ـ  3ـ  ۳
عة صالمثير للاهتمام في أقوال الإمام علي في الخطبة القا

أنه في ظل التعبير عن كل نوع من العبر من الأحداث 
ل یل كاملة وحاو صیة، فقد تحدث عنه بدقة مع تفاتأريخال

على سبیل المثال، في القسم الذي فتقدیم أسبابه بدقة. 
ح الناس بأخذ العبرة من أسباب فشل أسلافهم، صين

بتقدیم   اأيض   )ع(وأثناء شرح أسباب هذا الفشل، قام 
من وجهة نظر الإمام  فمثلا   كیفیة إنشاء هذه العوامل.

عة، فإن أهم عوامل التفرقة صعلي في الخطبة القا
 والانقسام هي:

بين : إن الشیطان زعیم للمتع أ( اتباع الشیطان:
والمتغطرسين والمتكبرين على الأرض وهو نفسه سبب 
التفرقة والریاء والنفاق، وكما ذكر في بداية الخطبة، فهو 

لأنه لیس له أي  ؛لا يدخر جهدا في إغواء الإنسان
غرض سوى تدمير الإنسان وفنائه. من خلال إيجاد شرخ 

یحرض الشیطان على النفاق بين  ،(29Aفي الدين )
الأمم، وإذا فتح الأفراد الطريق أمام الشیطان للتسلل من 
خلال أفعالهم وطاعة أوامره، فقد تم أسرهم من قبله، 
وبناء  على إرادة الشیطان، سوف يتحاربون ويزرعون 

( الأمر الذي لیس له نتیجة إلا 22Aالفتن في الدنیا )
الشیطان لديه القدرة (. 66Aالذل والعسر والدمار )

على إثارة الأفراد والمجتمعات في العالم لتدميرهم. لكن 
الإنسان هو نفسه الذي يجب أن یحاسب في الآخرة، 
وهذا يعتمد على تهیئة البیئة لفعالیات الشیطان والسماح 

من العدو  اله بالتغلغل أم لا. لذلك يجب أن الحذر دائم  
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سمح للشیطان أن الرئیسي، الشیطان. ومن الناس من ي
: يتسلل إلیه ويتغلغل فیه فیطیعه طاعة لا ريب فیها، في

، (۹۹۲Aبح لسان الشیطان وعیونه ويديه وقدمیه )
ويمكن أن يساعد الشیطان في تحقیق أهدافه. ومن هؤلاء 
الناس "الأنجاس" الذين سلكوا طريق الفسق بتنفیذ أوامر 

ومن ، (۹۰۱A، ولم يلتزموا بالعهد )(۹۰۱Aالشیطان )
، يتسببون في (۹۰۱Aخلال الخلط بين الحق والباطل )

ضلال الإنسان، لذلك يجب تجنب مرافقتهم وإطاعة 
 (.۹۹۰A،۹۹۹Aأوامرهم )

العامل  ب( اتباع الرؤساء المتكبین والأنجاس:
الثاني الذي يسبب الانقسام في المجتمعات البشرية هو 

ة بی: اتباع "الرؤساء المتغطرسين" الذين أسسوا الع
(۱2Aوهم الركن الأساسي للفتنة وال ) : راع في المجتمع
(۱6A،۱۱A يتبعون كلهم استراتیجیة واحدة بما .)

يتماشى مع هدف واحد، وينخرطون في النفاق من 
خلال إيجاد الجهل والتكبر، فیفتحون الطريق أمام 
الشیطان للتغلغل والنفوذ وخلق الانقسامات بين أفراد 

اد المجتمع. من الواضح أنه من ( وبين أفر ۱۱Aالأسرة )
خلال عدم اتباعهم وتجنب الرفقة معهم، يمكن تجنب 

 الانقسام والتفرقة بشكل كبير.

. نتــــــائج ااتنقســــــام والتفرقــــــة في المجتمعــــــات ۳-3-۰
 البشریة

بخلق الانقسام بين الأمم، يتضاءل حجم المحبة والمودة بين 
لهم ال في كلامهم ونوایاهم. يجع: أفرادها ویحدث انف

لدرجة أنهم  ؛ال غير مبالين ببعضهم البعض: الانف
يتوقفون عن مساعدة بعضهم البعض. ونتیجة لذلك 
يتشتت جمعهم وينقسم أفرادهم إلى مجموعات كل في 

قوتهم فلا يتمتعون بالقوة العسكرية : كما تتقل  ؛حزب
 (.۲22Aاللازمة لمواجهة العدو )

حْوَالُ فالْاَ »ول الإمام علي في الخطبة القاصعة: ق
مُضْطرَِّبةٌَ، وَ الْايَدِّی خُاْتَلِّفَةٌ، وَ الْكَثـْرةَُ مُتـَفَرِّرقَةٌك فِّی بِّلاءَِّ 

ويعبر عن العوامل السابقة على أنها عوامل التفرقة. « أزَْل
في هذه الجملة، عبارة "الْايَدِّي خُاْتلَِّفَةٌ" مجاز بعلاقة جزئیة، 

الید هي  لأنها تعني أنهم هم أنفسهم مشتتون. ولكن لأن
رمز ودلالة على الوحدة، وفي ذلك الوقت اعتاد الناس 

على المصافحة لعقد اتفاق وحتَّ التعامل مع بعضهم 
البعض، وهذا يعني الوحدة، لذلك فإن الجزء الذي هو الید 

 .(22Rنفسها مذكور في النص وهو المقصود )
أولئك الذين أقبلوا إثر جهلهم على الغطرسة والحقد 

بریاء، كل هذا تسبب في الانقسام بینهم. ب والكصوالتع
بح الجهل صمع الرؤية الجاهلة، يستمرون في العیش ويو 

بینهم. ونتیجة لذلك فإن قراراتهم تتأثر  امنتشر   عاملا  
بالجهل الذي يقودهم إلى أفعال خاالفة للطبیعة البشرية 

لة صنام، وقطع صالبحتة، مثل وأد البنات، وعبادة الأ
والنهب، والتي تظهر بأشكال خاتلفة في  الرحم، والحرب، 

ر. يتورطون في أعمال لا يمكن أن تقبلها صكل ع
كَأنََّكُمْ »الفطرة، وقد عبرَّ عنها الإمام علي بعبارة: 

رَِّيمِّهِّ  اترُِّيدُونَ أنَْ تُکْفِّئُوا الْاِّسلَامَ عَلَی وَجْهِّهِّ انتِّْهَاک    «.لحِّ
 

 

 في الخطبة القاصعة رسم بیاني لتصنیف موضوع التفرقة .۹الشكل 

« تُکْفِّئُوا الْاِّسلَامَ »وفي هذه العبارة، فإن لفظ 
ار الإسلام مثل إاء تكون تعالیم هذه صاستعارة، وقد 
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الشريعة وقواعدها محتویات ذلك الإاء. ثم تتم إزالة 
فاته صالمشبه به وهو الإاء، ويتم استخدام إحدى 

 للمشبه.« تُکْفِّئُوا»
ة عن تعالیم و ر وانحراف الخطنى أن الفساد والشبمع

ار كوعاء انكفأ وانسكبت محتویاته على صوقواعد الشرع 
هذه  (.۳/۹۱۱: ۹۳۱2الأرض )ابن أبي الحديد، 

الجملة تبين انكفاء أحكام وشريعة الإسلام والخلط بين 
رْتُمْ صأنََّكُمْ »كما أن عبارة   الحق والباطل نتیجة الانقسام.

إشارة إلى الوحشیة والابتعاد عن « با  بَـعْدَ الهِّجْرَةِّ أعَْراَ
بح صحیح وأصيرة والفهم الصوكأنهم سلبوا الب العقلانیة.

 یسبب دمارهم إحیاء التقالید الجاهلة. إذن، لن يبق
 (.۲۳۱Aمنهم سوى العبرة للمستقبل )

 . العبة من عوامل انتصار السلف4ـ  ۳
لي المثال الآخر لنوع العبر المستفادة من منظور الإمام ع

ار السلف لاستخدامها صهو العبرة من عوامل انت
 )ع(ار السلف ذكر صوالاقتداء بها. ومن عوامل انت

، والأمر بالمعروف والنهي عن (۲۹۹Aالوحدة )
(. ۹۹۱A، والاهتمام بالموت والقیامة )(۲92Aالمنكر)

من بين العوامل المذكورة، وباستخدام المعلومات 
من جدول تحلیل  ول علیهاصائیة التي تم الحصالإح

المحتوى، تم تحديد أن العامل الأكثر فاعلیة في نجاح 
  السلف هو الالتزام بالوحدة والتآزر.

بالإضافة إلى العوامل المذكورة أعلاه فیما يتعلق 
ر التالیة: صار السلف، يمكن الإشارة إلى العناصبنتائج انت

وقد تم ذكر حیازة النعم والشرف والكرامة والحكم في 
یا. هذه النتائج هي التي تكرم الإنسان والمجتمع الدن

وتبعده عن الذل، كما أن الإنسان الكامل هو الذي 
يبتعد عن الذل وسبب كلام الإمام )ع( يوم عاشوراء 

نرا الذِّلَّه»الذي قال  ؛ هو العزة وتجنب الذلة، «هِّیهاتَ مِّ
العزة التي لا تكون أحادية البعد؛ بل إنها تحافظ على 

من كل جانب، وفي ظل العزة والكرامة  اعزيز   صشخ
يبتعد الأعداء عن المؤمنين، والعزة في الحقیقة إظهار 
لعجز الأعداء، وهي نفس الهدف الذي يسعى إلیه 
الإنسان المثالي والكامل، ولا يمكننا أن نتوقع غير ذلك 
من أهل البیت علیهم السلام الذين يمثلون الإنسان 

 (.۲۰۲Aالكامل )
عة، فإن صالإمام علي في الخطبة القا من وجهة نظر

ار الأمم والحضارات السابقة صأهم العوامل المؤثرة في انت
 هي كما يلي:

 ار الأممص. دور الوحدة والتآزر في انت۹ـ  4ـ  ۳
ر والعزة في صمن أهم الإستراتیجیات الفعالة في الن

ار الأمم صالاختبارات "الوحدة" التي تعتبر من عوامل انت
الوحدة البناءة تحدث ويتحقق عن طريقها  السابقة.

ر عندما تتحد مطالب الجماهير بطريقة تجعل صالن
بة( صالقلوب متشابهة )قلوب معتدلة ولیست متع

والأيدي متشابكة ببعضها البعض من أجل المساعدة 
( في ۲۰۳Aفي ظل الألفة والمودة)  اوالسعي والعیش مع  

دفاع عن العدو مستعدين لل اهذه الحالة، سیكونون دائم  
يرة وفطنة، سیأخذون زمام المبادرة وهم أقویاء صوبب

 (.۲۹۲Aلتحقیق هدف واحد )
يمنح الله تعالى في ظل الوحدة للإنسان كرامة وشرف ا 
على درجة عالیة، الأمر الذي يؤدي إلى تولیهم القیادة 
ويمكن أن يكون مربی ا لأجیال صالحة على الأرض 

هم البركات التي ستجعل )باستخدام كلمة الرب( ومنح
لهم الحكومة والملك في العالم )باستخدام كلمة الملك(: 

يَن، وَ مُلُوک ا عَلَی » ألمَْ يكُونوُا أرَْبَابا  فِّی أقَْطاَرِّ الْاَرَضِّ
 «.رِّقاَبِّ الْعَالَمِّينَ 

يدعو الإمام في هذه الخطبة الناس للوحدة ویحذر من 
الأمم الانقسام أي نفاق وانقسام؛ لأن من أسباب هزيمة 

الذي ينشأ من ضغائن داخلیة وحقد وإدارة ظهور الناس 
لبعضهم البعض وقلة العون، وكل هذا بسبب الجهل 

 والغطرسة.

. دور الأمر بالمعروف والنهـي عـن المنكـر في ۰ـ  4ـ  ۳
 ار الأممصانت

ار الأمم هو الاهتمام بالأمر صالعامل الآخر في انت
على  االذي يعتبر مفروض  بالمعروف والنهي عن المنكر و 

ترك الأمر  )ع(جمیع الدول وفي جمیع الأوقات. ويعتبر 
بالمعروف والنهي عن المنكر كسبب من أسباب هزيمة 

( فیقول: 62Aالأمم الماضیة والابتعاد عن الرحمة الإلهیة )
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یه إلاَّ لِّتـَركِّْهِّمُ  فإَِّنَّ ال» لرهَ سُبْحَانهَُ لمَْ يلْعَنِّ الْقَرونَ الْمَاضِّ
لْمَعْرُوفِّ وَ النـَّهْی عَنِّ الْمُنْكَرِّ   «.الْاَمْرَ باِّ

وأهمیة فريضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كبيرة 
ذكر أن تركها سبب تشتت  )ع(لدرجة أن الإمام علي 

، وَ عَطَّلْتُمْ »الإسلام، فقال:  الَا وَ قَدْ قَطعَْتُمْ قیَدَ الْاِّسْلَامِّ
؛ وكأنه نتیجة للتخلي عن «كَامَهُ حُدُودَهُ، وَ أمََتُّمْ أَحْ 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر توقف تطبیق الحدود 
والقواعد الإلهیة. في هذه الحالة يفقد المجتمع خطة 

من السعادة والكمال  السعادة التي أعلنها الأنبیاء وبدلا  
 (. 62Aينقاد أفراد المجتمع إلى الهلاك )

 ار الأممصفي انت . دور ااتهتمام بالمعاد۳ـ  4ـ  ۳
إن تذكر الموت والاهتمام بذكر بالقیامة في جمیع 
الأوقات، يمكن أن يلعب دور ا فعالا  في النجاح في السير 
على الطريق الصحیح، لأنه حتَّ لو لم يصل التأريخ إلى 
الأجیال القادمة، يمكن أن يكون تحذير ا فعالا  ويشهد 

ل الإنسان على بحد ذاته على العديد من العبر والتي تجع
 (.۹۹۱Aدراية بأصله وتذكره بالزمن الزائل للدنیا )

 یةتأريخ. فوائد ونتائج العبة من الأحداث ال٤
العبرة تعني أن الإنسان ينتقل من إدراك ومعرفة شيء ما 
إلى إدراك ومعرفة مفهوم آخر، وفي الواقع، يشعر الإنسان 

یاء غير بالأشیاء الملموسة وتعلمه التجارب السابقة الأش
الملموسة وغير المحسوسة وغير المتمرسة. وبهذه الطريقة 
يتضح جوهر وحقیقة هذه الأشیاء للإنسان فیؤدي 

يرة كافیة في حیاته وظروفه المختلفة. وبعبارة صواجباته بب
أخرى، فإن أخذ العبرة يعني الانتقال من السيء إلى 

ما أحداث الأیام ولم ينتقل من  صالجید. إذا رأى شخ
أو أخذ عبرة،  اء إلى جید، فلا يقال إنه تعلم درس  سي

بل يقال إنه شاهد، ولكن إذا انتقل من سيء وقبیح إلى 
جید وجمیل، يقال إنه تعلم عبرة )جوادي آملي، 

۹۱۱۳، :۹۳۲.) 
ار وهزيمة صفي هذه الخطبة، يذكر الإمام علي سر انت

موضوعیة وأمثلة واضحة  نماذجإلى  االأمم الماضیة، مشير  
یحة والعبرة ولا صأن يأخذ الجمهور الن ، آملا  تأريخ الفي

يكرر أخطاء أسلافه. ويقول: "انظر إلى أحوال المؤمنين 

والمظلومين من قبلك كیف كانوا في ضیق وتعذيب. 
إلى أن  ا( ولم يجدوا خارج  9۱/البقرة)عذبهم فرعون بقسوة 

من الله علیهم وأنقذهم تحت قیادة الأنبیاء من الذل 
لوا إلى مكانة لم يكونوا يتوقعونها صودية وو والعب

( وكل هذا نتیجة للوحدة والتعاطف 9۱/البقرة)
ومساعدة الناس لبعضهم البعض ومحاربة الأعداء ورؤيتهم 

 (.Rحیحة وجهدهم ومثابرتهم" )صال
وتعلم  تأريخأهم نتائج الاهتمام بال يقدمأن الإمام 

نعم، والعزة ، مثل التمتع بالبركات والتأريخالعبر من ال
. في اوالكرامة، والسلام والسكینة، وحكم العالم أخير  
 تأريخالنهاية، من المفید تقدیم خطة عبرة شاملة من ال

 (.7)المحتوى بشكل  صونتائجه من أجل تلخی

 وااتستنتاجات الخاتمة
الخطبة القاصعة هي أطول خطبة للإمام علي وقد . ۹

كوفة حیث ألقیت بعد معركة النهروان في مدينة ال
حاول فیها نصح أتباعه بأخذ العبرة من التأريخ، 
وتقدیم نموذج مناسب لكیفیة أخذ العبرة من الأحداث 

 الإيجابیة والسلبیة من خلال ذكر عدة أمثلة.
وأكثر ما اهتم به الإمام علي في خطبته هو العبرة من . ۲

ير الشیطان، حیث قدمه كرمز للغطرسة والتكبر صم
أنه خالوق قادر على الفهم  ب، واعتبرصوالتع

والإدراك اتخذ قراره واختار طريقه وهو يتمتع بحرية 
على أن الشیطان أفضل مثال  االاختیار، مؤكد  

 يره أهم عبرة يمكن أن يتعلمها البشر.صوم
يذكرا الإمام علي في هذه الخطبة بأهمیة التعرف على  .۳

العدو وتصنیف الأعداء حسب الأولوية، كما يقدم 
أتباع الشیطان مثل قابیل وأثریاء الأمم السابقة  بعض

والفراعنة لتعلم العبرة منهم، مشير ا إلى أن فساد الشیطان 
 الداخلي أعظم وأخطر من الشیطان الخارجي.

من وجهة نظر الإمام علي، فإن الاهتمام بعوامل انتصار  .1
وهزيمة الأمم السابقة هو أيض ا أحد الأدوات المفیدة في 

ريق الحیاة ومعرفة الصواب والخطأ وتمییز الحق تحديد ط
عن الباطل، والتي يمكن أن تساعد الناس على مواصلة 

 طريقهم بشكل صائب واختیار المسار الصحیح.



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول دالعد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 0٤4

 
 في الخطبة القاصعة نمط العبرة من التأريخ من منظور الإمام علي .۰ الشکل

 باستخدام جدول تحلیل المحتوى والمعلومات الإحصائیة .۵
التي تم الحصول علیها منه تبين أن الإمام علي ذكر 
المكوات المتعلقة بتعلم العبر والتي تشمل: العبرة من 
الأمثلة التأريخیة والالتفات إلى عوامل فشل الأمم 
السابقة والانتباه إلى عوامل انتصارها، وقد تطرق إلى 
عوامل فشل الأسلاف أكثر من غيرها من العوامل مما 

 ن الخطبة تقع على مدار التحذير.يدل على أ
، يشير إلیها الإمام تأريخوجود اتجاهات خاتلفة عبر ال .6

، ومنها المؤمن والكافر والفقير والغني اعلي أيض  
وغيرها، ويمكن أن تحتوي على العديد من أوجه 

ور حیاة الناس والفترات الماضیة صالتشابه بين ع
 بشرية.ال تأريخوتشرح سنة الفعل ورد الفعل في 

من وجهة نظر الإمام علي، لا يكفي النظر في ركن  .۱
واحد من أركان حیاة الأمم السابقة من أجل أخذ 

من ذلك، من الضروري  العبرة من أوضاعها، بدلا  
 يرهم النهائي.صالنظر في جمیع جوانب شؤونهم وم



 0٤7/(ع) علي للإمام القاصعة الخطبة محتوى تَلیل على بناء   التأريخیة الأحداث من العبة نمط

أظهرت نتائج دراسة الخطبة القاصعة بطريقة تحلیل . ۱
كد بشكل أساسي على موضوع المحتوى أن الإمام يؤ 

"الانقسام" بين عوامل هزيمة السلف، وعلى موضوع 
"الوحدة والتعاطف" من بين عوامل نجاح السلف 

 بشكل أساسي.
عة تقدیم كل نوع صیحاول الإمام علي في الخطبة القا .۱

یة، تأريخة من الأحداث الصمن أنواع العبر المستخل
لة، والتعريف یل الكامصوالتعريف بها بدقة مع التفا

لذلك قدم الإمام أهم  بالعوامل التي أدت إلیها بدقة.
العوامل لخلق الانقسام بين المجتمعات، مثل اتباع 

 الشیطان، واتباع القادة المتعجرفين والنجس.
أن أهم  اصعةطبة القالختظهر نتائج تحلیل مضمون  .۹۰

ار الأمم السابقة هي الوحدة والتعاطف، صعوامل انت
لمعروف والنهي عن المنكر، والاهتمام والأمر با

بالقیامة ويوم القیامة. ستجعل هذه العوامل 
كما   االمجتمعات تنعم بالبركات والنعم الإلهیة تمام  

 سیحرمهم الانقسام منها.
بناء  على النتائج السابقة وتعدد الكلمات المفتاحیة  .۹۹

عة، وجمع المحاور الرئیسیة ص"نعمة" في الخطبة القا
من سورة  ۳انوية للخطبة، وتكرار استخدام الآية والث

المائدة والتأكید على أن أحد أسالیب النفوذ والخداع 
التي يلجأ إلیها الشیطان هو جعل الناس غير مدركين 

، يمكن تحقیق الهدف اللبركات والنعم الإلهیة. أخير  
الرئیسي للإمام )ع( من خلال إلقاء خطبة، وهو 

من أجل التنمیة  تأريخلعبر من التقدیم المشورة لتعلم ا
یة والاجتماعیة للإنسان من خلال صالشخ

 الاستفادة من "بركات الولاية".

 المصادر 
 القرآن الكریم

شناختی خطبه  بررسی زبان .(م۲۰۹۰) زاده، رحمت ابراهیم
مازندران:  .ارشد امه کارشناسی پایان .البلاغه قاصعه نهج

 .دانشگاه مازندران
شرح  .(ق۹۳۱2) ديد، عز الدين عبدالحمیدابن ابی الح

 بيروت: دار .تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم .ةالبلاغ نهج
 التراث العربی. حیاءإ

 .بيروت .ةمعجم مقايیس اللغ .(م۹۱۱۰) ابن فارس، احمد
 .ةسلامیالإ دار

 .لسان العرب .(م۹۱۱۱) ابن منظور، محمد بن مقرم
 إحیاء التراث العربی. بيروت: دار

بررسی و تحلیل خطبه  .(م۹۱۱۱)  اجی، محمد هادیامين
 .قاصعه و پیوند آن با زمینه سیاسی اجتماعی کوفه

طهران: دانشگاه تربیت  .ارشد امه کارشناسی پایان
 .مدرس

امام علی به   تحلیل محتوای امه .(م۲۰۹۱) اولادقباد، بهاره
استاد راهنما:  .ارشد امه کارشناسی پایان .مالک اشتر

 .)ع(ن: دانشگاه الزهراطهرا .یه فتاحی زادهفتح
ترجمه ملیحه آشتیانی  .تحلیل محتوا .(م۹۱۱6) باردن، لورنس

 ن: دانشگاه شهید بهشتی.طهرا .و محمد يمنی دوزی
 مترجم حبیب  .البلاغه شرح نهج .(م۲۰۰6) بحرانی، ابن میثم

 
 

 مشهد: انتشارات بنیاد پژوهشهای اسلامی. .روحانی
رهاوردهای  .(م۲۰۹9) مد؛ شکرانی، رضا، محبور جانی

 .در فهم احاديث« تحلیل محتوا»استفاده از روش 
پايیز و  .۲ش .96سال .های قرآن و حديث پژوهش

 زمستان.
)تحلیل  اخلاق در جنگ .(م۲۰۹۹) ، محمدبور جانی

ن: طهرا .محتوای مکاتبات اميرالمومنين علی و معاويه(
 .)ع(قمام الصاددانشگاه ا

 .)ع( نگاهی به علی .(م۹۱۱۱) مد تقیجعفری، مح
 .طهران: انتشارات جهان آرا

قم: نشر  .اسرار عبادت .(م۹۱۱۳) جوادی آملی، عبدالله
 .اسراء

و صحاح  ةتاج اللغ .(ق۹9۰9) جوهری، اسماعیل بن حماد
 .العلم الملايين دار .ةالعربی
 .تحلیل محتوای خطبه غدير .(م۲۰۹6) زاده، زينب حسینی

استاد راهنما: فتحیه  .ارشد کارشناسیامه   پایان
 .)ع( ن: دانشگاه الزهراطهرا .زاده فتاحی

 .البلاغه فصلنامه نهج .(م۲۰۰۳) پرور، سید محسن دين
 البلاغه. ن: بنیاد نهجطهرا
 المفردات في .(ق۹9۹۲) فهانی، حسين بن محمدصراغب ا

 الشامیة. بيروت: دار .غريب القرآن
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 في ةمنهاج البراع .(م۹۱۱2) راوندی، قطب الدين سعید
 .حح سید عبدالطیف کوه کمریحصم .ةالبلاغ شرح نهج

 قم: کتابخانه عمومی آيةالله مرعشی.
تحلیل محتوای دعای مکارم  .(م۲۰۹۱) سلیمی، اکرم
طهران: دانشگاه  .ارشد امه کارشناسی پایان الاخلاق

 .)ع(الزهرا
بررسی و تحلیل واژگان  .(م۲۰۹۱) شاه بیدکی، مهسا

ن: طهرا .ارشد امه کارشناسی پایان .البلاغه شکل نهجم
 دانشگاه قرآن و حديث.
 .مجمع البحرين .(م۹۱۱6) طریحی، فخرالدين بن محمد

 مرتضوی. :نطهرا
 قم: هجرت. .العين .(ق۹9۹۰) فراهیدی، خلیل بن احمد

بيروت:  .قاموس المحیط .(ق۹9۹۲) الدين فيروزآبادی، مجد

 داراحیاءالتراث العربی.
شرح خطبه  .(م۲۰۰۳) کمیلی تخته جان، غلامحسين

مشهد:  .ارشد امه کارشناسی پایان .قاصعه امام علی
 دانشگاه علوم اسلامی رضوی.

 ةمحاول ةالبلاغ ظلال نهج في .(م۹۱۱۱) مغنیه، محمد جواد
 العلم. بيروت: دار .لفهم جديد

اعراب و بلاغت خطبه  .(م۲۰۹9) موسویان، طاهره
ن: دانشگاه طهرا .ارشد مه کارشناسیا پایان .عهصقا

 قرآن و حديث.
فی  ةمنهاج البراع .(م۹۱۱2) هاشمی خويی، ميرزا حبیب الله

ن: طهرا .حیح سید ابراهیم میانجیصت .ةالبلاغ شرح نهج
 .ةسلامیالإ ةمکتب



دراسات حدیثةا ح .سـویةةنصـ   ةمحکمـ  ــ ة علمی ةفصلی
 (7 المتـیال ) الأول العـد  الرابعـة  السوة .البلاغ حنهجحفي
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 الملخص
 وعلم الأحیاء علم وكذلك الفلسفیة التعالیم أن من الرغم على

 التي الجنسیة الاختلافات مسألة تناولت قد الحديث النفس
 شرح على قادرة غير التعالیم هذه أن إلا الرجل، عن المرأة تمیز

 أن إلى بالنظر لذلك، ووظائفه؛ الاختلاف هذا أبعاد جمیع
 قد التربوية ووظائفه والمرأة الرجل بين الجنسي الاختلاف

 فمن البلاغة، نهج وخاصة الدينیة، التعالیم بتأكید حظیت
 بناء   شرحها وإعادة المسألة هذه في النظر دةإعا الضروري

 قراءة المقالة هذه أعادت الصدد، هذا وفي. المصادر هذه على
 التربوية ووظائفها والمرأة الرجل بين الجنسیة الفروق قضیة

 البلاغة نهج على التركیز مع الإسلامیة التعالیم على القائمة
 تتمثل: ليماي في إنجازاتها تتمثل حیث جديد بتوضیح وذلك
: مستویات ثلاثة في والمرأة الرجل بين الجنسیة الفروق

 الثلاثة الفروق هذه تكشف. والروحیة والنفسیة الجسدية
 الجمال: وهي المرأة لدى ومتنوعة خاتلفة تربوية وظائف
 والهدوء والأنس والفن والأاقة المناسب والعمل واللطافة
 .تماعیةالاج والمشاركة والحكمة والرحمة والإثارة

 المعنوي؛ الجسدي؛ التربیة؛ والمرأة؛ الرجل :لیةیالدل الكلمات
 .البلاغة نهج

Abstract 

Although modern philosophy, biology, and 

psychology have expressed points on the gender-based 

differences of women and men, these teachings cannot 

explain all aspects of these differences and their 

functions. Therefore, since the gender-based 

difference between women and men and its 

educational functions have been emphasized in 

religious teachings – especially those of Nahj-ul-

Balagha – it is necessary to review and re-explain this 

issue based on these resources. To this end, this article 

rereads the gender-based difference between women 

and men and its educational functions based on 

Islamic knowledge, especially that of Nahj-ul-

Balagha, and gives in a new interpretation of it. The 

findings indicate that women are different from men in 

three arenas, namely physical, psychological, and 

spiritual aspects. Moreover, these three sets of 

differences manifest different and diverse educational 

functions in women, including functions related to 

beauty and softness, appropriate occupation, fineness 

and art, sympathy and peacefulness, excitement, 

kindness, wisdom, and social collaboration. 

Keywords: Women and men, Education, Physical, 

Spiritual, Nahj-ul-Balagha. 
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 المقدمة
من حقیقة أن قضیة الاختلافات بين الجنسين على الرغم 

لها تاريخ طويل في الغرب وبين الفلاسفة الیوانیون الثلاثة 
العظماء؛ حیث أكد سقراط وأفلاطون وأرسطو على 

؛ أحمدي، ۹۲۹: ۲۰۰۹هذه القضیة )أسكويي، 
(؛ لكن ۱۲: ۹۳۱۲؛ محمدي، 66-6۱: ۲۰۰2

 للأسف، ومنذ منتصف القرن العشرين، فقد لاحظنا
إنكار قضیة الاختلاف بين الرجل والمرأة من قبل الحركة 
النسوية على شكل شعارات خادعة مثل المساواة بين 

: ۲۰۰9؛ سجادي، ۹6۳: ۲۰۰۳الرجل والمرأة )هام، 
(. بالطبع، اهتم علماء الأحیاء الیوم مثل ألكسیس  9۳

كارل وبعض علماء النفس مثل ويلفورد ريك وإيريك 
سألة الفروق بين الجنسين فروم بإعادة صیاغة م

؛ ۹/۲9۳: ۹۱۱۱؛ سیف، 9: ۹۱۱۱)خدارحیمي، 
؛ مطهري، ۹۱۰و۹9۹: ۹۱۱۱حائري روحاني، 

( حتَّ أن فرعا  من النسوية يدُعى النسوية ۹۱۹: ۹۱۱۲
الجديدة ظهر مقابل النسوية اللیبرالیة، يعترف على الأقل 
بالاختلافات البیولوجیة بين الرجال والنساء. )ريك، 

؛ أسكويي، ۹9۰: ۹۳۱۳؛ فروغي، ۳22: ۹۳۱۱
؛ ۹۳۲-۹۳۰: ۲۰۰۱؛ رودگر، ۹۲۹: ۲۰۰۹

 (۱9و6۹/ ۹: ۹۳۱۰علاسوند، 
لم تتمكن التعالیم الفلسفیة لعلم الأحیاء، وكذلك 
علم النفس الغربي، بسبب محدودية المجالات البشرية، من 
الإجابة بشكل كافٍ على مسألة الفروق الجنسیة بين 

ا التربوية بجمیع أبعادها. لذلك، الرجل والمرأة ووظائفه
وفق ا لأحد المفكرين، فإن طريقة الحكم على شخصیة 
المرأة قد قوبلت بالإفراط والتفريط عبر التاريخ. في بعض 
الأحیان، كما في المجتمعات السابقة، فقد تم التشكیك 
، كما هو الحال  في الشخصیة الإنسانیة للمرأة، وأحیاا 

ات على أنها الجنس المتفوق. الیوم، قدمتها المجتمع
 .(۳/۲۱۱: ۲۰۰۱)مكارم الشيرازي، 

وعلیه، يبدو أن قضیة الفروق بين الجنسين ووظائفها 
التربوية تحتاج إلى بحث جديد، وهذا البحث يتطلب 
اهتمام ا جاد ا بتعالیم الوحي والنصوص الدينیة، خاصة 

 غة الغنیة بالحكم الثمینةالبلا نهجالتعالیم العلوية في 
والقیمة، ومن خلال تقدیم الأسس الأنثروبولوجیة 

الصحیحة في شرح شخصیة الأنثى والأسلوب التربوي 
المناسب، فإنها تقدم طريقة جديدة للمرأة المسلمة 

 للمشاركة بنجاح في حملة إدارة العالم المعاصر. 

 خلفیة البحث
 تم تألیف كتب عن شخصیة الأنثى بشكل عام، ومنها:

البلاغة، علائي رحماني، فاطمة،  نظور نهجالمرأة من م. ۹
 ؛۹۱۱۰طهران، منظمة الدعاية الإسلامیة، 

المرأة في مرآة المجد والجمال، عبد الله جوادي آملي، . ۲
 .۹۱۱۲مركز الرجاء الثقافي للنشر، 

البلاغة، جمالي، نصرت الله، قم، مهديه  المرأة في نهج. ۳
 .۲۰۰۲للنشر، 

مي، مهريزي، مهدي، طهران، المرأة في الفكر الإسلا. 9
 .۲۰۰۱وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي، 

كما توجد مقالات عن الاختلافات الجنسیة للمرأة 
 وأهمها:

الفرق بين الرجل والمرأة من منظور علم النفس . ۹
والنصوص الدينیة، أحمدي، محمد رضا، معرفت، 

 .۲۰۰2، ۱۱العدد 
أمير المؤمنين علم النفس المرضي للمرأة من منظور . ۲

علیه السلام، طیبي، اهید، رسالة المجتمع، العدد 
6۰ ،۲۰۰۱. 

تحلیل الفروق الجنسیة بين الرجل والمرأة في العلوم . ۳
التجريبیة والتعالیم الدينیة، محمدي، مسلم، 

 .۲۰۹۳، ۲۱الأنثروبولوجیا الدينیة، العدد 
على الرغم من المحتوى المفید الذي توفره الكتب 

لات المذكورة، فإن هذا المقال يختلف عنها بثلاث والمقا
جهات أساسیة وقد تمت كتابته لمعالجة أوجه القصور 

 فیها، وهي:
الأعمال المذكورة أعلاه لا تولي اهتماما للموضوع . ۹

هیكلیا وكلیا ؛ فهي إما اقشت شخصیة المرأة بشكل 
عام أو اعتمدت على العلوم البیولوجیة أو علم 

بي في تطبیق بعض التعالیم الإسلامیة النفس التجري
على نظریات علماء الأحیاء وعلماء النفس بمقاربة 
جزئیة، بینما استندت إلى التعالیم الإسلامیة مع 
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التركیز على وجهة نظر الإمام علي )ع( في عرض 
الاختلافات بين الرجل والمرأة هیكلیا في ثلاثة أبعاد: 

 الجسدية والنفسیة والروحیة.
 الاستشهاد بكلام الإمام علي )ع( في هذه يعتبر. ۲

المصادر ادر ا وعرضی ا، بینما تم نقل أكبر قدر من 
 المواد حول الموضوع قید المناقشة منه )ع(.

في المصادر المذكورة، ادرا  ما تتم مناقشة الوظائف . ۳
التربوية للمرأة ولا توجد علاقة وثیقة بين أنواع الفروق 

یز محتویات هذه المقالة بأنها أكثر ووظائفها، بینما تتم
 أصالة في هذا الصدد.

وعلیه، یحاول المقال الحالي الإجابة على السؤالين 
  التالیين بالمنهج الوصفي التحلیلي:

. من وجهة نظر التعالیم الإسلامیة وتأكیدا  على وجهة ۹
نظر الإمام علي )ع(، ما هي الفروق البنیوية بين 

 المرأة والرجل؟
هي الوظائف التربوية التي نظرت فیهاالتربیة . ما ۲

الإسلامیة من خلال التأكید على وجهة نظر الإمام 
علي )ع( في الفروق البنیوية للمرأة وما يتناسب 

 معها؟

 الجوانب المختلفة للإنسان
يتكون الإنسان بشكل عام من جانبين اثنين: الجسم 

في والروح. جسد الإنسان هو الجانب الترابي المذكور 
غة. بالطبع، من وجهة نظر الاثنين، لا البلا نهجالقرآن و 

يقتصر الإنسان على الجانب المادي، بل يتمتع أيض ا 
غة، البلا نهج؛ ۱۲؛ ص/۲۱بالروح الإلهیة )الحجر/

(. بالطبع، في حالات أخرى، يتحدث ۹: خطبة ۹9۹9
القرآن عن جانب الروح الذي يمكن أن يكون إيجابی ا أو 

د ا على نوع الفعل والنفس الأمارة واللوامة سلبی ا اعتما
؛ الفجر، ۲؛ القیامة، ۱۳، 2۳والمطمئنة )يوسف، 

(. ولكن من وجهة نظر الإمام علي )ع( للنفس ۲۱
جوانب أضعف من أبعاد الروح. يقول الإمام )ع( في 
هذا الصدد: "لقد جعل الله أربع أرواح في الإنسان 

ح الشهوة وروح المؤمن: روح الإيمان وروح القوة ورو 
( في هذا ۲/۲۱۲: ۹9۰۱الجسد )الحیاة(". )الكلیني، 

الكلام، وعلى الرغم من أن الإمام )ع( استخدم 
مصطلح "الروح" للتعبير عن الجانب الشهواني للإنسان؛ 
حیث يعبر عن الجانب النباتي أو الجانب الحیاتي للإنسان 

ة بالتعبير نفسه؛ لكن بالإضافة إلى الاثنين؛ أي الشهو 
والحیاة، فهذا يفسر أن معنى الاثنين، على عكس النوعين 
الأولين للروح، لیس أسمى حد للنفس. كما هو واضح، 
فإن معنى الروح الأولى هو روح الإيمان و وبحسب بعض 
التفسيرات في نفس الرواية، فإن معنى الروح الثانیة هو 

 نفسه روح العقل. )المصدر نفسه(
لشهوة هو النفس الشهوانیة وبالتالي، فإن معنى روح ا

للإنسان. في علم النفس، عندما نتحدث عن النفس 
البشرية، فإننا نعني النفس الشهوانیة. قدم فرويد لأول مرة 
النفس على أنها ذات خاصیة غريزية. لقد اعتبر أن 
النفس البشرية ملیئة بالغرائز، ويعتبر تراكمها في البشر 

اع وتعزيز مستوى الثقافة عاملا  لتسامي )نمو( الفن والإبد
(، ولكن المقصود من الروح ۹6-۹۹: ۹۳9۲)فرويد، 

الحیاتیة هو الروح النباتیة التي تدير البعد الجسدي 
للإنسان ولها صلة مباشرة بجسد الإنسان؛ لذلك، تستند 
الموضوعات اللاحقة لهذه المقالة على ثلاثة مجالات: 

 الجسدية والنفسیة )النفسانیة( والروحیة.

 الفروق الجسدیة بين الرجل والمرأة ووظیفتها
النوع الأول من الاختلاف بين الرجل والمرأة هو 
الاختلاف في المجال الجسدي بینهما، وهو مذكور في 

غة. هذا النوع من الاختلاف له وظائفه التعلیمیة البلا نهج
المناسبة، وهي: الجمال واللطافة؛ العمل المتناسب. 

 .(۳۹: رسالة ۹9۹9)الشريف الرضي، 

 الجمال واللطافة
من الوظائف الجسدية للمرأة الناتجة عن اختلافها 
الجسدي جمالها الجسدي ولطافتها. بناء  على النتائج 
البیولوجیة، تكون النساء أكثر فعالیة من الرجال من 
الجانب الحسي والمحفز بسبب هذين العاملين )هنری 

 1(۹۱-۹6: ۹۳۱۹؛ فقیهی، ۹۱6: ۹۳6۱ماسن، 
                                                                                

. ولعل هذا هو السبب في أن مطالبة القرآن بغض البصر في المرحلة الأولى 1
 (۳۹-۳۰ة يشمل النساء. )النور/موجه للرجال وفي المرحلة التالی
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، بالإضافة إلى التعلیمات التي أعطاها ۳۹في الرسالة 
للإمام الحسن )ع( حول الوظائف الجسدية للمرأة، يقول 
الإمام )ع( في تشبیه جمیل: "إِّنَّ الْمَرْأةََ رَیْحاَنةٌَ وَ لیَْسَتْ 

؛ الكلیني، ۳۹: الرسالة ۹9۹9بِّقَهْرَمَانةَ". )الشريف الرضي، 
 .(۱۱: ۹۳6۳ني، ؛ ابن شعبه الحرا2/2۹۰: ۹9۰۱

استخدم الإمام علي )ع( في الجملة العربیة من 
الخطاب أعلاه تشبیهين باللغة العربیة عن النساء، یحتوي 
كل منهما على نقاط مهمة؛ أحدهما وصف "ریحانة" 
والآخر وصف "قهرمانة". الریحان لغة هو نبات لطیف. 

؛ ابن منظور، ۳6۱: ۹9۹۲)الراغب الأصفهاني، 
؛ حسیني ۹/۳۹۳: ۹۳۱2الطریحي،  ؛۲/92۱: ۹9۹9

( والقهرمانة مؤنث قهرمان وهي 9/6۹: ۹9۹9زبیدي، 
كلمة فارسیة تعني شخص قوي يتولى شؤون الآخرين، 
وكذلك شخص مؤتمن یحمي ما هو مؤتمن علیه. 

؛ صاحب بن عباد، 9/۹۹۹: ۹9۰۱)الفراهیدي، 
؛ 9/۹۲۱: ۹۱۱۱؛ ابن الأثير الجزري، 9/۹۰6: ۹9۹9

(. لذلك، البطل هو ۹9/9۱6: ۹9۹9ابن منظور، 
الشخص الذي، يشرف ويتولى شؤون الآخرين في المیدان 
بسبب قوته، وفي هذا الصدد، له دور الوكیل. وقد أخذ 

 هذا المفهوم بعين الاعتبار في أصله الفارسي أيضا .
تؤكد بعض الروایات الأخرى أيض ا على الفرق بين 

يقول الإمام لطف المرأة الجسدي ووظیفتها المختلفة. 
الصادق )ع(: "فإنه لما جعل الله تبارك وتعالى الرجل 

ورقیبا على المرأة وجعل المرأة عرسا وخولا للرجل  1قیما
أعطى الرجل اللحیة لما له من العزة والجلالة والهیبة، 
ومنعها المرأة لتبقى لها نضارة الوجه والبهجة التي تشاكل 

 ( ۱۱-۳/۱۱: ۹9۰9المفاكهة والمضاجعة". )المجلسي، 
وهكذا، فعلى الرغم من أن جمال ولطافة المرأة هبة 
من الله، إلا أن نفس المرأة يمكنها أيض ا أن تحقق الجمال 
الروحي، وفي هذا الصدد، لا فرق بين الرجل والمرأة 

( لذلك من وجهة ۹۱-۹۱: ۹۳۱۹)جوادي آملي، 
                                                                                

؛ الطریحي، ۹۲/2۰۲: ۹9۹9؛ ابن منظور، 9/۹۳2: ۹۱۱۱. )ابن الأثير، 1
(؛ لذلك فإن مضمون كلام الإمام الصادق )ع( في هذه 6/۹9۱: ۹۳۱2

، وكلتا ۳۹الرواية هو نفسه مضمون كلام أمير المؤمنين )ع( في الرسالة 
ان من حیث أهلیة القیمومیة وأن الكلمتين تدلان على الصفة المتأصلة للإنس

 المرأة في هذا الصدد لا تكون كالرجل.

نظر الإمام علي )ع( تزين المرأة بزينة العفة والحجاب هو 
من أهم عوامل الجمال الروحي للمرأة الذي لا يتأثر 
بجمالها الجسدي. ويقول علیه السلام في هذا الصدد: إن 
عناية المرأة )بعفتها وحجابها( أبقى علیها )تمیمي آمدي، 

( وحول الإعتناء بجمال المرأة الروحي، 9۰2: ۹۱۱۱
كَ ومُشَاوَرةََ ال نِّرسَاءِّ يخاطب الإمام الحسن )ع( قائلا : "وإِّیاَّ

واكْفُفْ  -فإَِّنَّ رأَيَْـهُنَّ إِّلَى أفَْنٍ وعَزْمَهُنَّ إِّلَى وَهْنٍ  -
هُنَّ  دَّةَ  -عَلَیْهِّنَّ مِّنْ أبَْصَارِّهِّنَّ بحِِّّجَابِّكَ إِّیاَّ فإَِّنَّ شِّ

: ۹9۹9الحِّجَابِّ أبَْـقَى عَلَیْهِّنَّ" )الشريف الرضي، 
 .(۳۹الرسالة 

بن في عیش بالنسبة للنساء المسلمات اللواتي يرغ
حیاة واعیة الیوم، فمن الضروري الانتباه إلى تعالیم الإمام 
هذه أكثر فأكثر؛ لأن الفكرة المحفوفة بالمخاطر القائلة 
بأن المرأة يمكن أن تشارك في الأنشطة الاجتماعیة تحت 
أي ستار تهدد نساء المجتمع الإسلامي أكثر من أي 

لنساء وقت مضى؛ ومن هنا نلاحظ عدم اهتمام بعض ا
 بالحجاب حتَّ في المراكز الثقافیة مثل الجامعات.

 العمل المتناسب
لكن الجانب الثاني من خطاب الإمام المذكور )الشريف 

( يدل على أن المرأة لیست ۳۹: الرسالة ۹9۹9الرضي، 
قیمة. معنى هذا التفسير هو أن المرأة معفاة من المشاركة 

بارات البدنیة، )المباشرة( في المجالات التي تخضع للاخت
؛ غروي، ۳۹بسبب لطفها الجسدي )المرجع نفسه، 

(. لذلك، نرى أن السیدة خديجة )علیها 96۳: ۹۱۱6
السلام(، على الرغم من المشاركة الفعالة في الشؤون 
الاجتماعیة والاقتصادية، فقد كانت توظف قائما  
بأعمالها من أجل الحفاظ على قدسیة العفة والحجاب. 

الثقة، كانت تتاجر وتساعد المحتاجين في من خلال أهل 
مجتمع ذلك الیوم. وبناء  على ذلك، عیرنت خديجة 
)علیها السلام( مرار ا النبي )صلى الله علیه وسلم( 
المعروف بالأمانة، كقائم بأعمالها الاقتصادية. )ابن حماد 

؛ نیشابوري، ۹/۹۳۰تا:  ؛ ابن سعد، بي9۱: ۹9۰۱
۹9۰6 :۳/۹۱۲) 

سدي للمرأة، فإن أحد البنود بسبب اللطف الج
المهمة في المیثاق الأخلاقي للأسرة من وجهة نظر الإمام 
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علي )ع(، والذي قامت علیه سيرة الرسول )صلى الله 
علیه وسلم(، هو ألا يقیس الرجال قوة المرأة الجسدية 
بأنفسهم وألا يوكلون لها الأعمال الصعبة وألا يعرضونها 

 .(۹9/۳۲۰: ۹۱۱۱للأذى. )شوشتري، 
لذلك منع الإمام علي )ع( في توصیات أخرى 
الرجال من تكلیف النساء بمسؤولیة الأعمال الشاقة 
فقال: "لا تضعوا أعبائكم الثقیلة على النساء" )تمیمي 

 .(9۰۱: ۹۳66آمدي، 
عدم فرض أعباء ثقیلة وشؤون صعبة على المرأة يمنحها 

تربیة  الشعور براحة البال لتحقیق رسالتها الأساسیة وهي
 .(۹۰2: ۹۳۱۱الأجیال في الأسرة والمجتمع )طیبي، 

وبالتالي، يجب أن يعلم الرجل أن إجبار المرأة على ممارسة 
الأنشطة الذكورية، حتَّ وإن كان في المظهر يوفر الرفاهیة 
الاقتصادية للأسرة بطريقة جزئیة، لكنه أمر خاطئ أخلاقی ا 

نفسیة، وسیكون لهذه ويفقد المرأة حیويتها الجسدية وراحتها ال
القضیة في المستقبل وظائف سلبیة على الأسرة. الإرهاق 
المفرط بعد القیام بعمل شاق خارج المنزل بالنسبة للمرأة من 
العوامل التي تضر بعلاقات أفراد الأسرة الآخرين عاطفیا  

 بالإضافة إلى التأثير السلبي على الحیاة مع زوجها.

 المرأة ووظیفتهاالفروق النفسیة بين الرجل و 
الاختلاف النفسي هو النوع الثاني من الاختلاف بين 
الرجل والمرأة الذي له وظائف خاتلفة. وقد أكد القرآن على 

( كما ۲۹؛ الروم/۹۱۱هذا الاختلاف ووظائفه )الأعراف/
: ۹9۹9البلاغة. )الشريف الرضي،  ورد في تعالیم نهج

 .(۲۳9، الحكمة ۳۹، الرسالة ۹9الرسالة 
الإدلاء ببیان مفصل في هذا الصدد، من  قبل

الضروري الإشارة إلى أن النفس البشرية لا تلعب دائم ا 
دور ا إيجابی ا في حیاة الإنسان؛ لذلك، في التعالیم الدينیة، 

غة، تم تقدیم العديد من التعلیمات البلا نهجوخاصة 
لتوجیه رغبات النفس وعدم تحقیقها كلها. )الشريف 

، ۲۱؛ الرسائل ۹۱۳و  ۹۱6لخطبة : ا۹9۹9الرضي، 
 .(99۱و  ۲۱۱و  ۱۱؛ الحكم 2۳، ۳۹

 الأنس والسكینة
في هذه الفئة، تؤكد الآیات القرآنیة على أنس المرأة 
ومودتها كأهم عنصر أساسي من خلال تشجیع الزواج. 

(؛ وبالتالي، فإن وظیفة الهدوء ۲۹؛ الروم/۹۱۱)الأعراف/
وَمِّنْ ﴿ تعالى: النفسي هي هبة الزواج. وكما يقول الله

هَا  كُمْ أزَْوَاج ا لِّرتَسْكُنُوا إِّلیَـْ آیَاتِّهِّ أنَْ خَلَقَ لَكُم مِّرنْ أنَفُسِّ
نَكُم مَّوَدَّة  وَرَحْمةَ   (؛ في هذا ۲۹)الروم/ ﴾وَجَعَلَ بَـیـْ

الخطاب، أعطى الله دور متلقي السكینة للرجل ودور 
ين مقدم السكینة للمرأة؛ لذلك فإن دور المرأة في التسك

أقوى من دور الرجل. كالعادة، يتمتع الرجال بروح 
عنیفة، وتتمتع النساء بروح أكثر هدوء ا ولطف ا. بالطبع، 
تحتاج النساء أيض ا إلى راحة البال في الحیاة المشتركة، ومن 
واجب الرجال توفير الترتیبات اللازمة لتعزيز راحة البال؛ 

نَكُمْ مَوَدَّة  وَرَحْمةَ " وكما قال الله في هذا الصدد: "وَجَعَلَ ب ـَ یـْ
)المصدر نفسه(؛ لذلك، من وجهة نظر القرآن، هذه 
إحدى روائع الخلق التي تم فیها خلق الرجل بجانب المرأة 
والمرأة بجانب الرجل، لتعزيز الجمال الروحي لكل منهما، 

 مثل الحب والعاطفة، والتخفیف من توتراتهم النفسیة.
مرأة يقول الإمام الصادق وعن أهمیة الدور المؤنس لل

)ع(: إن الله عز وجل خلق آدم من طين ثم ابتدع له 
حواء... فقال آدم: یا رب ما هذا الخلق الحسن فقد 

فقال الله تعالى: هذه أمتي حواء  آنسني قربه والنظر إلیه؟!
أفتحب أن تكون معك تؤنسك وتحدثك، تكون تبعا 

ي، ؛ الحر العامل۳/۳۱۰: ۹9۹۳لأمرك؟ )الصدوق، 
۹9۰۱ :۲۰/۹۳). 

وبحسب هذه الرواية، فإن دور المرأة بالنسبة للرجل في 
البیئة المنزلیة؛ سواء كان ذلك في شكل كلام أو في 
أشكال أخرى، هو دور مهم لا يمكن أن تلعبه الروابط 

 الاجتماعیة الأخرى.

 الأناقة والفن
يعد الكلام من أجمل فنون المرأة التي تلعب دور ا مهم ا في 

یاة المشتركة. فن كلام الأنثى، إذا كان معنوي التوجه، الح
يجعلها فنانة مادحة لزوجها وأطفالها من أجل أن تجعلهم 

؛ 9۹۹: ۹۱۱۱يشعرون بالفخر والاعتزاز )صدوق، 
: ۹۱۱۹؛ الطبرسي، ۹۰۰/۲۳۱: ۹9۰9المجلسي، 

( لذلك، یحق للمرأة ۹9/۹6۹: ۹9۰۱؛ نوري، ۲۰۹
التمیز الروحي للعائلة  أن تزيد من ثقتها بنفسها وتمنح

 بكلماتها الجمیلة والجديرة بالثناء من قبل الزوج والأطفال.
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تم تأكید ذلك أيض ا في علم وظائف الأعضاء. يكون 
الجزءان اللذان يتعاملان مع اللغة في الدماغ أكبر عند 
النساء منه عند الرجال. يرتبط نصفا دماغ الأنثى 

نشطين. وهذا يسمح ببعضهما البعض ودائم ا ما يكوان 
للمرأة بالانتقال بسهولة من النصف الأيمن، وهو مركز 
العاطفة، إلى النصف الأيسر، وهو مركز العقلانیة، 
والتعبير عن مشاعرها؛ ومن هنا تتفوق المرأة على الرجل 
خاصة في الأمور المتعلقة باللغة. أدى هذا الاختلاف إلى 

م نیوز، تفوق النساء على الرجال في الكلام. )جا
 ؛ مركز أبحاث كمبیوتر العلوم الإسلامیة، د.ت(۲۰۹۳

ولكن من وجهة نظر التعالیم الدينیة، لدى المرأة أيض ا 
فنون أخرى؛ مثل الأخلاق الحمیدة، والتدبير المنزلي، 

: ۹9۰۱والزينة، والطبخ، والانضباط والنظافة. )كلیني، 
، ۲۰/۳۰: ۹9۰۱؛ الحر العاملي، 2۰۱و  2/۳۲2

؛ ديلمي، ۲/۹۹: ۹۳۱۱؛ صدوق، ۲۹۳و ۹۱۲
؛ الحر ۲۹9: ۹۳۱۰؛ الطبرسي، ۹۱2: ۹9۹۲

 .(۱/۱2 :۹9۹9العاملي، 
في إحدى خطبه، أشار الإمام علي )ع( إلى فن 
الأخلاق الحمیدة للمرأة كنموذج، وفي ذلك الخطاب 
يصف طريقة مداراة الملوك بطريقة مداراة المرأة لزوجها 

؛ غروي، ۹۱/۹9۱: ۹9۰9العصبي. )ابن أبي الحديد، 
۹۳62 :۲۲6). 

والاهتمام بهذه النقطة حول الوظائف النفسیة للمرأة، 
التي تفید الرجل، يعتمد بشدة على الإشباع المتبادل 
للحاجات النفسیة للمرأة من قبل الرجل. الحساسیة 
النفسیة للمرأة هشة بقدر ما هي سبب للوظیفة الإيجابیة 

زمة للإبداع الفني للرجل. لذلك، مع توفير الأدوات اللا
للمرأة، يجب على الرجال تجنب إثارة التوتر في العلاقات 
الزوجیة من أجل لعب دور مهم في الصحة النفسیة 
للمرأة؛ كما أن الفشل في هذا الأمر يتسبب في استیاء 

 داخلي للمرأة وله آثار ضارة.
غة، تمت الإشارة إلى روح المرأة الحساسة البلا نهجفي 

ك، من أجل الاعتناء بحال المرأة، نهى الإمام والهشة. لذل
كَ  على الرجل أن يبالغ في الغيرة تجاه المرأة، ويقول: "وإِّیاَّ

رَةٍ  عِّ غَیـْ فإَِّنَّ ذَلِّكَ يدَْعُو  -والتـَّغَايُـرَ فيِّ غَيْرِّ مَوْضِّ

یحَةَ إِّلَى السَّقَمِّ  " )الشريف  -الصَّحِّ والْبَرِّيئَةَ إِّلَى الرِّريَبِّ
: ۹۱۱۱؛ شوشتري، ۳۹رسالة : ال۹9۹9الرضي، 

۹9/۳۲۱). 
عادة لا تتحمل المرأة المعااة الداخلیة. ومن ثم، 
تظهر آلامها الداخلیة بوضوح على وجهها أثناء 
المحادثات أو عند حدوث حالات غير عادية مثل 
الغضب، والرضا، والهدوء، والقلق، والاكتئاب، والفرح، 

وحها الهشة والخوف، والتعجب. لذلك فإن المرأة بسبب ر 
تحتاج إلى مزيد من الاهتمام، ولا ينبغي أن تكون 
تصرفات الرجل القاسیة كبيرة لدرجة أن تؤدي به إلى 
الاكتئاب أو الانفعالات العابرة التي نعود آثارها الضارة 

  على الرجل وكذلك على المرأة.
وعلیه، فإن الإمام السجراد )ع( في رسالته حول 

ة الرفیعة للمرأة، ويعتبر أن من الحقوق، يؤكد على المكان
حقوقها المهمة أن يغُفر لها إذا أخطأت وألا توبَّخ )ابن 

: ۹9۰۰؛ هاشمي خويي، ۲6۲: ۹۳6۳شعبة الحراني، 
(. ۲۰۳-۳/۲۰۲: ۹9۲6؛ أحمدي میانجي، ۹9/۹۳۱

لا شك أن هذه المغفرة لها تأثير إيجابي على حیاة 
عن الزوجين، ومن احیة أخرى، فإن تفتیش الرجل 

عیوب المرأة والتذكير المتكرر بواجباتها يجعل روح المرأة 
 أكثر هشاشة ویحرم الرجل من تلقي حبها ومودتها.

 الهیجان
واحدة من الوظائف النفسیة للمرأة هي وظیفة الهیجان. 
المرأة هي مصدر انفعالات قوية، ونتیجة لذلك تعاني من 

والمحن الإثارة والضغط الشديد في التعامل مع الشدائد 
التي تؤدي إلى أن تصبح المرأة مضطربة داخلی ا وأحیاا  
تكون هذه المشكلة عقبة أمام تقدمها في خاتلف مجالات 
الحیاة الاجتماعیة؛ ومع ذلك، في بعض الحالات، يكون 

 للهیجان آثار مفیدة.
في بعض الأحیان، تسبب السلوكیات المجهدة لبعض 

لك يعتبر الإمام الرجال هذه المشاعر لدى النساء. لذ
علي )ع( أن من واجبات الرجل الأخلاقیة تجاه المرأة 
مراعاة روحها الحساسة فیقول: "وَلَا تهِّیجُوا النرِّسَاءَ 

ذَ ى". )الشريف الرضي،   (۹9: رسالة ۹9۹9بأِّ
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تتفاعل النساء بطريقتين سلبیتين مع السلوكیات 
هو العنیفة وغير الطیبة التي يظهرها بعض الرجال؛ الأول 

رد الفعل السلبي الذي يتسبب في اكتئاب النساء 
والانسحاب من تقدیم عوامل الجذب النسائیة الإيجابیة 
في الحیاة المشتركة. رد الفعل الآخر هو من النوع الفاعل، 
وفي هذه الحالة تظهر المرأة سلوكیات متسرعة، وقد تظهر 
بعض التفاصیل الفنیة الدقیقة في الاتجاه غير المطلوب 

خارج المنزل، أو تتبلور على شكل مطالبات مادية أكثر و 
 من الرجل. هذا يسبب بعض المشاكل للرجال.

قد تشعر بعض النساء بالهیجان حتَّ بدون أي 
أساس وببساطة بسبب عدم الالتزام بالقیم الأخلاقیة. في 
هذه الحالة، بدلا  من مشاهدة تبلور القیم الأخلاقیة 

ب والتضحیة بالنفس بسبب الجمیلة، مثل الإحسان والح
التعاطف الأنثوي، قد نرى عواقبها الأخلاقیة السلبیة في 
المجتمع. وفي هذا الصدد، يمنع الإمام علي )ع( الغيرة غير 
المعقولة، ويعتبرها مصدر ا للبطر )الشريف الرضي، 

 .(۹۲9: الحكمة ۹9۹9
غة، والتي البلا نهجويبدو أن بعض أقوال الإمام في 

تها مذمة لنوع المرأة، تشير في الواقع إلى تبدو موضوعا
بعض الفروق الأخلاقیة الناتجة عن اختلافاتها المتأصلة، 
مثل تفسير عبارة "نواقص العقول" الواردة في إحدى 

غة عن النساء )الشريف الرضي، البلا نهجخطب 
(. لذلك، فإن السمة الأخلاقیة ۱۰: خطبة ۹9۹9

نفس المتأصلة في الرجل، للغيرة، والتي تنشأ من سمة عزة ال
لیست بالضرورة قیمة أخلاقیة للمرأة إذا كانت تعتبر قیمة 
أخلاقیة للرجل؛ بل يمكن اعتبارها أحیاا  قیمة غير 
أخلاقیة. وبحسب كاتبة عربیة، إذا عانت لمرأة من الغيرة، 
فإن عملها سیؤدي إلى الفتن والفوضى، حیث كانت 

)طیبي،  غير محلها نتیجة لغيرة امرأة في معركة الجمل
۹۳۱۱: ۹۰۳). 

هذا بینما تتقبل المرأة غيرة زوجها المعقولة، لأنه من 
أجل حماية نفسها من الرجال الخبثاء، تشعر بالحاجة إلى 
محارمها كالزوج أو الأب أو الأخ والذين هم أقوى 

.  جسدیا 
ومع ذلك، تجدر الإشارة إلى أن الحالة الهیجانیة 

ض ا آثار إيجابیة في بعض الحالات. العاطفیة للمرأة لها أي
بما أن البعض قد يعتبر هیجان المرأة عیب ا مطلق ا في 
شخصیتها، فإن الإمام علي )ع( بنظرته العمیقة والإلهیة 
في أحد خطاباته، يشير إلى الدور المفید لهذه الروح في 
تنمیة شخصیة الأنثى من خلال اكتساب بعض 

ول: "إذا كانت المرأة الصفات الأخلاقیة الإيجابیة ويق
متعجرفة فلا تدع غريب ا يستولي علیها، وإذا كانت بخیلة 
فعلیها أن تحتفظ بممتلكاتها وممتلكات زوجها، وإذا كانت 
جبانة فعلیها أن تنأى بنفسها عما یحدث لها" )الشريف 

 (۲۳9: الحكمة ۹9۹9الرضي، 
وهكذا، فمن وجهة نظر الإمام علي )ع(، يختلف 

اء في بعض الخصائص، على الرغم مما الرجال والنس
يجمعهم من قواسم مشتركة نفسیة كثيرة. لذلك، في مثل 
هذه الحالات، يجب ألا نحاول مقارنة الخصائص الممیزة 
للرجال والنساء مع بعضهم البعض، أو اعتبار الخصائص 
المختلفة للمرأة سبب ا لضعف شخصیتها؛ الخصائص التي 

لقوية وغير العادية التي لدى تنشأ من المشاعر والعواطف ا
: ۹9۰۰النساء ولها آثار مفیدة. )هاشمي خوئي، 

 ( 9/۳2۱: ۹۳2۱؛ مغنیة، ۲۹/۳۰9
المشاعر والعواطف الأنثوية الخالصة تجعل المرأة فخورة 
بنفسها وبعائلتها فتتجنب الغطرسة والفساد الأخلاقي من 
خلال اتخاذ سمة الغرور والتكبر تجاه الرجال الأجانب 

لشعور بالوفاء والإخلاص لزوجها حیث أن الشعور وا
بالخوف لدى المرأة يدفعها إلى تجنب الأحداث غير السارة 
والخطيرة التي لا تستطیع القوة الجسدية البشرية القیام بها، 
وعدم تعريض جسدها وروحها ومن حولها للخطر. كما 
أن إحساس المرأة بالرضا عن ممتلكاتها والزوج الذي يسعى 

م ا لرفاهیة زوجته وأطفاله يساعدان في تعزيز اقتصاد دائ
؛ ۳۰9-۲۹/۳۰۳: ۹9۰۰الأسرة. )هاشمي خوئي، 

 .(۳2۱-9/۳26: ۹۳2۱مغنیه، 
وهكذا، فإن الصفات الأخلاقیة الثلاث المهمة، وهي 
الكبریاء، والخوف، والبخل، والتي تنشأ جمیعها من 

یة مشاعر المرأة وعواطفها، تتبع ثلاثة إنجازات اجتماع
مهمة تسمى العفة، والسلامة، والرفاهیة في ثلاثة أبعاد 
أخلاقیة وأمنیة واقتصادية من أجل النساء ومن حولها، 
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 وهي من الوظائف المعنوية لجنس المرأة.
إن اهتمام الرجل بهذه الوظائف يجعله ينظر إلى 

: حكمة ۹9۹9مشاعر المرأة باحترام )الشريف الرضي، 
(. وبناء  على 9۰۱: ۹۱۱۱؛ تمیمي آمدي، ۲۳۱

ذلك، ووفق ا للروح العاطفیة للمرأة، تم تكلیف الرجل 
بواجب أخلاقي مهم، وهو ألا يعتبر تلبیة مطالب 
وحقوق المرأة تكلفا ، بل أن يهتم برغباتها المادية والروحیة 

: حكمة ۹9۹9بحسن النیة والرغبة؛ )الشريف الرضي، 
( 6۳۳-2/۳6۹: ۹۳6۲؛ ابن میثم البحراني، ۲۳۱

حتَّ يتمكن الرجال والنساء من التمتع بالفوائد المشتركة 
: ۹9۰۰لهذا الاهتمام في الحیاة الزوجیة )هاشمي خويي، 

( ومن احیة أخرى بسبب أن الفشل ۲۹/۳۰۱-۳۰۱
في تخفیف عواطف المرأة قد يضر بالحیاة المشتركة، يطُلب 
من الرجال عدم طاعة النساء بطريقة تعرض الحیاة 

؛ ۳۹: رسالة ۹9۹9ر. )الشريف الرضي، المشتركة للخط
 (2/۳۰۱: ۹9۰۰هاشمي خويي، 

لذلك، يجب على المرأة أيض ا أن تكون حذرة من 
خلال قبول حقیقة أنها كائن عاطفي حساس وأنها تستاء 
من أدنى قدر من الكراهیة في الحیاة، حتَّ لا يتسبب هذا 

مثلها الانزعاج والجوانب المادية والمقارنة بینها وبين آخرين 
في إقبالها على قضایا غير أخلاقیة مثل الشك والتجسس 
والغيرة والقیل والقال عن حیاة الآخرين أو إيجاد تكلف 

 .(۹/92۲: ۹۱۱۱تجاه زوجها )موسوي، 

 الفروق الروحیة بين الرجل والمرأة ووظیفتها
البلاغة، تختلف  وبحسب التعالیم الدينیة، وخاصة نهج

وهذا الاختلاف له وظائف  النساء روحیا  عن الرجال،
خاتلفة، ومن هذا المنظور، تتمتع المرأة بروح أكثر مودة 
وعاطفیة من الرجل، وروح الرجل أكثر عقلانیة من المرأة. 
وقد تسببت هذه القضیة في أن يكون للرجال والنساء 
واجبات خاتلفة فیما يتعلق بالمشاركة الاجتماعیة )الشريف 

(؛ بالطبع، هذا ۳۹سالة ؛ الر ۱۰: خطبة ۹9۹9الرضي، 
الاختلاف هو مجرد اختلاف منهجي، ولیس اختلاف ا 
غائی ا. لذلك فإن كل رجل وامرأة على الرغم من الفروق 
المذكورة يتساویان في تحقیق الكمال البشري 

( في حين أن ۲26: ۹۳۱۹السامي)جوادي آملي، 

الرجل والمرأة مكملان لبعضهما البعض من هذا المنظور 
 .(۹۱۱ا تغطیة عیوب بعضهما البعض. )البقرة/ويمكنهم

 العطف
المرأة بالفطرة أكثر عاطفیة من الرجل، وهذه الوظیفة تمثل 
أعلى مستوى من الوظائف الروحیة للمرأة. كما ثبت من 
الناحیة الفسیولوجیة أن السلوكیات العاطفیة للمرأة تعتمد 
على الهرموات في جنسها. الهرموات الأنثوية، بخلاف 
الهرموات الذكرية التي تتسم بسلوكیات عنیفة وعدوانیة، 

: ۹۱۱۱)سیف،  .تظهر سلوكیات مهدئة وسلمیة
 .(۳۰۲: ۲۰۰۹؛ خدابناهي، ۳9۳

يلعب تعاطف المرأة دور ا مهم ا في التربیة الروحیة لها 
ولأفراد أسرتها. من خلال السمة الفطرية للرحمة والحب، 

شیاء الروحیة التي لا تستطیع المرأة قبول العديد من الأ
يستطیع الرجل تحملها. على سبیل المثال، تُظهر النساء 
 إحساس ا أكبر بالتضحیة بالنفس والتسامح مقارنة

بالرجال في الحیاة المشتركة. كما أن اقتداء النساء 
بالسلوك الأخلاقي للرجال أسهل نسبی ا من اقتداء 

: ۹۳۱۰الرجال بالسلوك الأخلاقي للمرأة. )حق جو، 
: ۹۳۱۲؛ محمدي، ۱2: ۹۳۱۹؛ لطف آبادي، ۱۱
۱9-۱2). 

من منظور ديني، تلعب المرأة دور ا خاتلف ا في الأسرة 
عن دور الرجل. ومن ثم فهي مكلفة بأدوار منزلیة مثل 
الاعتناء بالزوج. يقول النبي صلى الله علیه وسلم: "جهاد 

 :د. تأشيرازی،  المرأة صبرها على العناية بزوجها" )حسینی
؛ 2۰۱و ۳۲۱، 2/۱: ۹9۰۱لینی، ك؛  ۹/۳۰۳

: ۹9۹۳؛ صدوق، 6۰: ۹۳6۳حرانی،  شعبه ابن
۳/9۳۱). 

كما رُوِّيت الرواية الأخيرة عن الإمام علي )ع(. 
( كما يقول ۹۳6: الحكمة ۹9۹9)الشريف الرضي، 

علیه السلام في خطاب آخر: جهاد المرأة هو صبرها على 
 .(2/۱: ۹9۰۱، جهود زوجها وغيرته غير المبررة. )كلیني

وعلیه، إذا أعُفیت المرأة من القیام بعمل شاق 
يتطلب مزيد ا من القوة الجسدية، فإن تحصیل القیم 
الأخلاقیة الناشئة عن تعاطفها قد حل محل هذه المهام، 
مما يعد امتیاز ا لها وتكريما  لها؛ لذلك من وجهة نظر الإمام 
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ناء. حتَّ أنه علي )ع( لرحمة الأم دور مهم في تربیة الأب
أكد على الرضاعة من الأم. يقول الإمام علي )ع(: ما 
من لبن يرضع به الصبي أعظم بركة علیه من لبن أمه. 

 .(6/9۰)المرجع نفسه، 
في هذا الكلام يوصف حلیب الام بأنه أعظم نعمة. 
وتكمن عظمة ومباركة هذا العمل في كل من النمو 

حول مرضعة الجسدي والعاطفي للطفل؛ وكلام الإمام 
الطفل يؤكد ذلك. يقول علیه السلام: "تخيروا للرضاع  
كما تخيرون للنكاح، فإن الرضاع يغير الطباع" )الحر 

 .(۲۹/96۱: ۹9۰۱العاملي، 
ومع ذلك، من المهم الانتباه إلى نقطة أخرى في هذا 
القسم، وهي أنه من أجل تحسين وظیفة العاطفة لدى 

هن لأزواجهن النساء والحفاظ على حبهن وعاطفت
وأطفالهن، من الضروري التعبير عن الحب و المودة تجاه 

 الزوجة والأم.

 الحكمة
تم إثبات الاختلاف بين نوع الموهبة الفكرية لدى الرجال 
والنساء بناء  على النتائج الفسیولوجیة لأدمغة الرجال 
والنساء وهذا امر لا يمكن إنكاره. يشير الحجم الصغير 

لإضافة إلى استخدامها المتزامن لنصفي لدماغ المرأة، با
الدماغ، إلى حقیقة أن الرجال والنساء خاتلفون فكریا 

 .(۹۱۹: ۹۱۱۱ومنطقی ا عن بعضهم البعض )هايد، 
وفق ا لذلك، فإن المرأة، بطريقة ما، ثاقبة فكریا  وتهتم 
بشكل غريب بكل التفاصیل. بطبیعة الحال، وفي مقابل 

یلیة، فإن المرأة لديها رؤية عامة هذه النظرة الدقیقة والتفص
وعلیه، فإن أداء المرأة أفضل في الأمور  أقل للقضایا.

الجزئیة والفردية والرجل في الشؤون العامة والمنظمة )المرجع 
: ۹۱۱۲؛ مطهري، 22: ۲۰۰2نفسه؛ طباطبائي، 

۹۱۹-۹۱۲). 
وفق ا لنتائج علم النفس، يختلف الرجال والنساء في 

توى الذكاء العاطفي واللفظي والفني نوع الذكاء. إن مس
لدى النساء أعلى منه لدى الرجال، وفي المقابل فإن 
مستوى الذكاء المیكانیكي والریاضي والفلسفي لدى 

 (۹/696: ۹۳۱۲الرجال أقوى. )مان، 
من أهم تفسيرات الإمام علي )ع( والمثيرة للجدل 

واقِّصُ وَ النرِّسَاءُ نَ »في الوقت نفسه حول المرأة هو تفسير 
(، حیث ۱۰: خطبة ۹9۹9)الشريف الرضي، « العُقُول

 تم تقدیم تفسيرات خاتلفة. فیما يلي أهمها:
وصف لشخص ممیز كان حاضر ا في حرب الجمل . ۹

 وكان سبب هذه الحرب.
الرجال والنساء خاتلفون بطبیعتهم وتطورهم في التمتع . ۲

 بالعقل.
تساوون على الرغم من حقیقة أن الرجال والنساء م. ۳

في التمتع بالعقل، فإن النساء أقل ذكاء من الرجال 
 بسبب ثراء عواطفهن ومشاعرهن.

يعتبر نقص العقل عند النساء ظاهرة اجتماعیة . 9
وثقافیة. تتمتع المرأة بتطور فكري أقل من الرجل 
بسبب الظروف الاجتماعیة غير المواتیة التي يخلقها 

الی، ؛ جم۹۹۱: ۹۳6۱الرجل )علايی رحمانی، 
 .(99: ۹۳۱6؛ مهريزی، ۹۱: ۹۳۱۹

والقول الثالث يبدو أصح. وعلیه، فإن العقلانیة عند 
النساء أقل منها عند الرجال؛ لأن النساء أكثر حناا  من 
الرجال. وغني عن البیان أن بعض الاختلافات الجسدية 
لدى المرأة، مثل صغر حجم دماغها، أكثر اتساق ا مع 

 وجهة النظر الأخيرة.
مصطلح "نواقص العقول" لا يعني بأي معنى  إن

إذلال المرأة بأي شكل من الأشكال. بل يعني ضرورة 
التوفیق بين واجبات ومسؤولیات المرأة وقدراتها. وعلیه، 
يجب على كل رجل وامرأة أن يقوم بدور محدد في إدارة 

 الأسرة والمجتمع يختلف عن دور الجنس الآخر.

 المشاركة ااتجتماعیة
المرأة في التعلیم دور متمیز. لذلك، بالإضافة إلى  إن دور

تربیة الأطفال في المنزل، يمكن للمرأة أيض ا المساعدة في 
تعلیم الأجیال القادمة في المجتمع من خلال الذهاب إلى 
المدرسة والجامعة والمعهد؛ لذلك يقول الإمام الخمیني 

كائن   )ع( عن الدور الاجتماعي للمرأة في التعلیم: "المرأة
فريد من نوعه يمكنه أن يربي الناس ويرسلهم إلى المجتمع 
بحیث ينعم المجتمع، وكذلك المجتمعات ببركتهم ويتجه نحو 

: ۹۱۱۳القیم الإنسانیة السامیة." )موسوي خمیني، 
( كما يقول: "الخير والشر في المجتمع يأتیان ۹6/۹۱۲
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 .نفسه( صدر)الم من خير المرأة وشرها في ذلك المجتمع"
هاتان الكلمتان للإمام الخمیني )ع( تظهران الاهتمام 
الوثیق بدور المرأة في التعلیم من منظور اجتماعي، ووجهة 
نظره هذه نشأت من تعالیم أهل البیت )ع(. لذلك من 
المهم جدا  الانتباه إلى نقطة مهمة في تحلیل دور المرأة 
الاجتماعي، وهي أن قبول المسؤولیات الاجتماعیة غير 
المناسبة لكرامة المرأة، بالإضافة إلى استبعادها من دورها 
المؤثر في التعلیم، وقد لا تتمكن من أداء هذه المسؤولیات 
بشكل صحیح بسبب عدم توافق بعض هذه المسؤولیات 
مع روحها اللطیفة؛ لذلك بين الإمام علي )ع( في 

الوضع الاجتماعي لكل رجل وامرأة ونوع  ۳۹الرسالة 
لذي لدى كل منهما حول هذا النوع من التحلیل ا

القضایا، ورغم التأكید على الحفاظ على كرامة المرأة في 
المجتمع والتشاور معها في الشؤون الاجتماعیة الیومیة، 
لكنه ينهى عن التشاور معها في الشؤون السیاسیة الكلیة 
ويخاطب الإمام الحسن )ع( قائلا : "تجنب التشاور مع 

)الشريف  لحكم )على المستوى الكلي("شؤون االنساء في 
 .(۳۹: الرسالة۹9۹9الرضي، 

وتجدر الإشارة إلى أن المقصود استشارة النساء في 
قضایا سیاسیة خاصة ولیس كلها. حیث قیل أن الإمام 

في صفين وهي موجهة إلى  ۳۹علي )ع( كتب الرسالة 
الإمام الحسن )ع(، في الوقت الذي كان ينبغي فیه أن 

المسلمين إلى الإمام الحسن )ع( بعد أمير  تحال شؤون
المؤمنين )ع(، حیث يتضح أن الغرض من منع استشارة 
النساء يقتصر فقط على الأمور السیاسیة المهمة مثل 
الحرب والسلام. لذلك، لن يكون هناك حظر على 
استشارة النساء إلا في الأمور السیاسیة الهامة. كما أن 

لسلام في عدم التشاور مع هذه النصیحة من قبله علیه ا
النساء في الشؤون السیاسیة المهمة صدرت بناء  على نوع 
الكفاءات ونوعیة كفاءة المرأة، كما جاء في عبارة أخرى 
من هذه الرسالة، حیث يقول: "لا تجعل المرأة تقوم 

 بشيء يتجاوز قدرتها!"
النقطة الأخرى في هذا الصدد هي أن الحظر المذكور 

ق على النساء فقط، بل ينطبق أيض ا على أعلاه لا ينطب
الرجال بطريقة أخرى. من وجهة نظر الإمام )ع( فإن 

قدرة كل شخص وكفاءته معیار في اختیاره للحكومة.  
كما يقول: "اجعل لكل من عمالك مسئولیة )تعادل  
كفاءته( ويمكنك مؤاخذتهم ومساءلتهم بناء  علیها!" 

الممكن للمرأة أن )المصدر السابق(. لذلك، بما أنه من 
تتورط في قضایا سیاسیة صعبة، فقد يؤدي ذلك إلى عدم 
قدرتها على حل القضایا الكبرى بشكل قهري وبسبب 
موقفها المتحیز تجاه الشؤون وربما تسبب ذلك في إذلال  
 كرامتها. لقد نهى الإمام عن هذا الأمر )المصدر نفسه(.
ه طبعا كل هذه الحالات التي ورد ذكرها عن لسان

علیه السلام خاصصة للمناسبات العادية. لذلك، يتم رفع 
الحظر عن التشاور مع المرأة في بعض الأمور السیاسیة في 
أوقات الطوارئ. لذلك نرى في السيرة العملیة للإمام 
علي )ع( أنه عندما يبقى في البیت لأسباب سیاسیة 
ولمصلحة الإسلام العامة، يُسمح لزوجته النبیلة، وهي 

للطهارة والقداسة، بالذهاب إلى المسجد وإلقاء  تمثال
خطبة أو الذهاب إلى بیت الأنصار لیلا وتقدیم الإمام 

 .(۹۰9: ۹۳۱۱الحقیقي لهم )طیبي، 
وهكذا، في المواقف الحرجة، يمكن للرجال والنساء 
القیام بدور نشط مع ا في الساحات السیاسیة الهامة؛ كما 

ية الإسلامیة، حیث هو الحال الیوم، في نظام الجمهور 
أعطت مشاركة المرأة في المسيرات تأثير ا جمیلا  على المجتمع 
الإسلامي. وعلیه، تلعب نساء مجتمعنا دور ا رئیسی ا في تعزيز 
الأسس الدينیة لهذا النظام، ودعم المظلومين في العالم، 

 وإدانة الغطرسة العالمیة، وتعزيز ثقافة العفة والحجاب.

 اجاتوااتستنت الخاتمة
على مبدأ  غةالبلا نهجتؤكد التعالیم الدينیة المستوحاة من 

الفروق الجنسیة بين الرجل والمرأة في ثلاثة أبعاد جسدية 
 ونفسیة وروحیة، وتؤكد على الوظائف الثمانیة التالیة:

الجمال واللطافة، والعمل المتناسب، والأاقة والفن، 
مة، والحكوالأنس والسكینة، والهیجان، والعطف، 

 والمشاركة الاجتماعیة.
من وظائف الاختلاف الجسدي للمرأة جمالها 
ولطافتها، وهو عطیة إلهیة وأحد عوامل الجذب بين 
الرجل والمرأة. تحقق المرأة الجمال الباطني والروحي بتقدير 

 هذه الهدية، وهي المحافظة على قدسیة العفة والحجاب.
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عفائها من كما أن لطافة المرأة الجسدية تؤدي إلى إ
أداء أعمال شاقة وفق ا للشريعة، فیتخذ لها العمل بما 
يتناسب مع قدرتها الجسمیة، وهذه هي الوظیفة الجسدية 

 الثانیة للجنس الأنثوي.
تتمحور الوظائف النفسیة للجنس الأنثوي حول 
ثلاث وظائف مهمة. الوظیفة الأولى هي وظیفة الأنس 

وظیفة الأساسیة. والسكینة الناتجة عن الزواج، وهي ال
 نصیب الرجل في هذه السكینة أكبر بصفته المتلقي.

وبسبب رقتها، تستطیع المرأة تقدیم العديد من المهارات 
الفنیة في الحیاة المشتركة. على سبیل المثال، تلعب المرأة 
بكلماتها الرائعة دور ا مهم ا في نمو وبناء زوجها وأطفالها 

م بأنفسهم. ومن ثم، فإن وترفع معنویاتهم وتزيد من ثقته
 الفن الأنثوي هو الوظیفة الثانیة للاختلاف النفسي.

الوظیفة النفسیة الثالثة للجنس الأنثوي هي الوظیفة 
الهیجانیة أو العاطفیة. لأن المرأة قد ترغب في إظهار 
بعض من رقتها الفنیة المباحة في الأسرة، بطريقة عاطفیة 

ا  يكون لهیجان المرأة في المجتمع، وهو أمر مذموم. أحیا
آثار مفیدة وتتسبب في تمیزها بفضائل أخلاقیة مهمة 

 مثل التضحیة بالنفس والولاء والعفة.

يمكن تلخیص وظائف الاختلاف الروحي للمرأة من 
غة في ثلاثة البلا نهجمنظور التعالیم الدينیة مع التركیز على 

 العطف والحكمة والمشاركة الاجتماعیة محاور:
اطفة المرأة دور ا مهم ا في اكتساب صفاتها تلعب ع

الأخلاقیة والروحیة. فهي تزيد من الإحساس بالإخلاص 
للزوج وتلعب دور ا مهم ا في تربیة الأبناء. وبهذه الطريقة 
تكون قادرة على قبول العديد من الأمور الروحیة التي لا 

 يستطیع الرجل تحملها.
قبة فكریا  وتهتم وفق ا لذلك، فإن المرأة، بطريقة ما، ثا

بشكل غريب بكل التفاصیل. بطبیعة الحال، وفي مقابل 
هذه النظرة الدقیقة والتفصیلیة، فإن لديها رؤية عامة أقل 
للقضایا. لذلك يجب أن يلعب كل رجل وامرأة دور ا 

 خاص ا في إدارة الأسرة وتربیتها.
وظیفة المشاركة الاجتماعیة هي أيض ا إحدى وظائف 

روحي الأنثوي الذي ينشأ من الوظیفة الاختلاف ال
المذكورة أعلاه. وعلیه، تعُفى المرأة من الأمور التنظیمیة 
المهمة حفاظ ا على كرامتها. وبطبیعة الحال، في الأمور 
الأخرى التي تتطلب الرعاية والاهتمام، يتم استخدام 

 قدرات المرأة، وخاصة قدرتها التربوية في المجتمع.

 المصادر
 لكریم.القرآن ا

البلاغة  ق(. شرح نهج۹9۰9ابن أبي الحديد، عبدالحمید )
 الحديد. قم: مكتبة آيةالله المرعشي النجفي. أبي لابن

 (. النهاية في غريب۹۳6۱ابن اثير جزري، مبارك بن محمد )
 الحديث والأثر. قم: موسسه مطبوعاتي اسماعیلیان.

قم:  .ةق(. الذرية الطاهر ۹9۰۱ابن حماد، محمرد بن احمد )
 مؤسسة النشر الاسلامی.

(. الطبقات الكبری. بيروت: د. تأابن سعد، محمرد )
 دارصادر.

 (. تحف العقول۹۳6۳ابن شعبه حرانى، حسن بن على )
 الرسول. قم: جامعه مدرسين حوزه علمیه قم. عن آل

ق(. لسان العرب. ۹9۹9ابن منظور، محمدبن مكرم )
 بيروت: دار صادر.

السالكين.   (. اختیار مصباح۹۳66ی )عل ابن میثم بحرانی، 
 امینى. مشهد: بنیاد پژوهشهاى تحقیق محمد هادى 

 . رضوى قدس  آستان   اسلامى 

 
جا:  البلاغه. بی (. شرح نهج۹۳6۲__________ )
 دفتر نشر الكتاب.

تفاوت زن و مرد از منظر (. »۹۳۱9احمدی، محمدرضا )
العدد  .۹9 سنة .مجلة المعرفة .«روانشناسي و متون ديني

 .۱6 - 66صص  .۱۱
ق(. مكاتیب الأئمة علیهم ۹9۲6احمدى میانجى، على )

 السلام. قم: دارالحديث.
(. هويت. تهران: ۹۳۱۰اسكويی، نسرين و زهرا انصاری )

 ايتا.
البلاغه. تهران:  نهج  (. ترجمه۹۳۱۱انصاریان، حسين )

  آزادى. پیام انتشارات
تم جنسی. قم: (. ابرابری و س۹۳۱۲بستان، حسين )

 پژوهشكده حوزه و دانشگاه.
(. تصنیف غرر ۹۳66تمیمى آمدى، عبدالواحد بن محمد )

 الحكم و درر الكلم. قم: دفتر تبلیغات اسلامی.
البلاغه. قم: نشر  (. زن در نهج۹۳۱۹جمالی، نصرت الله )
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 مهديه.
(. زن در آئینه جلال و ۹۳۱۹جوادی آملی، عبدالله )
 ر فرهنگی رجاء.جمال. تهران: مركز نش

(. فیزيولوژی اعصاب و غدد. ۹۳۱6حائری روحانی، علی )
 تهران: سمت.

ق(. تفصیل وسائل ۹9۰۱عاملى، محمدبن حسن ) حر
الشرعیه. قم: موسسه آل  الشیعة الی تحصیل مسائل

 السلام. البیت علیهم
ق(. هداية الأمة ۹9۹9________________ )

: بنیاد إلى أحكام الأئمة علیهم السلام. مشهد
 رضوى.  قدس آستان   اسلامى پژوهشهاى 

البلاغة.  نهج حسینى شيرازى، سیدمحمد )د. تأ(. توضیح 
 الشیعة.  تهران: دار تراث

ق(. تاج العروس من ۹9۹9حسیني زبیدي، محمدمرتضى )
 جواهر القاموس. بيروت: دارالفكر.

های ساختارهای  تفاوت(. »۹۳۱۰الله ) گو، حجت حق
مجموعه «. ها و تأثيرهای شناختی آن مغزی زن و مرد

شناسی.  مقالات همايش جنسیت از منظر دين و روان
 قم: موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

(. روانشناسی فیزيولوژيك. ۹۳۱۰خداپناهی، محمدكریم )
 تهران: سمت.

(. روان شناسي زن. اهواز: ۹۳۱۱خدارحیمي، سیامك )
 .کانتشارات مردم

ق(. إرشاد القلوب إلى ۹9۹۲مد )ديلمى، حسن بن مح
 الرضی. الصواب. قم: الشريف

ق(. مفردات ۹9۹۲راغب اصفهانى، حسين بن محمد )
 ألفاظ القرآن. بيروت: دارالقلم.

  .نظریات .(. فمینیسم؛ تاريخچه۹۳۱۱ر، نرجس )غرود
فمینیسم. قم: دفتر مطالعات و  نقد ها و گرايش

 تحقیقات زان.
اي بر  نیسم مقدمه(. فمی۹۳۱۱ريك، ويلفورد )

جا: انتشارات  هاي سیاسي. ترجمه م. قائد. بی ايدئولوژي
 بين المللی الهدی.

بررسی تطبیقی زن از منظر (. »۹۳۱۳سجادی، مهدی )
«. مدرنیسم و پست مدرنیسم و دلالتهای تربیتی آن

 .29-9۳صص  .6العدد  .۹۹سنة  .مجلة دانشور
غه. قم: البلا نهج ق(.۹9۹9حسن ) سیدرضی، محمدبنال

 هجرت.

(. ۹۳۱۱كديور، پروين و رضا كرمی نوری )  ؛سیف، سوسن
 (. تهران: سمت.۹شناسی رشد) روان

شرح  الصباغة في  (. بهج ۹۳۱6) شوشترى، محمدتقى 
 اميركبير.  انتشارات البلاغة. تهران: موسسه  نهج 

ق(. المحیط في ۹9۹9صاحب بن عباد، إسماعیل بن عباد )
 لكتاب.اللغة. بيروت: عالم ا
 (. الأمالي. تهران: كتابچی.۹۳۱6صدوق، محمدبن على )

(. عیون أخبار الرضا ۹۳۱۱_____________ )
 علیه السلام. تهران: نشر جهان.

ق(. من لا یحضره الفقیه. ۹9۹۳_____________ )
 قم: جامعه مدرسين حوزه علمیه قم.

(. الخصال. تحقیق ۹۳6۲_____________ )
 جامعه مدرسين.اكبر غفاری. قم:  علی

(. زن در قرآن. تحقیق ۹۳۱9حسين ) طباطبايی، محمدال
محمد مرادی. قم: دفتر تنظیم و نشر آثار 

 طباطبايی. علامه
(. مكارم الأخلاق. قم: ۹۳۱۰طبرسى، حسن بن فضل )

 الرضی. الشريف
(. مجمع البحرين. تهران: ۹۳۱2طریحي، فخرالدين )

 مرتضوی.
اسی روانی زان از آسیب شن(. »۹۳۱۱طیبی، اهید )

  .۱امه جامعه. سنة «. ديدگاه اميرمومنان علیه السلام
 .۹۰6-۹۰۰صص  .6۰العدد 

(. زن در اسلام. قم: دفتر مطالعات ۹۳۱۰علاسوند، فريبا )
 و تحقیقات زان.

البلاغه.  (. زن از ديدگاه نهج۹۳6۱علايی رحمانی، فاطمه )
 تهران: سازمان تبلیغات اسلامی.

المستخرجة من  و الحكم  (. الأمثال ۹۳62 )غروی، محمد 
 اسلامی. البلاغة. قم: دفترانتشارات نهج 

ق(. كتاب العين. قم: ۹9۰۱فراهیدى، خلیل بن أحمد )
 نشر هجرت.

(. سير حكمت در اروپا. تهران: ۹۳۱۳فروغي، محمدعلي )
 هرمس.

ش(. پبدايش روانكاوی؛ مجموعه ۹۳9۲فرويد، زيگموند )
رضی. تهران: مطبوعاتی  هاشم ها. ترجمه سخنرانی
 فراهانی.

(. تربیت جنسی از منظر قرآن و ۹۳۱۹فقیهی، علی نقی )
 حديث؛ مبانی اصول و روش ها. قم: دارالحديث.
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ق(. الكافي. تهران: ۹9۰۱كلینى، محمدبن يعقوب )ال
 دارالكتب الاسلامیه.
(. ۲(. روان شناسی رشد)۹۳۱۹لطف آبادی، حسين )

 تهران: سمت.
(. عیون الحكم و ۹۳۱6طى، على بن محمد )لیثى واس

 المواعظ. قم: دارالحديث.
(. اصول روانشناسی. ترجمه محمد ۹۳۱۲لسلي ) مان، نورمن

 ساعتچی. تهران: اميركبير.
ق(. بحارالأنوار. بيروت: موسسه ۹9۰9باقر ) لسی، محمدالمج

 الوفاء.
های جنسیتی زن  تحلیل تفاوت(. »۹۳۱۲مدی، مسلم )المح

پژوهی  انسان«. های دينی علوم تجربی و آموزه و مرد در
 .۱۲-۱۹صص .۲۱العدد   .۹۰سنة دينی. 

(. نظام حقوق زن در اسلام. ۹۳۱۹طهری، مرتضی )الم
 تهران: صدرا.

البلاغة.  نهج ظلال  ق(. في ۹۳2۱غنیة، محمدجواد )الم
  للملايين.  بيروت: دارالعلم

لمؤمنين (. پیام امام اميرا۹۳۱6مكارم شيرازى، اصر )
 . . تهران: دارالكتب الاسلامیه علیهالسلام

البلاغه. بيروت:  (. شرح نهج۹۳۱6موسوی، سید عباس )
 دار الرسول الأكرم.

(. صحیفه امام خمینی؛ ۹۳6۲وسوی خمینی، روح الله )الم
در  زن )جايگاه زن پیام به ملت ايران به مناسبت روز

فرهنگ اسلامی(. محل سخنرانی: جماران. زمان 
 . به آدرس:۲2/۹/۹۳6۹سخنرانی: 

 https://emam.com 

(. زن در انديشه اسلامی. تهران: ۹۳۱6مهريزی، مهدی )
 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

ق(. مستدرك الوسائل و ۹9۰۱نورى، حسين بن محمدتقى )
 البیت)ع(. مستنبط المسائل. قم: موسسه آل

علی  ق(. المستدرك۹9۰6نیشابوری، ابی عبداللَّر حاكم )
 الصحیحين. بيروت: دارالمعرفة.

گزيده مقالات و «. فمینیسم(. »۹۳۱۱ويلفورد، ريك )
 متون درباره فمینیسم. تهران: انتشارات بینالمللی الهدی.

ق(. منهاج البراعة فی ۹9۰۰هاشمی خويی، حبیب الله )
 البلاغة. تهران: مكتبة الإسلامیه. شرح نهج

فمینیستی. ترجمه  (. فرهنگ نظريه های۹۳۱۲ی )غهام، م
 فيروزه مهاجر. تهران: نشر توسعه.

شناسی زان. ترجمه بهزاد رحمتی.  (. روان۹۳۱۱هايد، ژانت )
 تهران: لادن.

(. رشد و شخصصیت كودك. ۹۳6۱هنری ماسن، پاول )
 ترجمه مهشید ماسايی. تهران: نشر مركز.

نه فرق اساسي بين »مرزی.  های برون جام نیوز؛ اخبار رسانه
. بازیابی شده در ۹۳/6/۹۳۱۲«. زان و مردانمغز 

 . به آدرس:۲۰/9/۹۳۱۱تاريخ: 
https://www.jamnews.com/TextVersionDetail/230096 

تفاوت  کي»مركز تحقیقات كامپیوتری علوم اسلامی. 
بیتا. بازیابی «. و مردانجنسیرتی؛ عملكرد مغز در زان 

 . به آدرس:۲۰/9/۹۳۱۱شده در تاريخ: 
https://hawzah.net/fa/Magazine/View/3881/3941

/21807 
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 ةيالفارس ةغلالملخصات بال

 آن یكاركردها و البلاغه نهج در ایدن از یبلاغ یها یرساز یتصو  نیتر  برجسته

 3آقاجاني میمر ،2مقدم خاني اریمه ،1*یآباد دولت یداور یمهد

 52/87/8033رش: یخ پذیتار    70/70/8031افت: یخ دریتار

  رانیاقم،  م،یكر قرآن معارف و علوم دانشگاه اریاستاد. 1
 رانیا رشت، لان،یگ دانشگاه ثیحد و قرآن گروه اریاستاد. 2

 رانیا قم، ،(س) الزهراء دانشگاه عرب، اتیادب یمدرس ارشد یكارشناس. 3

 دهیچك
 و ها شیگرا در و داده قرار ریثأت تحت را یو یزندگ یمعنو و یماد ابعاد ا،یدن به نسبت انسان نشیب و نگرش نوع

( ع)یعل امام اناتیب مذكور، نشیب درست كسب یبرا اعتنا قابل منابع جمله از. دارد ییمبنا یكاركرد ،یو یها كنش
 ارائه درصدد ،یانیب و یادب عیصنا یریگبكار با و یتكلف چیه بدون حضرت آن سخنان رایز است، البلاغه نهج در

 موارد یبررس یراستا در و یلیتحل -یفیتوص روش با حاضر پژوهش. استیدن مفهوم جمله از یانتزاع یریتصاو
 از( ع) یعل امام یبلاغ یها یرسازیتصو یواكاو درصدد البلاغه، نهج در ایدن از هیكنا و استعاره ه،یتشب از برجسته

 با دارد، شیگرا ایدن به یوابستگ به كه انسان نوع ذائقه شناخت اساس بر حضرت پژوهش، جیانت اساس بر. استیدن
 یها یرسازیتصو با را مردم یادب ذوق بوده، یدسترس قابل مخاطبان یبرا كه ساده یحوادث و موجودات از یریگ بهره
 درست كنش و شیگرا نش،یب اتخاذ در تفكر به متعصبانه، یبرخوردها از فارغ را آنها ذهن و آورده وجد به ،یبلاغ

 .خواند یفرام ا،یدن درباره

 .البلاغه نهج ه،یكنا ا،یدن یرسازیتصو ه،یتشب بلاغت، استعاره، :ها واژهدیكل
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 Email: naser_mohamadi@pnu.ac.ir * يمحمد ناصر نویسندة مسئول: *

 البلاغه نهج منظر از تیمشروع منشأ لیتحل اساس بر حكومت و نید نسبت یبررس

 3زاده یقاض كاظم ،2یصالح نیالد سراج دیس ،1*یمحمد ناصر

 80/88/8033رش: یخ پذیتار   57/75/8033 افت:یخ دریرتا

 رانیا تهران، نور امیپ دانشگاه اتیاله گروه اریدانش. 1
 رانیا تهران، نور امیپ دانشگاه البلاغه نهج معارف و علوم یدكتر یدانشجو. 2

 رانیا تهران، مدرس، تیترب دانشگاه ثیحد و قران گروه اریاستاد. 3

 چكیده
 و حكومت تیمشروع مسئله ریاخ یها ههد در خصوصا   مسلمان شمندانیاند انیم در رمناقشهپ مسائل از یكی

 با ینسبت چیه است،یس در دخالت رغمیعل نید معتقدند یبرخ بدان پاسخ در كه است بوده نید با آن نسبت
 كه ینشوراندا گرید برخلاف باشد گفته پاسخ بدان نید كه ستین یا مسئله حكومت تیمشروع و نداشته حكومت
 لیتحل با حاضر نوشته است، پرداخته زین حكومت تیمشروع مسئله به و داشته نظر زین حكومت به نید معتقدند

 كه برآمده هیفرض نیا اثبات یپ در حكومت و نید مقوله یتلاق نقطه نیتر یاصل عنوان به حكومت تیمشروع أمنش
 به است، وجه من خصوص و عموم نقطه نیا در حكومت و نید نسبت و ستین تمام و تام نید دخالت نقطه نیا در

 نیبهتر عنوان به البلاغه نهج دادن قرار محور با منظور نیهم به دارد غلبه آن ینید وجه بر ینید ریغ وجه كه ییا گونه
 در نید دخالت فرض با و یخیتار قرائن از استفاده و یثیالحد فقه روش با و باب نیا در قیتحق یبرا ییروا منبع

 بر دال را ع یعل رمومنانیام یقطع رهیس و كرده استناد البلاغه نهج از مستنبط ی ادله نیتر معتبر به استیس
 .است افتهی حكومت یمردم وجه غلبه با همراه یمردم-یاله دوگانه تیمشروع

 .البلاغه نهج ،یسالار مردم ت،یمقبول ت،یمشروع حكومت، ها: كلیدواژه



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول العدد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 04٤

 Email: hashem.andisheh@gmail.com * انديشه مهاش نویسندة مسئول: *

 البلاغه نهج براساس( ع) یعل امام ینظام و یاسیس یامدار  از یمصداق یلیتحل

 2یعابد احمد ،1*اندیشه هاشم

 52/70/8033رش: یخ پذیتار   51/78/8033افت: یدر خیتار

 رانیا قم، ،قم نیالد اصول دانشكده ثیوحد قرآن علوم یدكتر. 1
 رانیا قم، قم، دانشگاه فلسفه اریدانش. 2

 دهیچك
 خود فتأر و بركت عنوان با میكر قرآن در را شاخصه این متعال خداوند كه است یآدم ربرت یها یژگیو از یكي مدارا
 دولتمردان یبرا حضرت، آن رهیس یچگونگ و مدارا یالگو یمعرف قیتحق نیا ضرورت و هدف. است كرده یمعرف

 رهیس در یمنظا و یاسیس یمدارا از یمصداق یلیتحل موضوع بر حاضر پژوهش. است ینظام و یاجتماع و یاسیس
 -یفیتوص و یا كتابخانه منابع مطالعه و یبردار شیف روش از اطلاعات یآور جمع با كه است متمركز( ع) یعل امام
 یخلفا با حضرت یمدارا: از اند عبارت مدارا قیمصاد در قیتحق  نیا جینتا و دستاوردها. است شده استفاده یلیتحل
 مخالفان برابر در شانیا یمدارا قیمصاد و یگریانجیم ،ینظام و یاسیس امور در مشورت همچون خود از قبل

 .است... و اسرا نكشتن ان،یفرار نكردن بیتعق جنگ، آغاز عدم مانند( خوارج و نیصف جمل، اصحاب) حكومت

 .البلاغه نهج ،ینظام یمدارا ،یاسیس یمدارا ،یمصداق لیتحل ،(ع) یعل امام :ها دواژهیكل
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* Email: esfahaniquran@gmail.com 

 البلاغه نهج در «تطبیق و یجر » یتفسیر  قاعده كاربست

 *یاصفهان عبدالله دیس

 55/87/8033رش: یخ پذیتار    71/72/8033افت: یخ دریتار

 رانیا آمل، م،یكر قرآن معارف و علوم دانشگاه یقرآن علوم و ریتفس اریاستاد

 دهیچك
 قاعده. است یریتفس حیصح دگاهید نشیگز کملا و استنباط شهیر و یقرآن علوم یها شاخه از «ریتفس قواعد»

 یاساس پرسش.است( ع) تیب اهل یریتفس یها آموزه از برخاسته و یعقلان یا وهیش ،«قیتطب و یجر» یریتفس
 قاعده كاربست از كنكاش افته،ی نگارش یا كتابخانه و محور مسئله ،یلیتحل ،یفیتوص روش با كه حاضر مقاله
 منابع، ،یمبان با صحابه نیتر آشنا و ناطق قرآن عنوان به( ع) نیالمؤمن ریام نكهیا و است البلاغه نهج متن در فوق

 استفاده «قرآن یجر» مختلف یها گونه از یموارد چه در البلاغه، نهج در ،(ص) امبریپ یریتفس یها روش و قواعد
 یریتفس روش میتحك و فوق قاعده از تیحما و یبخش استحكام در یپژوهش یحركت ت،ینها در تا است، نموده

 متن در آمده عمل به «یكاو مصداق» با كه است آن حاضر مقاله ژهیو ینوآور و دستاورد .باشد( ع) تیب اهل
 نقل شكل به هیآ مورد شش در و قرآن، هیآ نیع مورد، دوازده در كه ـ مورد هجده فوق، قاعده كاربست البلاغه، نهج

 «قرآن ظاهر یجر» به مورد پنج ان،یم آن از كه است، داده اختصاص خود به را ـ هیآ متن مشابه ای مضمون و معنا به
 مانده یباق مورد هفت و ه؛یآ اقیس از عیتقط با «قرآن ظاهر یجر» به مورد شش و ه؛یآ اقیس و نزول شأن بر دیكأت با
 .است افتهی اختصاص «قرآن باطن یجر» به

 .البلاغه نهج كاربست، موارد ق،یتطب و یجر :ها دواژهیكل



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول العدد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 044

* Email: rokn56@yahoo.com 

 قرآن و یجاهل شعر با سهیمقا در البلاغه نهج در آن مشتقات و اسلام واژه ییمعنا راتییتغ

 *یآباد ركن اصل یلیل

 82/85/8033رش: یخ پذیتار    73/75/8033افت: یخ دریتار

 رانیا تهران، نور، امیپ دانشگاه عرب اتیادب و زبان رشته اریاستاد

 دهیچك
 شده وارد البلاغه نهج و كریم قرآن جاهلیت، شعر در هك است یكلمات ترین مهم از آن مشتقات و اسلام كلمه
. اند كرده بیان یمشترك یا متفاوت یمعان آن مشتقات و كلمه این یبرا مذكور منبع سه از کهری كه ینحو به. است

 روش با را آن مختلف مشتقات و سلم كلمه ریشه شما یرو پیش یسطرها طریق از است كرده یسع محقق
 یمعنای تغییر و نموده روشن مذكور منبع سه در را آن مشتقات و سلم كلمه یمعنا و كند وشنر یتحلیل – یتوصیف
 یماد منظر از اسلام از قبل دوران در سلم كلمه ریشه كه دهد یم نشان مطالعه نتایج .نماید ثبت را آن در موجود

 یمذهب یها دلالت با -یماد همیتا بر علاوه - البلاغه نهج و كریم قرآن در اهمیت این. است بوده اهمیت مورد
 دین آن یمعنا به اسلام كلمه جمله از .است كرده روشن را آن مقاله لیفأت یط در محقق كه است شده مشخص

 برابر در مطلق تسلیم یمعنا به سپس. اند آورده یمصطف محمد تا آدم خلقت زمان از پیامبران همه كه است یكامل
 و است شده آورده كند یم صدق غیرزنده و زنده موجودات همه یبرا كه یتسلیم نوع آن یتعال و کتبار خداوند اراده
 و كرده یگذار هدف برایش كرده خلق را یچیز كه یزمان از یتعال و کتبار خداوند كه نیست یچیز آن از فراتر این

 توانسته كه یجای تا محقق كه یدیگر یمعناها و است شده یگذار هدف سرانگشت در كه نیست یچیز آن از فراتر
 .است پرداخته آن بیان به

 .ییمعنا یدگرگون ،(السلام هیعل) یعل امام م،یكر قرآن ت،یجاهل شعر البلاغه، نهج :ها دواژهیكل
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 Email: mahdimotia@gmail.com * عیمط يمهد نویسندة مسئول: *

 یاله صفات و اسماء حوزه در البلاغه نهج ۹۰۱ خطبه و قرآن ینامتنیب روابط یبررس

3یلیاسماع یحاج رضا محمد ،2*عیمط یمهد ،1اضیف هیمرض
 

 70/85/8033رش: یخ پذیتار    81/70/8033افت: یخ دریارت

 رانیا اصفهان، ،یاسلام آزاد دانشگاه ثیحد و قرآن علوم یدكترا یدانشجو. 1
  رانیا اصفهان، اصفهان، دانشگاه ث،یحد و قرآن علوم اریدانش. 2

 رانیا اصفهان، اصفهان، دانشگاه ث،یحد و قرآن علوم استاد. 3

 دهیچك
 پژوهش نوع نیا به امروزه. است گرید متن از متن کی یریالگوپذ یادب یها پژوهش در مهم یدهاكریرو از یكی

گاه خود متون از یبعض كه دهد یم نشان رابطه نیا. شود یم گفته تناص ای و تینامتنیب رابطه گاه نا ای آ  گرید از خودآ
 همزمان، ای سابق ندگانیگو و متون گرید از ثرأتم یا ندهیگو و متن هر كند انیب كه است آن بر و اند جسته بهره متون
گاهانه و بوده گاه نا ای و آ  متن دو یتینامتنیب ارتباط به حاضر نوشته. است دهیگرد مند بهره آنها شهیاند و كلام از خودآ
 كه است آن بر نگارنده. است حاضر متن البلاغه، نهج و بوده بیغا ای پنهان متن قرآن. پردازد یم البلاغه نهج و قرآن
 آشكار را( ع)یعل امام سخنان در یوح كلام تینوران یتجل و سازد روشن را متن دو نیا ارتباط و وندیپ عمق و ژرفا
 حوزه در را البلاغه نهج 1۰۱ خطبه با قرآن تینامتنیب رابطه یقیتطب ،یلیتحل ،یفیتوص وهیش به پژوهش نیا. دینما

 و ناقص اجترار) یجزئ ینف از اعم تینامتنیب مختلف انواع پسس و نمود خواهد یبررس یاله صفات و اسماء
 نیشتریب دهد یم نشان قیتحق نیا جینتا. كند یم نییتع را( حوار) یكل ینف و( امتصاص) یمتواز ینف ،(كامل

 از استفاده و درصد ٥3 حدود با یمتواز ینف نوع از تینامتنیب رابطه به متعلق قرآن از حضرت آن كلام یریرپذیثأت
 خود به را ینامتنیب یدرصدها مجموع از درصد 2٤ حدود گریكدی با یمساو با  یتقر ناقص اجترار و یكل ینف

 .است نشده گرفته بهره كامل ترارحا از و داده اختصاص

 .تینامتنیب ،یاله صفات و اسماء ،1۰۱ خطبه البلاغه، نهج قرآن، :ها دواژهیلك



 .ق۰٤٤۹/ ش۹۳۱۱ شتاء و خریف (7 المتوالي) الأول العدد الرابعة، السنة. البلاغة دراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم  ــ ة علمی ةفصلی/ 040

* Email: Fallahabrahin@gmail.com 

 یازجی فیناص یحكم اشعار بر البلاغه نهج ریتأث یبررس

 *فلاح میابراه

 88/85/8033تاریخ پذیرش:     82/75/8033تاریخ دریافت: 

 رانیا ،یسار ،یسار واحد یاسلام آزاد دانشگاه یعرب اتیادب و زبان گروه اریاستاد

 چكیده
 و یساز سانان منشور و مقدس متون نیباتریز از یكی و یاسلام معارف و مباحث نیتر یاساس از یا مجموعه البلاغه نهج

 یصورت به و الفاظ نیبهتر قالب در كه است( ع) یعل یگفتارها پاره و گفتار شامل نید معرفت در متقن یمنبع عنوان به
. دینما یم جلب خود به را یازجی فیناص جمله از سندگانینو و شاعران و بانیاد از یاریبس توجه و شده، انیب هنرمندانه

 معاصر نامدار یشعرا از یكی یازجی. پردازد یم یازجی فیناص یحكم اشعار بر البلاغه نهج ریثأت یبررس به حاضر مقاله
 داشته سخن جهان در یعیبد داتیتول البلاغه نهج از یریگ بهره با كه عرب یادب جنبش یاصل شرویپ دو از یكی و عرب
 یكامل شناخت البلاغه نهج یوالا میمفاه از كه است یشاعران جمله از تیحیمس نید به یو شیگرا رغم یعل. است

 از شواهد استخراج با و یفیتوص-یلیتحل روش به حاضر پژوهش. دینما یم فراوان استفاده آن نیمضام از و داشت
 اشعار یاصل هسته دهد یم نشان حاصله جینتا. است شده انجام ها آن انیم لیتحل سپس و یازجی وانید و البلاغه نهج

 مسائل دربردارنده یازجی وانید جهینت در. است گرفته ها بهره آن زلال آبشخور از و وده،ب البلاغه نهج شاعر، نیا یحكم
 در( ع) یعل امام سخنان از یازجی یریرپذیتأث سطح نیشتریب. است اندرز و پند و حتینص موعظه، ،یاخلاق

 .كند یم ینیربازآف خود اشعار در و گرفته را امام سخنان یمحتوا یو كه است شكل نیا به البلاغه نهج

 .یحكم اشعار ر،یتأث ،یازجی فیناص البلاغه، نهج :ها كلیدواژه
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 Email: Mirhoseini@Meybod.ac.ir *  ینیرحسیم ییحي نویسندة مسئول: *

 البلاغه های مفهومی زندگی پس از مرگ در نهج بررسی تحلیلی استعاره

 3یحسوم الله یول ،2*ینیرحسیم ییحی ،1این توكل میمر

 07/87/8033تاریخ پذیرش:     87/72/8033تاریخ دریافت: 

 رانیا بد،یم بد،یم دانشگاه البلاغه، نهج معارف و علوم تهرش یدكترا یدانشجو. 1

 رانیا بد،یم بد،یم دانشگاه اتیاله دانشكده ثیحد و قرآن علوم گروه اریاستاد. 2
 رانیا ،تهران ،نور امیپ دانشگاه ،فلسفه ،اریاستاد. 3

 چكیده
 ساختار كه بوده باور نیا بر و داند ینم ریپذ نامكا یمفهوم استعاره بدون را یبشر شهیاند ،یشناخت ی  شناس زبان یها افتهی

 ازمندین مند ساخت و پرتكرار تجارب به ساختار، یب و یانتزاع افكار انتقال و انیب یبرا كه است یا گونه به یبشر تفكر
 و موسمل تجارب مدد به و یمفهوم یها استعاره با كه بوده دهیچیپ یامر امت،یق با مرتبط میمفاه و نیواپس جهان. است

 را فوق موضوع رو،  شیپ نوشتار. رود یم كار به البلاغه نهج در فراوان ،ییها گزاره نیچن د؛یآ یدرم کادرا و فهم به پرتكرار،
 نشان مطالعه نیا جینتا. كند یم دنبال ها استعاره در جانسون و كافیل كردیرو با و یشناخت یشناس زبان از استفاده با
 ،(٦۷) سفر: از ندا عبارت اند، گرفته قرار مرگ از پس یزندگ با نگاشت در كه مبدأ یمفهوم یها حوزه نیشتریب دهد یم

 نیا بر افزون(. ٤) یوانیح خصائص و جانوران سرانجام و ،(۷) جنگ ،(13) تجارت ،(٤3) یانسان یها یژگیو و انسان
 را مقصد مفهوم از یخاص یها یژگیو كه دارد وجود زین یجزئ یاستعار میمفاه از یا شبكه كلان، یمفهوم یها حوزه

 كار به مخاطب حال یاقتضا و هدف تناسب به ها استعاره نیا از کی هر. است  اندهینما مخاطبان، به و كرده برجسته
 .است گذاشته شینما به را مرگ از پس جهان از یمتنوع یها منظره رو، نیهم از و اند شده گرفته

 .امتیق مرگ، ،یمفهوم استعارات ها، یاختشن زبان البلاغه، نهج :ها كلیدواژه
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 البلاغه نهج اول خطبه در یاله صفات اثبات و نییتب در( ع) یعل امام یعقلان کردیرو

 2یعاشر هیرق، 1*دوست وطن محمدعلي

 07/87/8033تاریخ پذیرش:     82/70/8033تاریخ دریافت: 

 رانیا ،هد، مشمشهد یفردوس دانشگاه یاسلام حكمت و فلسفه اریاستاد. 1
 رانیا مشهد، ،مشهد یالمصطف جامعة یاسلام معارف و فقه ارشد كارشناسی یدانشجو. 2

 چكیده
 در را یگوناگون یها دگاهید و شود یم شمرده یكلام و یفلسف مهم مباحث از ان، اثبات یچگونگ و یاله صفات از بحث

 ییبالا ارزش و تیاهم از ،(ع) یعل امام سخنان ،یاسلام اتیروا انیم در. است آورده دیپد یاسلام شمندانیاند انیم
 خطبه در( ع) یعل امام سخنان ،یلیتحل - یفیتوص یا وهیش با است شده تلاش حاضر جستار در. است برخوردار

 و یبازخوان یاله صفات اثبات و نییتب در( ع) امام یعقلان كردیرو و ردیگ قرار ینگر ژرف مورد البلاغه، نهج نخست
 در و «خدا بودن ینامتناه» بر یثبوت صفات اثبات در شانیا كه است آمده دست به جهینت نیا ان،یپا در. ددگر استخراج

 تعرف» قاعده از یریگ بهره با موارد، یبرخ در زین و اند نموده هیتك «مخلوقات بودن محدود» بر ،یسلب صفات ینف
 كه یصفات نیتر مهم. اند كرده اثبات خداوند یبرا ستا مخلوقات یها یژگیو از كه را یصفات ضد   «بأضدادها اءیالأش

 میقد» ،«زائد صفات ینف ای اخلاص» ،«دیتوح» ،«ذات بساطت: »از عبارتند اند، پرداخته ها ان نییتب به( ع) أمیرمومنان
د» ،«ریبص» ،«ابزار از ازین یب فاعل» ،«بودن  نندهیآفر» ،«گوال از ازین یب نندهیآفر» ،«جادیا از شیپ یازل علم» ،«متوح 

 .«موجودات احوال به عارف» ،«موجودات به طیمح» ،«شهیاند از ازین یب

 .اول خطبه البلاغه، نهج ،یسلب صفات ،یثبوت صفات ،یعقلان كردیرو :ها كلیدواژه
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 بر موضوع اخلاق اجتماعی البلاغه با تكیه  های نهج جایگاه فضای صدور در خطبه

 2یوداس یعل، 1*طه آل اشرف دریح دیس

 50/75/8033تاریخ پذیرش:     81/72/8031تاریخ دریافت: 

 رانیا تهران،( ع)صادق امام دانشگاه زبان آموزش مركز ثیوحد قرآن علوم اریاستاد. 1
 رانیا تهران، ،یخوارزم دانشگاه یعرب اتیوادب زبان گروه اریاستاد. 2

 چكیده
 شود یم اطلاق ات،یروا صدور زمان در جامعه یاجتماع و یاسیس ،یفرهنگ طیشرا و اوضاع به ثیاحاد صدور یفضا

 شده، رادیا خود زمان جامعه ای افراد ازین اساس بر( ع) معصومان سخنان از یتوجه قابل بخش آنكه به توجه با و
 ها خطبه انیم نیا در. داشت خواهد شانیا كلام حیصح فهم در ییبسزا ریتأث آنها، سخنان صدور سبب فهم و شناخت

 برخوردار یشتریب تیاهم از مورد نیا در شده، رادیا شورانیگو وتفكرات زمان اتیمقتض اساس بر كه یرو آن از
 عام صدور اسباب یبررس به یا كتابخانه یگردآور روش وبا یلیتحل یفیتوص كردیرو با پژوهش نیا. بود خواهد
 و خیتار زین و ها خطبه متن لیتحل اساس بر و پردازد یم البلاغه نهج در یاسلام جامعه یاجتماع اخلاق یها خطبه

 كه است آن از یحاك پژوهش یها افتهی. است داده قرار یبررس مورد را ها خطبه صدور سبب ،(ع) یعل امام رهیس
ك و موردتوجه شتریب را یمحور موضوع چهار خود، یها خطبه در( ع) یعل امام  دوباره شدن زنده. داد یم قرار دیتأ

 یفراموش مردم، توسط وآخرت مرگ واهمال یاپرستیدن ،یا لهیقب و یقوم تعصبات جمله از یهلجا تفكرات و اخلاق
 در یاساس محور چهار ومردم حاكمان متقابل یاجتماع اخلاق انیوب یاسلام جامعه در تیب اهل گاهیوجا نقش

 اصلاح یبرا آن، بر حاكم یاجتماع و یاخلاق یفضا و جامعه ازین اساس بر( ع) یعل امام نیهمچن. باشد یم ها خطبه
 خود یها خطبه در را یا ژهیو سخنان الذكر فوق موضوعات از یکهر درباره مردم ییراهنما و ها مؤلفه نیا لیتعد و

 تواند یم( ع) نیرالمؤمنیام سخنان بارز نمونه عنوان به زین البلاغه نهج در ها مؤلفه از یکهر یآمار جامعه. داد یجا
 .شود یتلق آنها به شانیا اهتمام زانیم یبرا یمناسب نشانه

 .یاجتماع اخلاق البلاغه، نهج صدور، سبب ها: كلیدواژه
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  یمحتوا لیتحل یمبنا بر یخیتار  یدادهایرو  از یآموز  عبرت یالگو
 )ع( یعل امام قاصعه خطبه

 3كاشفي قهیصد، 2*دوست عترت محمد، 1زاده یفتاح هیفتح

 80/72/8033ذیرش: تاریخ پ    70/85/8030تاریخ دریافت: 

 رانیا تهران، ،(س) الزهرا دانشگاه ثیحد و قرآن علوم گروه استاد. 1
 رانیا تهران، ،ییرجا دیشه ریدب تیترب دانشگاه یاسلام معارف و اتیاله گروه اریاستاد. 2

 رانیا تهران، ،(س) الزهرا دانشگاه ثیحد و قرآن علوم ارشد كارشناس. 3

 چكیده
 آنقر از پس ،یرساختا منسجاا و بلند معانی ظ،لفاا فخامت یها بهذجا از یمند هبهر سبب به )ع( یعل نیرالمؤمنیام كلام

 نید منبع نیدوم مثابه به )ع( تیب اهل ثیاحاد از یبخش عنوان به و بوده برخوردار یخاص یارزشمند و تی  اهم از ریمـك
 بر دیتأك م،یمفاه یگستردگ علت به قاصعه خطبه شان،یا یها خطبه نیب در. است همگان توجه مورد اسلام نیمب

 جا آن از. است برخوردار یا ژهیو تی  اهم از مسلمانان، از یخاص جمع در رادیا زین و زمانه حساس و مهم اریبس موضوعات
 یا رشته انیم قیتحق یها روش از یریگ بهره ازمندین آنها، قیعم نیمضام به یابیدست و ینید نصوص یبررس و لیتحل كه
 و یاصل نیمضام استخراج ضمن تا شده تلاش ،«محتوا لیتحل» روش از استفاده با پژوهش نیا در لذا است، محور نمت

 نییتب را آنها از یآموز عبرت یچگونگ و یخیتار موضوعات به ،)ع( امام نگاه نوع آن، یهندس ساختار و خطبه نیا یفرع
 مختلف یها گونه یبند طبقه. مینمائ میترس یخیتار یدادهایرو از یریگ عبرت یچگونگ یبرا ییالگو تیدرنها و كرده

 مؤمنان ن،یشیپ یها امت اءیاغن طان،یش روانیپ طان،یش از یآموز عبرت: صورت به یخیتار یدادهایرو از یآموز عبرت
 هركدام كه است قیتحق نیا یها افتهی از یمهم بخش ان،ینیشیپ یروزیپ عوامل و انینیشیپ شكست عوامل ن،یشیپ یها امت

 و شكست عوامل از بحث لیذ در م،یا بوده الگو استخراج دنبال به مقاله نیا در كه آنجا از نیهمچن. شده انیب مثال ذكر با
 نییتب. میا نموده میترس را آن یالگو ت،ی  اولو ذكر با و پرداخته بخش دو نیا عوامل نیتر مهم ییشناسا به ان،ینیشیپ یروزیپ

 و متكبر یرؤسا از یرویپ و طانیش از یرویپ مانند آن لیدلا و نیشیپ امم شكست عامل نیتر مهم عنوان به تفرقه گاهیجا
 بخش ها، ملت یروزیپ در معاد به توجه و منكر از ینه و معروف امربه ،یهمدل و اتحاد گاهیجا نییتب همراه به ناپاكان،

 .است بوده )ع( یعل امام منظر از یخیتار یدادهایرو از یآموز عبرت یالگو نییتب منظور به قیتحق نیا یها افتهی از یگرید

 .خیتار از یآموز عبرت خ،یتار محتوا، لیتحل قاصعه، خطبه ،)ع( یعل امام ها: كلیدواژه
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 البلاغه نهج بر دیتأك با مرد و زن تفاوت ی  تیترب یكاركردها

 3انیرینص صفر ،2زاده درگاه محمد ،1*هفتادر ییرضا حسن

 82/85/8033تاریخ پذیرش:     87/72/8031تاریخ دریافت: 

 رانیا تهران، دانشگاه ،یفاراب سیپرد الهیات، دانشكده حدیث، و قرآن علوم گروه ار،یدانش. 1
 رانیا بناب، دانشگاه معارف، و یعموم دروس گروه ار،یاستاد. 2

 رانیا تهران، گاهدانش ،یفاراب سیپرد ات،یاله دانشكده ،یاسلام معارف گروه ،یدكتر آموخته دانش. 3

 چكیده
 را یمطالب زن یجنس یها تفاوت حوزه در د،یجد یشناس روان و یشناس ستیز زین و یفلسف یها آموزه كه آن رغم به
 توجه با رو نیا از ند؛ینما نییتب را آن یكاركردها و تفاوت نیا ابعاد تمام ستندین قادر ها آموزه نیا یول اند، كرده انیب

ك مورد البلاغه نهج ژهیو به ینید یها آموزه در  آن یتیترب یكاركردها و مرد و زن یجنس  تفاوت كه نیا به  قرار دیتأ
 نیا در. شود نییتب نو از و گرفته قرار مجدد یبررس مورد منابع نیا اساس بر مسئله نیا است یضرور اند گرفته

 با یاسلام معارف اساس بر آن یتیترب یردهاكارك و مرد و زن یجنس  تفاوت مسئله یبازخوان به حاضر، مقاله راستا،
ك  سه در مرد و زن یجنس  تفاوت: است گونه نیبد آن یدستاوردها كه است پرداخته نو ینییتب با البلاغه نهج بر دیتأ

 را یمتنوع و متفاوت یتیترب یكاركردها مذكور گانه سه یها تفاوت است؛ مطرح یروحان و یروان ،یجسمان سطح
 ،  آرامش و انس هنر، و ظرافت مناسب، اشتغال لطافت، و ییبایز: از ندا عبارت كه دهند یم بروز زن جنس در
 .یاجتماع مشاركت و یخردورز ،یمهرورز جان،یه

 .البلاغه نهج ،یروحان ،یجسمان ت؛یترب ،مرد و زن ها: كلیدواژه
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 To inform editor-in-chief when accepts 
or reject the review and introduce an 
alternative.  
 Should not accept the articles which 
consider the benefits of persons, 
organizations and companies or personal 
relationships; also the articles which she/he, 
own, contributed in its writing or analyze. 
 The reviewing must be carried out upon 
scientific documents and any self, 
professional, religious and racial opinion is 
prohibited. 
 Accurate review and declaration of the 
article's strengths and weaknesses through a 
clear, educational and constructive method. 
 Responsibility, accountability, 
punctuality, interest, ethics adherence and 
respect to others' right. 
 Not to rewrite or correct the article 
according to his/her personal interest. 
 Be sure of accurate citations. Also 
reminding the cases which haven't been 
cited in the related published researches. 
 Avoid of express the information and 
details of articles. 
 Reviewers should not benefit new data or 
contents in favor of/against personal 
researches; even for criticism or discrediting 
the author(s). The reviewer is not permitted 
to reveal more details after a reviewed 
article being published. 
 Reviewer is prohibited to deliver an 
article to another one for reviewing except 
with permission of editor-in-chief. Reviewer 
and co-reviewer's identification should be 
noted in each article's documents. 
 Reviewer shouldn’t contact with the 
author(s). Any contact with the authors 
should be made through the editorial office. 
 Trying to report “research and 
publication misconduct” and submitting the 
related documents to editor-in-chief. 

Editorial Board Responsibilities 

 Journal maintenance and quality 
improvement are the main aims of editorial 
board. 
 Editorial board should introduce the 
journal to universities and international 
communities and publish the articles of 
other universities and international societies 
on their priority. 
 Editorial board must not have quota and 
excess of their personal article publishing. 

 Editorial board is responsible for 
selecting the reviewers as well as accepting 
or rejecting on article after reviewers' 
comments. 
 Editorial board should be well-known 
experts with several publications. They 
ought to be responsible, accountable, truth, 
adhere to professional ethics and contribute 
to improve journal aims. 
 Editorial board is expected to have a 
database of suitable reviewers for journal 
and to update the information regularly. 
 Editorial board should try to aggregate 
qualified moral, experienced and well-
known reviewers  
 Editorial board should welcome deep and 
reasonable reviews, and prevent superficial 
and poor reviews, and deal with one-sided 
and contemptuous reviews. 
 Editorial board should record and archive 
the whole review's documents as scientific 
documents and to keep confidentially the 
reviewers' name. 
 Editorial board must inform the final 
result of review to corresponding author 
immediately. 
 Editorial board should keep the article's 
contents confidentially and do not disclose 
its information to others. 
 Editorial board ought to prevent any 
conflict of interests due to any personal, 
commercial, academic and financial 
relations which may impact on accepting 
and publishing the presented articles. 
 Editor-in-chief should check each type of 
research and publication misconduct which 
reviewers report seriously. 
 If a research and publication misconduct 
occurs in an article, editor-in-chief should 
omit it immediately and inform indexing 
databases or audiences. 
 In the case of being a research and 
publication misconduct, editorial board is 
responsible to represent a corrigendum to 
audiences rapidly. 
 Editorial board must benefit of audiences' 
new ideas in order to improve publication 
policies, structure and content quality of articles. 
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Payame Noor University Research Journals' Publication Ethics  

This publication ethics is a commitment which 
draws up some moral limitations and 
responsibilities of research journals. The text is 
adapted according to the “Standard Ethics”, 
approved by the Ministry of Science, Research 
and Technology, and the publication principles 
of Committee on Publication Ethics (COPE). 

Introduction 

Authors, Reviewers, editorial boards and 
editor-in-chiefs ought to know and commit 
all principles of research ethics and related 
responsibilities. Article submission, review 
of reviewers and editor-in-chief's acceptance 
or rejection, are considered as journals law 
compliance otherwise the journals have all 
the rights. 

Authors Responsibilities 

 Authors should present their works in 
accordance with journal's standards and title. 
 Authors should ensure that they have 
written their original works/researches. 
Their works/researches should also provide 
accurate data, underlying other's references. 
 Authors are responsible for their works' 
accuracy. 

Note 1: Publishing an article is not known as 

acceptance of its contents by journal. 

 Duplicate submission is not accepted. In 
other words, none of the article's' parts, 
should not carry on reviewing or publishing 
elsewhere. 
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