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 «دراسات حدیثة في نهج البلاغة»شروط تدوین المقااتت ونشرها في مجلة 

 ةمكة محی، مجلة علمدراسات حديثة في نهج البلاغةمجلة 
ة یرانيالإ« ام نوریپ»تصدر عن جامعة نصف سنویةّ 

ة یتنشر البحوث من الجامعات والمؤسسات العلمو 
ع التي یالمواض ة فيیة والأجنبیة والعربیرانية الإیوالدراس

دعوتكم  هذهلة المجسرة أتسر . فترتبط بعلوم نهج البلاغة
للإسهام بنشر البحوث و الدراسات المبتكرة التي تلتزم 

 باللغةبمنهجیة البحث العلمي وخطواته المتعارف علیها 
 ة:یبعد مراعاة الأمور التالو العربیة 

 ن المقالات وقبولهاية لتدو یالف( الشروط الأول
ة یمة العلمیتسم البحث بالأصالة والجدة والقي. أن ۰

 ق.یة وبسلامة اللغة ودقة التوثير بكة الیوالمعرف
  باللغة العربیة الفصحيتوباً كون البحث مك. أن ي۲

 لاتقبل الأبحاث المترجمة.ف
، يمجلة أخر  ون البحث منشوراً فيكيألّا  يجب .3

لی إ المجلة متزامنًا مع إرسالهإلی  ون إرسالهكيو ألّا 
 .یة أخر یة أو أجنبیمجلات داخل

ة صحة المعلومات یتاّب مسؤولكتحمل الي. 1
 ة.یة والحقوقی العلمينتیالمقالة من الناح الواردة في

ة یالبحوث المستخرجة من رسائل الطلاب الجامع. 2
ب أن تدر  باسم الأستاذ المشرف والطالب، والأستاذ يج

 المشرف هو المسؤول عن محتواها.
یم العلمي علی نحو كلمقالات المستلمة للتحتخضع ا. 6

 ساتذة من المختصين.أسرّي من قبل أستاذين أو ثلاثة 
 دراسات حديثة في نهج البلاغةتحتفظ مجلة  .1

حها،  یلنفسها حقّ رفض المقالات أو قبولها، أو تصح
 صحابها.أإلی  عادة المقالات المستلمةإما تعتذر عن ك

یةّ يذُكر اسم السورة القرآنیة للإحالة إلى الآيات القرآن. 8
( 61البقرة: )متبوعًا بنقطتين، ثمّ يأتي رقم الآية الكريمة. نحو: 

 ويجب كتابة الآيات الكريمة بين علامة ﴿ ﴾.
 عب الموقع الإلكترونّي للمجلة حصراًترُسل البحوث  .9

قیاس  Word على أن تتمتع بالمواصفات التالیة: ملف
، قیاس Traditional Arabic، القلم 1Aالصفحات 

 ۹للهوامش السفلیة، الهوامش  ۰۲للنص وقیاس  ۰1
سم من كل طرف وتُدر  الأشكال والجداول والصور في 

 موقعها ضمن النّص.
هداء بعد نشر المقالات المقبولة تقوم المجلة بإ .11

 رام.كتاّبها الكإلی   منها، ةواحد ةنسخ

 قواعد النشر بالمجلة

لعلمي المعتب في إعداد المقالات الالتزام بالمنهج ا. ۰
 .اا وعزوً ا وصیاغة وتوثیقً  ومنهجً العلمیة، تأصیلًا 

 :اا وشكلی  مواصفات المقال موضوعی  . ۲

ان المسألة والأسئلة یبالمقدمة وتحوي ما يلي: أ( 
ة یمنهجسابقیته و و  أهدافهو  أهمیة المقالات و یوالفرض
 .البحث

ين مراعاة أن تكون المباحث ذات عناو ب( 
واضحة، ومتناسقة حجمًا، ومتسلسلة في المنهجیة 

 .العلمیة
الخاتمة تشمل ما يلي: ملخص متضمن لموضوع  ( 

 المقال، نتائجه، صفحة واحدة

 .مراعاة علامات الترقیم، ونهاية وبداية الفقراتد( 

 م المقااتتیلتنظ الأسلوب الفني
 صفحة. ۰۲د عدد صفحات البحث على يز ي. ألا ۰

 ۲2۱و  ۲۱۱ ينتراوح بيخّصًا . تتضمن مل۲
، ةیز یلكوالإن ةیوالفارس ةیالعرب ات الثلاثلمة باللغك
لمات(، كسة )ثلاث أو خمس  یلمات الرئكال كذلكو 

 جة، وفهرس المصادر.ی، والنتيوالمقدمة، والنص الأصل
 شة( يالخطوط )نوع الر . ۹
 Traditionalشة( يبخط )ر  عربيتابة النص الكرجى  ي

Arabic14 شة( يط )ر بخ يالفارس والملخصBLotus12 
 Times New Roman 12 يز یلكوالملخص الأن

حجام )قیاسات( الريشة وفقا لما أون كينبغي ان ت
 يلي:
 أسود ۰6اسها یشة قيتب بر كيعنوان المقالة  *



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةدراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ ٤

 ض.يعر 
 أسود ۰۹اسها یشة قيتب بر كيلمة الملخص ك *

 ض.يعر 
 ۰۹اسها یشة قيتب بر كسة تیلمة المفردات الرئك *
 ض.يعر  أسود
شة يتبان بر كيسة ینصّ الملخص والمفردات الرئ *

 ق.یرق ۰۲اسها یق
اسها یشة قيتب بر كالنصّ ت سة فيین الرئيالعناو  *

 ض.يعر  أسود ۰1
اسها یشة قيتب بر كالنصّ ت ة فيین الفرعيلعناو  *

 ضيعر  أسود 2/۰۹
ة( داخل یشارات المرجعرجاعات )الإتدر  الإ *

 ق.یرق ۰۲اسها یشة قي( بر ين )هلالين قوسينالنصّ وب
اسها یشة قيتب بر كة تینیلمات والحروف اللاتكال *

 ملائمة للنص. كق، وذلیرق ۰۲
ة داخل النص یع الاشارات المرجعیتب جمكت *

تب بصورة ك( اذ تالمصدر نفسهة عدا )یعیوبصورة طب
: )لقب ل التاليكرجاع على الشة الإیفیكون  كمائلة، وت

ده ورقم الصفحة أو المؤلف، سنة النشر، مجل
أو إذا استفاد  (1۹: ۰۹۳۱، تقیه) :نحو ،الصفحات(

 (۹/1۹: ۰۹۳۱، تقیه)تب: كمن مجلد من مجلداته، ت
شة يبر « المصادر»و« جةیالنت»لمتا كتب  كت *

 ض.يعر  أسود ۰1اسها یق
ا ق وفقً یرق ۰۰اسها یشة قيتب المصادر بر كت *

)سنة ؛ ة: لقب المؤلف، اسمهیة التالیشارة المرجعللإ
، اسم المترجم أو المصصح، Bold تابكالنشر(، عنوان ال

الشرتوني، ان النشر، الناشر. نحو )كالطبع، م عدد
محمد حسن  :قالمح ،مبادئ العربیة(، ش۰۹۳۱)؛ رشید
 (نويد شيراز ، دارإيرانـ  شيراز، ، الطبعة الأوليتقیه

ة استخدام الفواصل، والنقط، یفیكمراعاة   يرجي *
 م.یت الترقوسائر علاما

ب الحروف یقسم المصادر والمراجع حسب ترت *
تب كتب )الكـ ال۰: ب التاليیون وفق الترتكة وتيبجدالأ

ة. یـ الرسائل الجامع۲ة. يز یلكنة ثم الإیة ثم الفارسیالعرب
 ة.یترونكلـ المواقع الإ1المجلات  .۹

قسم  ت فيياالمجلات والدور إلی  نظام الإحالة *
 المصادر والمآخذ:

عنوان المقالة »)سنة النشر(، ؛ ب المؤلف، اسمهلق
ان النشر، ك، مBold، اسم المجلة «صیالتنص  علامتيينب

 )من ص إلى ص(. الناشر، رقم الصفحات
قسم  ة فيیترونكلالمواقع الإإلی  نظام الإحالة *

 المصادر والمآخذ:
عنوان الموضوع »)تاريخ النشر(، ؛ لقب المؤلف، اسمه

ترونیة بخط كل، اسم وعنوان الإ«صبين علامتي التنصی
 مائل.
 Arabic ۰۱اسها یشة قيالصفحة بر  یعلأتب كي *

Traditional الصفحات ذات  ( تدر  في)للنص العربي
الصفحات ذات  مواصفات المجلة، وفي يالعدد الزوج
 در  عنوان المقالة.ي يالعدد الفرد

عوام، الأ یتدل عل استخدام الحروف التي ينبغي *
؛ م1981: ، نحوةیأم شمس ةيانت أم هجر ك ةيلادیم

 ق۰1۲۱؛ ش۰۹۱۱

 ين والمؤلفينة للباحثیررشادات أساس
لمة كم والی علامات الترقينب حذف الفراغ بيج. ۰

ب يجالسابقة. مثلًا إذا وضعنا النقطة آخر الجملة 
ا أو لمة السابقة. أما إذا فتحنا قوسً كالتصاق النقطة بال

ة، وإذا یلمة التالكبال جب التصاقهمایص، فیعلامة تنص
 لمة السابقة. كب التصاقهما باليجسدداهما 

هذا ( »۲۱: ش۰۹۳۱، تقیهومن الأمثلة الصحیحة: )
 ﴾جاء الحق وزهق الباطل﴿أو .« الموضوع يمكن أن ... 

 ۰۹۳۱،  تقیه) ومن الأمثلة غير الصحیحة: (۱۰)الإسراء: 
 «.ن أن...كهذه الظاهرة يم» و ؛ ( ۰2: ص  ش

 واوات العطف ينحذف الفراغ ب بيج. ۲
 ا.وحضرا معً  يد وعليها. مثال: قدم ز یتل لمات التيكوال

. لفصل الإحالات والمراجع ضمن النص يوضع علامة ۹
 .(1۱: ۰۹۳6، اجي؛ ۹1: ۰۹۳۱، تقیه(، نحو: )؛ )

ختام العبارات  قتان لوضع النقطة فيي. ثمة طر 1
باشرة وقبل م المنقولة وهما: وضع النقطة بعد ختام الجملة

نوا من كتم حتي ...» ، نحو: تسديد علامة التنصیص
 « ان.ير احتواء الن
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. لا حاجة إلی ترقیم المصادر والمراجع، وثبت المراجع 2
يوضَع في آخر البحث وفق الترتیب الهجائي لأسماء المؤلفين 

ر علی ك، يذ تاباً كان المصدر أو المرجع  كوالباحثين. مثلًا إذا  
 في قائمة المصادر والمراجع:النحو التالي 

شرح وترجمة مبادئ العربیة (، ش۰۹۳۱)؛ محمد حسن، تقیه
 . نويد شيراز: شيراز، ولیالطبعة الأ ،1 

 ل الآتي:كر علی الشكان المصدر أو المرجع مقالة، تُذ كوإذا  
التحـديات ؛ ترجمـة القـرآن»(، ش۰۹۱1، )محمد حسن، تقیه

، طهـــران، ربیـــت مـــدرسالعلـــوم الإنســـانیة بجامعـــة ت ،«والحلـــول
   .۲62ـ  ۲11، صص ۰1، المجلد السابعالعدد 

 ةن التالیاویبالمجلة عب العن ااتتصالیتمّ 
 word ترسل البحوث والمقالات والدراسات وفق صیغة

تلتزم المجلة و  التالي الإلكتروني وقعإلى هیئة التحرير على الم
بإعلام الباحثين في ظرف شهرين بقبول البحث المقترح 

 .ا إلى قرار المحكّمينأو تعديله أو رفضه استنادً 

 +۳۱۲۰۱۱۳1۱۱۱6إيران:  الرقم الهاتفي:
 nahjolbalagheh@pnu.ac.ir البید الإلكتروني:
 http://anb.journals.pnu.ac.ir الموقع الإلكتروني:
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 خلاقيلمجلة الأامیثاق 

يتضمن بعض القیود الأخلاقیة  التزامثاق عبارة عن هذا المی
البحثیة  -والمسؤولیات التي تنطوي علیها الأنشطة العلمیة 

ونشرها لمنع الانتهاكات البحثیة المقصودة أو غير المقصودة 
من  یهذا المیثاق مستوحً فمن قبل مؤلفي المقالات. 

الصادر عن مكتب  «میثاق قوانين أخلاق البحث»
في إيران  قنیةفي وزارة العلوم والأبحاث والت قنیةلتالبحوث وا

وقوانين المنشورات المعتمدة دولیاً والخبات المتوفرة في مجال 
 العلمیة. ـــالمنشورات البحثیة 

 مقدمة. ۹

اب والمحكِّمين والمحررين وأعضاء هیئة التحرير على الكتّ 
ورؤساء هیئة التحرير الإلمام بالمبادئ الأخلاقیة 

ؤولیات ذات الصلة بالبحوث في مجال النشر والمس
تقییم و  ابإن إرسال المقالة بواسطة الكتّ فوالالتزام بها. 

اتخاذ القرارات فیما يتعلق بقبولها أو رفضها و  المقالات
رئیس التحرير بمنزلة الإلمام و  من قبل أعضاء هیئة التحرير

إذا ثبت ما يخالف هذه و  الالتزام بها،و  بهذه الحقوق
، فیحق للمجلة فرددئ والمسؤولیات من قبل أي المبا

 اتخاذ الإجراءات القانونیة اللازمة.

 تابكمهام و التزامات ال. ۰

يجب أن تكون المقالات المرسلة إلى المجلة علمیة * 
 منسجمة ومطابقة لمعايير المجلة. 

يجب أن تكون هذه المقالات حصیلة البحث * 
اب الكتّ /كاتباب. يلتزم الالأصلي للكاتب أو الكتّ 

الإشارة و  التقرير الصحیح للمعطیاتو  بالدقة في البحث
 إلى المصادر التي تحتوي على بحوث سائر الأفراد. 

اب مسؤولون عن صحة محتوى الكتّ /الكاتب* 
 مقالاتهم ودقته.

إن نشر المقالة لايعني بالضرورة الموافقة  واحدة:ملاحظة 
 على محتواها من قبل المجلة.

اب والمؤلفين إرسال المقالة مجددًا كتّ لا يحق لل* 

(Duplicate Submission)  هذا يعني أن المقالة أو أي جزء
منها لايجب أن تنشر في أية مجلة أخرى داخلیة أو خارجیة 

 أو توضع على لائحة الانتظار لأجل التقییم والنشر. 

اب نشر مقالاتهم بشكل مزدو  لا يحق للكتّ * 
(Overlapping Publication)  المقصود بالنشر المزدو  و

نتائج المقالات السابقة مع القلیل و  هو نشر المعطیات
 من التغیير ضمن إطار مقالات بعناوين جديدة. 

اب بالإشارة إلى المصادر التي يحتاجون يلتزم الكتّ * 
بعد الحصول على أذن  (Citation)للاقتباس منها 

 الاستفادة من مواضیع باحث عندو صريح. و  مكتوب
  )""( يجب وضع النص المرتبط بها بين شوالتينآخر 

 يجب أن يتأكد الكاتب المسؤول من وجود أسماء
اب )بعد الحصول على موافقة المشار بیاات كافة الكتّ و 

عدم وجود أسماء غير أسماء الباحثين المعنیين و  إلیهم(
 إعداد المقالة.و  بالبحث

 Giftي يمنع إدرا  عبارات )مؤلف فخر  ثانیة:ملاحظة 

Authorship ( وحذف عبارة )مؤلف واقعيGhost 

Authorship) 

يجب على الكاتب المسؤول أن يتأكد من أن جمیع  *
 اب المقالة قد قاموا بمطالعتها والاتفاق على تقديمهاكتّ 
 على منزلتهم في المقالة. و 

اب على إن إرسال المقالة بمنزلة حصول الكتّ * 
أن هؤلاء الداعمين قد ا و انی  أو مك اموافقة الداعمين مالی  
 قاموا بتقديم المقالة. 

اب بإخبار المعنیين بالنشر بوجود أي يلتزم الكتّ * 
خطأ أو عدم دقة في المقالة والمبادرة إلى إصلاح 

 الأخطاء أو استعادة المقالة. 

البیاات و  اب بالاحتفاظ بالنماذ يلتزم الكتّ * 
دة سنة بعد نشر الأولیة المستخدمة في إعداد المقالة لم

المقالة في مجلة ذات الصلة لأجل الرد على أية انتقادات 
 أو أسئلة محتملة من القراء.
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 النشر و البحث غير الأخلاقي كسلو . ۳

اب بتجنب السلوك غير الأخلاقي للنشر يلتزم الكتّ 
( Research and Publication Misconductوالبحث )

حدى مراحل إن حدوث إحدى الحالات التالیة في إف
الإرسال أو التحكیم أو الطباعة أو التحرير أو بعدها، 
يعتب سلوكًا غير أخلاقي للنشر والبحث، ويحق للمجلة 

 اتخاذ الإجراءات القانونیة اللازمة.
(: وهو عبارة عن Fabricationتزوير المعطیات )* 

تقديم مطالب غير واقعیة وتقديم بیاات أو نتائج اختبار 
إن فريبیة أو نتائج شخصیة غير صحیحة. أو دراسات تج

يحدث أو تبديل نتائج التسجیل غير الحقیقي لما لم
 الدراسات المختلفة نماذ  من تزوير المعطیات.

(: تحريف Falsificationتحريف المعطیات )* 
المعطیات يعني التلاعب بالمواد والأدوات والعملیات 

في  البحثیة مع تغیير أو حذف المعطیات مما يؤدي
 النهاية إلى نتائج مغايرة تمامًا للنتائج الواقعیة. 

(: يطلق مصطلح Plagiarismالسرقة العلمیة )* 
السرقة العلمیة على الاستخدام العمدي أو غير العمدي 
أو عدم الملاحظة للكلمات أو الأفكار أو العبارات أو 

 الادعاءات أو الاستنادات التي قام بها الآخرون.

اب لعلمي: والمقصود به قیام الكتّ الاستئجار ا* 
بتوظیف آخرين للقیام بالبحث ثم نشره باسمهم بعد 

 الانتهاء منه بتصرف وتعديل صغير.

الإرجاع غير الحقیقي: وهو أن ينسب الكاتب أو * 
اب إلى معهد أو مركز أو قسم تعلیمي أو بحثي لم الكتّ 

 يكن له دور في البحث.

 یمكمهام أعضاء لجنة التح. ٤

ب على أعضاء لجنة التحكیم أخذ الملاحظات يج* 
 التالیة بعين الاعتبار أثناء تقییم المقالات: 

دراسة نوعیة المقالات والمحتوى العلمي لها لتحسين * 
 نوعیة ومحتوى المقالات.

إشعار رئیس تحرير المجلة بقبول أو رفض المقالة * 
حكِّم( وتقديم مُحَكِّم 

ُ
)من حیث عدم الصلة بتخصص الم
 بديل في حالة عدم قبول التحكیم.

رفض المقالات التي تدخل فیها مصالح الأفراد * 

والمؤسسات والشركات أو تشاهد فیها علاقات خاصة 
أو شخصیة وكذلك المقالات التي شاركت في تحلیلها أو 

 تألیفها.
ينبغي أن يستند تحكیم المقالات إلى أدلة علمیة * 

جهات النظر الشخصیة وكافیة ويجب الامتناع عن تطبیق و 
 والمهنیة والعرقیة والدينیة وغيرها في تحكیم المقالات.

التقییم الدقیق للمقالة وإشعار الكاتب بنقاط القوة * 
 والضعف في المقالات بشكل بناّء وصريح وتعلیمي.

خلاقیات الأالمسؤولیة والمساءلة والالتزام بالمواعید و * 
 ة وحقوق الآخرين.حترافیالا

 لاح المقالة على أساس الذوق الشخصي.عدم إص* 
التأكد من الإرجاع الكامل للمقالة إلى كافة المصادر * 

والمراجع التي استخدمت في تألیفها والتذكير بالحالات التي 
 لم يشَُر فیها إلى مصادر في البحوث المنشورة.

 تجنُّبُ إفشاء التفاصیل الواردة في المقالة للآخرين.* 
بل نشر المقالة أن يستخدم يحق للمحكم قلا* 

معطیاتها أو مفاهیمها الجديدة لصالح بحوثه أو بحوث 
الآخرين أو ضدها أو لأجل النقد أو التشكیك 

يحق للمحكم نشر لا بالكتاب. بعد نشر المقالة،
 التفاصیل بما يزيد على ما طبع في المجلة.

يجوز للمحكم، إلا بإذن من رئیس التحرير، أن لا* 
لشخص آخر بما في ذلك الزملاء من أعضاء  يحیل المقالة

یجب أن فهیئة التدريس أو طلاب الدراسات العلیا. 
يذكر اسم كل شخص ساهم في تألیف المقالة في تقرير 
التحكیم الذي يرفع إلى رئیس التحرير ويجب أن يسجل 

 في سجلات المجلة.
يحق للمحكم التواصل المباشر مع مؤلفي لا* 

 ع المؤلفين إلا من خلال المجلة.المقالات وأي اتصال م
رفع تقرير عن أي سلوك غير أخلاقي أو نشري * 

 إرسال الوثائق إلى رئیس التحرير.و  للبحوث

 مهام رؤساء التحریر و أعضاء هیئة التحریر. 5

يجب على رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير أن يجعلوا * 
 لي لهم.الحفاظ على المجلة والارتقاء بمستواها الهدف الأص

علی رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير أن يسعوا * 
لتقديم المجلة والتعريف بها أكثر في الأوساط الدولیة 



 3/ ةالمیثاق ااتخلاقي للمج

والأكاديمیة وأن يجعلوا نشر المقالات المرسلة من الجامعات 
 الأخرى والأوساط الدولیة من أولويات عملهم.

على رئیس وأعضاء هیئة التحرير أن يتجنبّوا عن * 
 ف في نشر مقالاتهم.التطر 

إن اختیار لجنة التحكیم والمسؤولیة في قبول أو * 
رفض المقالات بعد الحصول على موافقة المحكمين تقع 

 على عاتق رئیس التحرير وهیئة تحرير المجلة.

ينبغي أن يكون رئیس التحرير وأعضاء هیئة * 
التحرير من الخباء والمختصين ولهم منشورات متعددة، 

تمتعهم بروح المسؤولیة والمساءلة، والحقیقة عن  فضلًا 
ة یخلاقیات المهنلأوالإنصاف والنزاهة، والالتزام با

وحقوق الآخرين والمساهمة بجد من أجل تحقیق أهداف 
 المجلة والعمل باستمرار على المشاركة في تحسینها.

يتوقع من رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير * 
المحكمين المناسبين  إعداد بنك معلومات مناسب من

 للمجلة وتحديثه بناءً على أداء المحكمين.

يجب على رئیس التحرير وأعضاء هیئة التحرير * 
لمجال التمیز والخبة  االاهتمام باختیار المحكمين وفقً 

 خلاقي.الأالعلمیة والعملیة والالتزام 
ينبغي الترحیب بالتحكیم العمیق والمنطقي، * 

والملاحظات  صوريتحكیم الوتجنب سوء التحكیم وال
 المنحازة أو المهینة أو عديمة الأساس.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير تسجیل * 
وأرشفة الوثائق الخاصة بتقییم المقالات كمستندات 
علمیة والحفاظ على سرية أسماء المحكمين واتخاذ 

 الإجراءات اللازمة.
ر الكاتب يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير إشعا* 

 المسؤول بالقرار النهائي بشأن قبول أو رفض المقالة.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير الحفاظ على * 
سرية جمیع المعلومات والتفاصیل الواردة في المقالات وتجنب 

 وضعها تحت تصرف الآخرين أو مناقشتها مع الآخرين.

 يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير الحیلولة* 
( Conflict Of interests)دون وقوع تضارب في المصالح 

أثناء عملیة التحكیم بالنظر إلى أي علاقة شخصیة أو 
نشر و  تجارية أو جامعیة أو مالیة قد تؤثر على قبول

  المقالات المرسلة.

يتعين على رئیس هیئة التحرير دراسة الأعمال * 
البحثیة المتهمة بتهمة مخالفة أخلاقیات النشر والأعمال 

والتي يبلّغها المحكمون أو يعلم بها بأية طريقة أخرى 
اهتمام، وإذا لزم الأمر، يجب علیه اتخاذ و  بعناية

 الإجراءات اللازمة في هذا الصدد.

يتعين على رئیس هیئة التحرير المبادرة سريعًا إلى * 
حذف المقالات المنشورة التي تبين أنها تحتوي على مخالفة 

والأعمال البحثیة وأن يقوم بإشعار القراء  أخلاقیات النشر
 بوضوح واتخاذ الإجراءات اللازمة حیال ذلك.

يتعين على رئیس وأعضاء هیئة التحرير دراسة * 
نشرها بسرعة إضافة إلى إشعار القراء و  التعديلات

 بالأخطاء المكتشفة.

يجب على رئیس وأعضاء هیئة التحرير استعراض * 
كمين فیما يتعلق بتحسين آراء الكتاب والقراء والمح

 سیاسات النشر والجودة الشكلیة وكیفیة المحتوى في المجلة.

 المصادر 
تب البحوث و كمیثاق أخلاقیات البحوث الصادر عن م

 نولوجیا في إيرانكنولوجیا في وزارة العلوم و الأبحاث و التكالت
 Committee on Publication Ethics, COPE Code 

of Conduct, www.publicationethics.org. 
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لمة رئیس التحریرك  

ا يكون مصداقً  بشكل( كله نور، ويمهّد السبیل لخرو  الإنسان من ظلمة الباطل ع) یإن كلام أئمة الهد
لام إنّ كو ( ۱۰/الإسراء) ﴾انَ زهوقاًك إِّنَّ الْبَاطِّلَ  ،وَقُلْ جَاءَ الحَْقُّ وَزَهَقَ الْبَاطِّلُ ﴿ ا لهذه الآية الكريمة:بارزً 

تي نهج البلاغة بين دفّ  عه الشريف الرضيأمير المؤمنين )ع( من بين كلام الأئمة )ع( بشكل عام وما جم
الخاص، يتمتع بمیزات خاصة ومتفاوتة، والذي جذب الجهد العلمي للمجتهدين ومساعیهم  هعلى وجه

الرياحين من بين تلك ر و زهو المكثفة لكي يقتطف كلٌّ منهم حسب جهودهم وطاقاتهم باقات متنوعة من ال
 الحدائق الرائعة المثمرة.

دراسات حديثة في نهج »من مجلة  الرابعفالآن وبفضل الشكر الإلهي والعناية العلوية لقد تم إعداد العدد 
لذلك يجب علینا أن نشكر و  وعرضه على العلماء والمفكرين المفتونين بكلمات الإمام علي )ع(. «البلاغة

م القیّمة وبذلك ساعدوا علی اختیار المقالات الأنسب لنشرها في هذه أعمالها جمیع الذين أرسلوا لن
 الطبعة.

الانسجام والانسیاب و إنّ الأبحاث المنشورة في هذا العدد موزعة حول المحاور المختلفة مثل أصول الفقه، 
ن تؤدي هذه الجهود ، وعلم اللغة. ونأمل أنهج البلاغهالأدبیة من  نصوصال ت بقیةالموسیقايي للخطب تأثر 

 .العالمیة إلى اعتلاء معارف نهج البلاغة وتعزيزها بين الجماهير

المجلة بمقالاتهم العلمیة المستمدة من  هذه أن يزوّدوا صحاب الريشة وأخيراً نطلب من جمیع الباحثين وأ
 مدينة العلم.وباب  )ص(محمد  ،النبي أخيوأن يقوموا بتأدية دَينهم العلمي تجاه  «نهج البلاغة»كتاب 

 العظیم يإلا بالله العل يوما توفیق
 آذرشب يمحمدعل
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 خلصالم
إنّ أهمیّة النداء تكمن في الدور الذي يؤدّيه في التواصل 
والتقارب والتفاهم بين المخاطِّب والمخاطَب، وإذا كان 

نداء معلوماً أنّ التواصل لا يتمّ إلّا استناداً إلى تخاطب، فإنّ ال
هذا التخاطب. ويتکوّن هذا الأسلوب من  بیأحد أسال

. يهدف هذا یادجزأين أساسیّين، وهما حرف النداء والمن
دراسة شاملة لحرف نداء "يا" في خُطب  یالبحث إل

، فدرس مجيء هذه الحرف، وأنماط استعمالها، البلاغةنهج
ث وعرض تحلیل أسلوب النداء نحويّاً وأسلوبیّاً مستعیناً ببحو 

النحويّين والبلاغیّين، وذلك عب استقصاء الأمثلة التي تدخل 
التحلیليّ  –الوصفيّ  المنهج یفي هذا الإطار، والاعتماد عل

استخرا  المبادئ  یالإحصائيّ الذي تطرّق من خلاله إل -
الشواهد التي تّم استخراجها  یالنظريةّ للبحث ثّم تطبیقها عل

أداة واحدة وهي من الخطب. وکشف البحث عن تواتر 
ناد ی"يا"، إضافة إل

ُ
 یالکشف عن تنوُّع في التراکیب بين الم

الترتیِّب. وكثيراً  یوالنکرة المقصودة عل فردالمضاف والعلم الم
ما يجيء النداء في الخطب مع "أيّها". واستعملت هذه 
الحرف حسب غرضها، فمنها ما جاءت للاستغاثة أو 

رد في مواضع كثيرة من التعجُّب، وأنّ حذف حرف النداء و 
 الخطب.

حرف النداء يا،  ،یأسلوب الندا، المناد: لیةیالدللمات كال
 .البلاغةنهج

Abstract 
Prayer is a style by which someone or something is 

addressed. And it has the letters most commonly 

used "ya", the only letter used in the sermons of 

Nahj al-Balagha. In this descriptive - analytical - 

statistical method, this paper examines the 

different applications of the letter "ya" in the 

sermons of Nahj-ul-Balaghah. Weber has used the 

word "ya" 183 times as mentioned or 

predetermined in the sermons based on this 

research. This usage has been predetermined 94 

times according to present and possible 

circumstances and is a beautiful rhetorical effect in 

the predicate use of this letter. That is, most of this 

is accompanied by "faults". "ya" has appeared in 

sermons in various applications, most of them 

related to the added hermit, followed by the 

singular hermit of science, although the hermit of 

science has often appeared in the sermon in the 

form of "Allah", and this word in the sermons. 

Surprisingly, it has also been used for surprise and 

appeal. 

Keywords: Vocative Case, Nahj al-Balagha, 

Vocative Preposition. 
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 المقدمة

لما كان أسلوب النداء مِّن أقوى أسالیب الإنشاء 
وأكثرها استعمالًا في اللغات الإنسانیّة بعامّة وفي اللغة 

فإنّ الأدباء أكثروا من استخدام أسلوب ، العربیّة بخاصّة
وهو يحظي بخصائص موضوعیّة كما ، النداء في آثارهم

ع وامتاز بالشیو ، يتمتّع بخصائص دلالیّة وأسلوبیّة
والانتشار كامتیازه باللطائف والأسرار خاصّة في أحد 

" الذي البلاغةنهجوهو "، النماذ  البلیغة للكلام العربيّ 
مِّن روافد البلاغة التطبیقیّة الّتي تتَجلّی فیه مباحث يعتب 

البلاغة جمیعها وأسالیب الفصاحة بعد كلام الله تعالی 
 ()ص. وكلام النبيّ 

وما يزال يفتح ، لبلاغةانهجومن أجل ذلك كان 
وذلك ؛ فهو أرض خصبة للدارسين، أبواباً كثيرة للدراسة

لسعة مادّته وتنوعّ مواضیعه. مِّن هذه الجوانب الخصبة 
حرف التي تستحقّ الدراسة من وجهات نظر مختلفة هي 

لَأنّ استعمالها في ؛ "واستعمالاتها في الخطب« يا»النداء 
داء ظاهرة أسلوبیّة بارزة في يعُدّ أسلوب النّ و ، الخطب كثرَُ 

 المخاطِّب بينفهو يكون وسیلة لعقد الصلة ، الخطب
 .والمخاطَب

ولم ، ويكون أسلوب النداء هو حرف النداء والمنادی
يذكر النحاة ، يرد من حروف النداء في الخطب غير "يا"

لأنّها تدخل في النداء الخالص ؛ الباب هي أمّ  "يا" أنّ 
 .أو الاستغاثة أو التعجُّب دبةوفي النداء المشوب بالن

كما تتعيّن وحدها في نداء أسم الله تعالى لبعد مكانته 
وتتعين أيضًا في نداء "أيها" يجوز ، مع قربه الشديد منا

نادی مفردًا أم جاريًا مجرى 
ُ
حذفها خاصّة سواء أ كان الم

 أم مضافاَ.، المفرد

 أسئلة البحث  ـ۹
الواردة في خطب  ""ياما هي الخصائص لحرف النداء أ( 
 ؟البلاغةنهج

الواردة  "يا"ما هي أنماط استعمال حرف النداء  ب(
  وكمّیّاتها؟ البلاغةنهجفي خطب 

 فرضیّة البحث .۰
الجملة الندائیّة المبدوءة بـ"الیاء" كثيرة الاستعمال في أ( 

 .البلاغةنهجخطب 

نص أدبّي بلیغ وردت فیه أنواع  البلاغةنهجب( 
والصور التركیبیّة النحويةّ والبلاغیّة للجمل الاستخدامات 

 الندائیّة بـ"الیاء".

 خلفیة البحث .9

تناولته ، حظی بدراسات كثيرة البلاغةنهجلاشكّ أنّ 
بالبحث والدراسة من زوايا مختلفة. ولكنّه اعتماداً علی 

جلّات
ُ
، ما قامَ به الكاتب من البحث في الكتُب والم

ث علمي أكادمي يتناول يمكن القول إنهّ لايوُجد بح
غير أنّ  ، البلاغةنهجحرف النداء واستعمالاتها في خطب 

تناولوا دراسة  -من العرب وغيرهم-كثيراً من الباحثين 
 النداء في القرآن الكريم ودواوين الشعراء. 

 "يا" خصائص
إلّا أنّها ، هي آخر أحرف النداء في الترتیب الهجائيّ و 

ها بخصائص مَكنتها من أن وذلك لانفراد؛ أصل في بابها
، تكون أمّ الباب وكونها أكثر حروف النّداء استعمالاً 

ويقول ، وأعمّها لدخولها علی أقسام المنادی الخمسة
فلذلك دخلت في ، وهي أمّ باب النداء»"المرادي": 
وانفردت بباب الاستغاثة وشاركت "وا" في ، جمیع أبوابه
دخل في كلّ وت (۹۵۳: ۰۳۳۲، المرادي«. )باب الندبة

، (۰۳۱/ ۹لاتا: ، وتتعيّن في نداء الله )الصباّن، نداء
و"أيهّا" ، واسم المستغاث، لا ينُادی اسم الله عزّ وجلّ »فــ

 (۰۹۱/ ۲: ۰۳۱1، )السیوطي«. و"أيتّها" إلّا بها
، ويستعمل في جمیع ضروب المناديات من مندوب

، وغير ذلك )ابن عصفور، ومستغاث به، ومتعجّب منه
وعند حذف حرف النداء لا ، (۰۱۵/ ۰: ۰۳۱۲

ابن و ۰۱۵/ ۲: ۰۳۳۱، )ابن عصفوريقُدّر سواها 
وساعدها علی ذلك ، (۹۶۰/ ۰: ۲۱۱۰، يعیش

سهولة التكیّف في النطق بها قصراً أو مدّاً أو بين بين 
، علی وفق المعنى المقصود والغرض المراد. )عبّاس

  (۹۱لاتا:
رى أنّ الأصل والنحاة اختلفوا في "يا" فمنهم من ي

في استخدام هذه الأداة أن تستخدم في نداء البعید 
حیث يقول: ، وعلی رأسهم "سیبويه"، حقیقة أو حكماً 

إلّا أنّ الأربعة غير الألف قد يستعملونها إذا أرادوا أن »
والإنسان المعرض ، يمدّوا أصواتهم للشيء المتراخي عنهم



 05/ البلاغة )دراسة نحویةّ(أسالیب النداء بـ"يا" في خُطب نهج

لاجتهاد أو الذي يرون أنهّ لا يقبل علیهم إلّا با، عنهم
( ۲۹۱-۲۲۳/ ۲: ۰۳۱۹، )سیبويه«. النائم المستثقل

فاطن
ُ
إنّما هو من المجاز ، وإنّ استعمالها في نداء القريب الم
 (۵۶: ۲۱۱۳، الذي يراد به التأكید. )الزمخشري

وإنّ السبب في استعمالها لنداء البعید ذلك لأنّها 
 ،تنتهي بالألف الذي يساعد علی تنبیه المدّ في الصوت

، تمثّل في المدّ الذي تنتهي به ولما له من خصائص صوتیّة
وإنّما كان كذلك من قبل أنّ »..إذ يقول "ابن يعیش": 

البعید والمتراخي والنائم والمستثقل والساهي يفتقر في 
دعائهم إلى رفع الصوت ومدّه. وهذه الأحرف الثلاثة 

والألف ، "يا" و"أيا" و"هیا" أواخرهن ألفات :التي هي
فاستعملت في دعائهم لإمكان امتداد ، لازمة للمدّ م

 (۳۱/ ۵: ۲۱۱۰، )ابن يعیش« الصوت ورفعه بها.
وذهبت طائفة من النحاة إلى أنّ "يا" تستعمل لنداء 
البعید والقريب علی السواء هو الظاهر من استقراء كلام 

، السیوطي؛ ۲۹۵/ ۳: ۰۳۳۳، المبدّالعرب. )
؛ ۰۳۰: ۰۳۱۲، ابن الخشّاب؛ ۲۱/ ۲: ۰۳۳۱
: ۲۱۱۱، ابن هشام؛ ۹۵۱-۹۵۳: ۰۳۳۲، المرادي

 (۹۱/ ۲: ۰۳۳6، الرضي؛ ۹۱۹/ ۲
وتطرّق "السیوطي" في استعمالاتها البلاغیّة والمجازيةّ 

أصل النداء » :يقول، التي تفید "يا" في نداء القريب
وقد ينادى بها ، بـ"يا" أن تكون للبعید حقیقة أو حكماً 

الحرص في وقوعه علی إظهار  :منها، القريب لنكت
 «﴿يَا مُوسَى أقَْبِّلْ﴾ :نحو قوله تعالى، اقبال المدعوّ 

يا أباذَرّ  إِّنَّكَ » وقوله )ع(، (۵۱۳ :۲۱۱۱، )السیوطي
بْتَ لهَُ. بْتَ لِلََِِّّّ فاَرُْ  مَنْ غَضِّ  (۰۹۱)الخطبة « غَضِّ

وأمّا وجه الدلالة في استعمال حرف النداء "يا" 
وخصوبة ، سعة الاستعمالفیتّضح فیه ، لنداء القريب

حیث يذكر البیانیّون أنّ ذلك إمّا أن يكون ، المعاني
أو استعارة مكنیّة ، أو استعارة تصريحیّة مجازامًرسلاً 

 وتخییلیّة.
فإنّ ، فأمّا الوجه الأوّل الذي هو دلالة المجاز المرسل

فإذا استعملت ، أي دعاء البعید، النداء معناه الدعاء
فهو استعمال علی ،  نداء البعیدأداة النداء "يا" في

وإبلاغه إبلاغ ، ويلزم من دعاء البعید حینئذ، حقیقته
لأنّ إسماع القريب لازم ؛ وأقرب منه، من هو دونه

فالخطاب حینئذ ، للدعاء والهتاف الذي هو نداء البعید
ضرورة أنّ ما خُوطب ، يصلح للقريب كما يصلح للبعید

، فلازم إبلاغ القريب ؛فإنّ القريب مدرك به، به البعید
فالعلاقة هي الملزومیّة. ، أريد به لازمه، فاستعمل الملزوم

 (۹/ ۲بلاتا: ، )الخفاجي
كذلك فإنهّ يحتمل أن يكون الاستعمال من باب 
الاستعارة التصريحیّة التبعیّة في حرف النداء "يا" وهو 

قال ، الوجه الثاني من وجوه الاستعمال المجازيّ له
ول الداعي "يا ربّ" ينزل البُعد الترتبّي ق» :"القونوي"

فیناديه بلفظ البعید علی أنهّ استعارة ، منزلة البعد المكانيّ 
( ۹۳۳/ ۲: ۲۱۱۰، )القونويّ  «تبعیّة في لفظة "يا".

ومن المعلوم أنّ الاستعارة التبعیّة في الحرف مبنیّة علی 
استعمال الحرف في غير ما وضع له في أصل 

، " كما تبيّن وضع لنداء البعیدالاستعمال. فحرف"يا
فنزل البعید الرتبّي منزلة البعید المكانّي ثّم استعمل الحرف 

هذا ، الدالّ علی البُعد المكانّي للدلالة علی البعد الرتبيّ 
ائماً أو ساهیاً » :أمّا كونه، إذا كان المنادی بعده رتبیاً 

في حقیقة فیجعل كلّ واحد من النوم والسهو بمنزلة البعد 
  (۵۲۰/ ۰ بلاتا:، )الدّسوقي« إعلاء الصوت.

ني كونه أع-وهذه الحالات الثلاث تتعلّق بالمنادی 
فالحالة الأولی أن يكون  -بعیداً رتبیاًّ أو ائماً أو ساهیاً 

، رسول الله )ص( كنداءه )ع(،  المنادی بعیداً رتبیاًّ 
وجاءت في خُطبه )ع( لفظة "رسول" ، مستعملًا "يا"

يَا رَسُولَ »ومنها: ، "الله" في عشرة مواضعمضافة إلى 
وَلكِّنْ مِّنْ مَوَاطِّنِّ ، لیَسَ هذَا مِّنْ مَوَاطِّنِّ الصَّبِّْ ، اللهِّ 

يَا » :وقوله )ع(، (۰۵۱)الخطبة  «البشرى وَالشُّكُرِّ 
نَْزِّلَةِّ رِّدَّة، رَسُولَ اللهِّ  أمَْ ، فبَِّأَيِّّ الْمَنَازِّلِّ أنُْزِّلُهمُْ عِّنْدَ ذلِّكَ؟ أبمِّ

نَة؟بمَِّ  يا رَسُولَ »في قوله )ع(: و  )نفس الخطبة(« نْزِّلَةِّ فِّتـْ
أوَلیَْسَ قَدْ قُـلْتَ ليِّ يَـوْمَ أُحُد حَیْثُ اسْتُشْهِّدَ مَنِّ ، اللهِّ 

جاء استخدام  )نفس الخطبة(« اسْتُشْهِّدَ مِّنَ الْمُسْلِّمِّيَن.
، كَ راجع لعلوّ منزلة المخاطَبوذل، الأداة "يا" للبعید
وما كان هذا المعنی ، م دلالة التعظیموفي هذا الاستخدا

 لیتحقَّقَ لولا استخدامه )ع( لأداة النّداء "يا".
والثالثة أن يكون ، والثانیة أن يكون المنادی ائماً 

 :مثل كلامه )ع( مع أصحاب الجمل، المنادی ساهیاً 
یبَ » بَةَ الَدَّاعِّي مَنْ دَعَا وَ إِّلَامَ أُجِّ )الخطبة « يَا خَیـْ
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ي هو أحد الثلاثة: طلحة أو الزبير أو والداع»، (۲۲
يقول )ع( إنّ الذي دعا بطلب دم ، عائشة أو جمیعهم

فلا يصل إلى مراده ، وأثار الفتنة كتبت له الخیبة، عثمان
وقوله )ع(: ، (۱۵/ ۲: ۰۳۵۳، )القزويني« ومطلوبه.

وَعُقُولُ ، يَا أَشْبَاهَ الرِّجَالِّ وَلَا رِّجَالَ! حُلُومُ الأطْفَالِّ »
يَا أهَْلَ »وقوله )ع(: ، (۲۱ )الخطبة« بّاتِّ الحِّجَالِّ رَ 

نْكُمْ بِّثَلَاث وَاثنـَتَيْنِّ: صُمٌّ ذَوُوأَسْماَع، الْكُوفَةِّ  ، مُنِّیتُ مِّ
، (۳۶)الخطبة  «وَعُمْيٌ ذَوُوأبَْصَار.، وَبُكُمٌ ذَوُوكَلَام

هَا رُعَاتُهاَ! كُلَّمَا »وقوله )ع(:  يَا أَشْبَاهَ الأبِّلِّ غَابَ عَنـْ
 )نفس الخطبة(« عَتْ مِّنْ جَانِّب تَـفَرَّقَتْ مِّنْ آخَرَ.جمِّ 

فإنهّ كلّما كان ، أمّا الرابعة فتتعلّق بالأمر المدعوّ له
عظیماً وبلغ من علوّ الشأن إلی حیث إنّ المخاطب لا 

، وإن بذل وسعه، يفي بما هو حقّه من السعي فیه
 :واستفرغ جهده فكأنهّ غافل عنه بعید. وكما في قوله

دعاه )ع( إلی التقوی  (۰۱۶ )الخطبة« يا هماّمُ اتقِّّ اللهَ »
، ولفت انتباهه باستعمال "يا" إلی عظیم ما دعا إلیه

فتبيّن أنّ المنادی حتی استفرغ جهده في تحصیله. 
نزل منزلة المنادی البعید علی ، القريب في الحالات الأربع

 طريقة الاستعارة التبعیّة في حرف النداء "يا".
جه الثالث من دلالة هذا النوع من الاستعمال والو 

بأن يكون علی طريقة الاستعارة المكنیّة والتخییلیّة 
، وذلك في نداء الله، (۹۳۳/ ۲: ۲۱۱۰، )القونوي
فإنّ في ، فإذا دعاه الداعي بأداة نداء البعید، ودعائه له

 ذلك الدعاء استعمالاً للأداة في غير ما وضعت له.
وُّره ووهمه أنهّ بعید عن المنزلة الّتي فالداعي يجري في تص

تخوله لنیل الاستجابة، فیتخیّل بعد منزلته عمّا هي علیه 
حقیقة، وينزلها منزلة البعید، فینادي ربهّ بـ"يا" وهي من 
لوازم نداء البعید، فكأنهّ دلّ علی نداء البعید بشيء من 
لوازمه، وهو "يا"، ولعلّ هذا هو مرادهم بالمكنیةّ 

یلیّة. ومن نداء الله بـ"يا" في الخطب دعاؤه )ع( لله والتخی
حیث يتعيّن تقدير "يا"  سبعة وأربعين موضعاً  بـ"اللهمّ في

ومنه: (، ۹۹/ ۲: ۰۳۳۱)السیوطي، دون غيرها 
، وَالتـَّعْدَادِّ الْكَثِّيرِّ، إِّنْ » اللَّهُمَّ، أنَْتَ أهَْلُ الْوَصْفِّ الْجمَِّیلِّ

، (۳۱)الخطبة« وَإِّنْ تُـرَْ  فأَكْرَمُ مَرْجُوّ  تُـؤَمَّلْ فَخَيْرُ مَأْمُول، 
اللَّهُمَّ، وَلِّكُلِّّ مُثْن علی مَنْ أثَْنَى عَلیَْهِّ مَثوُبةٌَ »وقوله )ع(: 

 )نفس الخطبة( « مِّنْ جَزاَء، أوَْ عَارِّفةٌ مِّنْ عَطاَء.

وأكثرها ، أصل حروف النداء -كما أسلفتُ -"يا"
قفتُ علیها جاءت وإنّ جمیع النماذ  الّتي و ، استعمالاً 

 «هي أمّ الباب»فلیس غريباً أن يقول "السیوطي": ، بها
حیث بلغت نسبة ، (۲۱/ ۲: ۰۳۳۱، )السیوطي

وإذا أضیف إلیها مواضع ، تكرارها ثلاث وأربعين مرةّ
نفس المرجع: حیث يتعيّن تقديرها دون غيرها)، الحذف

وإذا ، فستبلغ مئة وثمانیة وعشرين موضعاً  ،(۹۹/ ۲
یها حذفها في نداء لفظ الجلالة المختوم بالمیم أضیف إل

حیث لم ، فإنهّ حینئذ يعدّ الاستعمال الوحید، "اللّهُمّ"
وهذا الاستعمال يجري فیه الإمام علي ، يستعمل غيرها

 )ع( علی سنن العرب في كلامها.
وردت "يا" في الخطب ظاهرةً )موجودة غير محذوفة( 

ة في خمسة وثمانين ووردت محذوف، ثلاثة وأربعين موضعاً 
 موضعاً.

 البلاغةنهجواستعمااتهما في خطب  «يا»
مائة وثلاثاً  البلاغةنهجالأداة "يا" في خُطَب  ووردت

 بين ذكرها وتقديرها في الاستعمالیة التالیة: ، وثمانين مرةّ
آثر الإمام عليّ ، استعمال )يا( في نداء المضاف

( ظاهرة )ع( في خطبه نداء المضاف، فاسُتعملت )يا
غير مقدّرة في نداء المضاف في ثلاثيَن موضعاً، 
واسُتعملت محذوفة في تسعة وثلاثين موضعاً وسأتناولها 

 علی النحو الآتي:
استعمل  أ. نداء المضاف رلى غير "ياء المتكلم":

الإمام عليّ )ع( نداء المضاف إلى غير )ياء( المتكلّم 
 موضعاً.وسیلة إبلاغیّة وخطابیّة في خمسة وعشرين 

وأكثر الإمام )ع( نداء لفظة "عباد" مضافة إلى 
"الله" إذ وردت في خُطبَه ما يزيد علی ثلاثة وثلاثين 

« وَفِّرُّوا إِّلَى اللهِّ مِّنَ اللهِّ ، عِّبَادَ اللهِّ ، فاَتّـَقُوا اللهَ »نحو: ، مرةً 
یكُمْ عِّبَادَ اللهِّ بِّتـَقْوَى »وقوله )ع(: ، (۲۳ الخطبة) أوُصِّ

 (۱۲)الخطبة « ضَرَبَ لَكُمُ الأمْثاَلَ. اللهِّ الَّذِّي
وجاءت عنده )ع( لفظة "رسول" مضافة إلى "الله" 

 هذا النداء يقتضي تشريفاً وتعظیماً ، في عشرة مواضع
نَةُ الَّتي أَخْبَكََ ، يا رَسُولَ اللهِّ : »قوله )ع(نحو  مَا هذِّهِّ الْفِّتـْ

اَ؟ رَسُولَ بأبي أنتَ وأمُّي يا »و، (۰۵۱)الخطبة « اُلله بهِّ
وادى الإمام )ع( الصفات  (۲۹۱)الخطبة « اللهِّ.
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وورد نداء الصفات في الخطب  ، مضافةً في خمسة مواضع
نحو: ، وكوسیلة للتوبیخ والتعظیم، كوسیلة للمدح والذمّ 

یبَ!» بَةَ الدَّاعِّي! مَنْ دَعَا! وَإِّلَامَ أُجِّ  )الخطبة« يا خَیـْ
وَلَا رِّجَالَ! حُلُومُ  يا أَشْبَاهَ الرِّجَالِّ »وقوله )ع(: ، (۲۲

 (، وقوله۲۱الخطبة « )وَعُقُولُ رَبّاتِّ الحِّجَالِّ ، الأطْفَالِّ 
، (5)وَدَاعِّمَ الْمَسْمُوكَاتِّ ، (1)دَاحَيَ الْمَدْحُوَّاتِّ » :)ع(

اَ (3)وَجَابِّلَ الْقُلُوبِّ  « شَقِّیِّّهَا وَسَعِّیدِّهَا. :علی فِّطْرَتهِّ
 (۱۰)الخطبة 
تدلّ إضافة  تكلّم:داء المضاف رلى "ياء" المن ب.

نادی إلى "ياء المتكلّم" علی المجاملة واللطف والرفق 
ُ
الم

: ۲۱۱۳)الزمخشريّ،  واللين والأدب الجمیل والخلق
وتفید أيضاً التوسّل إلى المخاطب )نفس المصدر (، ۶۹۱
نادی إلى "ياء المتكلم" مشعر ۶۹۱

ُ
(، وإنّ إضافة الم
 (۶۱۳/ ۹)عظیمة، بلاتا:  المخاطب بالتحنّن علیه.

 وفي إضافة المنادی إلى "ياء المتكلّم" خمسة أوجه
اسُتعمل في ، (۲۱۶-۲۱۳/ ۲: ۰۳۱۱، )ابن عقیل

 وهما:، الخطب الوجهان منها
 .حذف "ياء" المتكلّم وإبقاء الكسرة دلیلًا علیها:۰

، )سیبويهوهي اللغة الأكثر والأجود عند النحاة 
نَّ لأ»؛ (۲۳۵/ ۳ :۰۳۳۳، المبدّ؛ ۲۱۳/ ۲ :۰۳۱۹

والیاء تشبه التنوين في ، النداء بابُ حذف  وتغیير
الضعف والاتّصال فَحُذِّفَ كما يحذف التنوين من 

نادی المفرد.
ُ
  (۹۰۱: ۰۳۳۱، الشنتمري( «الم

وقد اسُتعملت هذه اللغة في موضع واحد من 
نُ وُرُودِّ كُلِّّ ، يَاقَـوْمِّ » :وهو قوله )ع(، الخطب هذَا إِّباَّ
، (۰۵۱)الخطبة  «مِّنْ طلَْعَةِّ مَا لَا تَـعْرِّفُونَ  وَدُنُـوّ  ، مَوْعُود

نادی في هذا الكلام "قوم" مضافاً إلى "ياء 
ُ
جاء الم
لأنَّ ؛ وحذفت ياء الإضافة تخفیفاً واختصاراً ، المتكلّم"

 وهو كثير في القرآن الكريم، الكسرة تدلّ علیها
نادی منصوباً ، (۰۱۱/ ۹: ۰۳۱۲، شيك)الزر 

ُ
فیكون الم

صبه الفتحة المقدّرة منع من ظهورها اشتغال وعلامة ن
 المحلّ بحركة المناسبة. 

اختلف النحاة في قلب  .قلب"ياء" المتكلّم ألفاً:۲
"ياء المتكلّم" ألفاً فمنهم من أجازه في كلّ اسم مضاف 

، المبدّ)إلى "ياء المتكلّم" في النداء لأمن اللبس والخفة 
، (۲۹۱/ ۲: ۰۳۱۶، ابن جني؛ ۲۵۲/ ۳: ۰۳۳۳

ومنهم من أجازه في الأسماء التي غلبت علیها الإضافة 
واشتهرت بها لكي تكون دلیلًا علی ، إلى "ياء المتكلّم

  (۹۳۱/ ۰: ۰۳۳6، )الرضي "الیاء" المقلوبة ألفاً.

لأنّها أخفّ... وذلك »؛ وتبدل مكان الیاء الألف
 كَ: يا ربّا... ويا غُلاما لا تَـفْعَلْ، فإذا وقفتَ قلُت: ياقول

لأنّها ؛ غُلاماهْ. إنّما ألحقتَ الهاء لیكونَ أوضح للألف
، وردت هذه اللغة (۲۰۱/ ۲: ۰۳۱۹سیبويه، « )خفیّة.

فَـیاَ »: في الخطب ثلاث مراّت في أسلوب "يا عجبا"
نَا هُوَ يَسْتَقِّیلُها في حَیَاتِّهِّ إِّذْ عَقَدَهَا لآخَرَ بَـعْدَ  عَجَبا! بَـیـْ

فَـیَاعَجَبا! عَجَبا وَاللهِّ »ه )ع(: (، وقول۹)الخطبة « وَفاَتِّهِّ.
يمِّیتُ القَلْبَ وَيَجْلِّبُ الهمََّ مِّن اجْتِّماعِّ هؤُلَاءِّ القَوْمِّ علی 

، وقوله (۲۱)الخطبة « !وَتَـفَرُّقِّكُمْ عَنْ حَقِّّكُمْ بَاطِّلِّهمْ، 
َ لَا أعَْجَبُ مِّنْ خَطإَِّ هذِّهِّ الْفِّرَقِّ »)ع(:  فَـیَا عَجَباً! وَمَا ليِّ

هَا فيِّ دِّينِّهَاعلی اختِّلاَ   ( ۱۱)الخطبة « !فِّ حُجَجِّ
نادی في هذه العبارات "عجبا" في موضع 

ُ
ورد الم

لأنهّ مضاف إلى"ياء المتكلّم" التي قلبت ألفاً ؛ نصب
وجاء "ياء" النداء ، والتقدير: "يا عجبي"، للخفّة
وكأنّ ، لأنَ في حذفه تقريباً للمُنادی من المتكلّم؛ محذوفاً 

رْ. ويقول له ، عجبهالمتكلّم ينادي  يا عجبي أحضِّ
ومثله قول أمير المؤمنيَن  (۳۱/ ۹ :۲۱۱۹، )الخوئي

 «يَا إخْوَتَاهُ! إنّيِّ لَسْتُ أَجْهَلُ مَا تَـعْلَمُون» :)ع(
في ، ولیس من الندبة، وهذا من النداء، (۰۶۳ )الخطبة

وقد ، "يا أخوتاه" إنّ "الألف" مبدلة من الیاء
 (۰۱۱/ ۰۱: ۲۱۱۹، ي)الخوئ لحقتها"هاء السكت."

 استعمال "يا" في نداء العلم المفرد .0
، ورد هذا النداء في واحد وخمسيَن موضعاً من الخطَُب

فنادى أسماء عدد من أصحابه ، وتكون"يا"موجودة
 وقد، (6")و"عقیل(2)" و"هَماّم"(1)وهم: "أحنف، وأقربائه

 في وللزيادة، للتحبُّب إلی الشخصیة الخيرة يكون الذكر
كَأَنّيِّ بِّهِّ وَقَدْ سَارَ ،  يَا أَحْنَفُ »مثل قوله )ع(:  نبیهالت

لْجیَْشِّ الَّذِّي لَا يَكُونُ لهَُ غُبَارٌ وَلَا لجََبٌ  )الخطبة  «(1)باِّ
نْ ، يا هماّمُ » :وقوله )ع(، (۰۲۱ « اتّقِّ اَلله وأحْسِّ

وقوله )ع(: ، التقريع في أوللزيادة، (۰۱۶)الخطبة 
ماغاب و ؛ (۲۰۳ )الخطبة«  عَقِّیلُ!ياَ ، ثَكِّلَتْكَ الثّـَوَاكِّلُ »

فنادی )ع( ، والبلدان، في خُطبه )ع( نداء أسماء المدن
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مِّنْ ، فَـوَيْلٌ لَكِّ يَا بَصْرَةُ عِّنْدَ ذلِّكَ »مدينة "بصرة": 
وتكون أغلبیّة  (۰۱۰)الخطبة  «!جَیْش مِّنْ نِّقَمِّ الله

النداء في هذا النمط بأسلوب النداء "اللهمّ" حیث بلغ 
 عماله سبعة وأربعين استعمالًا.عدد است

 اللّهمّ  .2
وحذف حرف النداء مع لفظ الجلالة يقتضي إلحاق میم 

وفي هذه المیم خلاف بين ، فنقول: اللهمّ ، مشدّدة
وعرض "ابن الأنباريّ" ، يقتضینا الوقوف عنده، النحاة

وأشار إلی أنّ ، وبيّن فیها رأي الفريقين، لهذه المسألة
ذه المیم عوض عن حرف النداء البصريّين يرون أن ه

ولذا لا يجمع بين ؛ فالمیم تفید الحرف "يا"، المحذوف
وما جاء منه في الشعر لا يكون ، العوض والمعوّض عنه

وأمّا الكوفیّون فیذهبون إلى جواز الجمع ، إلّا في الضرورة
بين "يا" و"المیم المشدّدة" ذلك أنّ المیم المشدّدة في 

فإذا كثرُ حذفه في كلام ، من "يا""اللّهمّ" لیست عوضاً 
 :۰۳۱۱، )ابن الأنباريّ العرب فحذفوها للتخفیف. 

۲۳۳-۲۳۱) 
وورد النداء بـ"اللّهمّ" في الخطَُب كثيراً في تراكیب 

وقع النداء بـ"اللّهمّ"في سبعة وأربعين و ، لغويةّ متنوّعة
اللَّهُمَّ افْسَحْ »ومن ذلك: ، ولا سیّما في الأدعیة، موضعاً 

وَاجْزِّهِّ مُضَاعَفَاتِّ الخَْيْرِّ مِّنْ ، مَفْسَحاً فيِّ ظِّلِّّكَ  لَهُ 
وَأَكْرِّمْ لَدَيْكَ ، اللَّهُمَّ أعَْلِّ علی بِّنَاءِّ الْبَانِّيَن بِّنَاءَهُ .فَضْلِّكَ 
وَاجْزِّهِّ مِّنَ ابتِّْعَاثِّكَ لَهُ مَقبُولَ ، وَأتمِّمْ لَهُ نوُرهَُ ، مَنْزِّلتََهُ 

قالَ ، الشَّهَادَةِّ 
َ
وخُطةّ ، ذا مَنْطِّق عَدْل، ةِّ مَرْضِّيَّ الم

نَهُ فيِّ بَـرْدِّ الْعَیشِّ .فَصْل نـَنَا وَبَـیـْ وَقَـراَرِّ ، اللَّهُمَّ اجْمَعْ بَـیـْ
 (۱۰)الخطبة « النِّّعْمَةِّ.

، فإَِّنْ »قوله )ع(:   اللَّهُمَّ اغْفِّرْ ليِّ مَا أنَْتَ أعَْلَمُ بِّهِّ مِّنيِّّ
لْمَغْفِّرةَِّ  فِّرْ ليِّ مَا وَأيَْتُ مِّنْ اللَّهُمَّ اغْ  .عُدْتُ فَـعُدْ لي باِّ

ي، وَلَمْ تجِّدْ لهَُ وَفاَءً عِّنْدي اللَّهُمَّ اغْفِّرْ ليِّ مَا تَـقَرَّبْتُ بِّهِّ  .نَـفْسِّ
اللَّهُمَّ اغْفِّرْ ليِّ رَمَزاَتِّ .إِّلیَْكَ بِّلِّسَاني، ثُمَّ خَالفََهُ قَـلْبيِّ 

، وَهَ  ، وَشَهَوَاتِّ الْجنَاَنِّ ، وَسَقَطاَتِّ الألْفَاظِّ فَوَاتِّ الألْحاَظِّ
نلاحظ أنّ النداء بصیغة "اللهم" (، ۱۱)الخطبة « .اللِّّسَانِّ 

جاء للدعاء والاستعطاف وطلب الرحمة، فقد حذف 
حرف النداء من لفظ الجلالة وعُوِّض عنه بمیم مشدّدة.  
كما ذكرا أنّ "يا" تُستعمل لنداء البعید، والله سبحانه 

" فقال وتعالی قريب، وقد ذكر "الزركشي" علّة لحذف "يا
إذا قلُت يا زيدُ،  كَ لأنّ النداء يتشرَّب معنی الأمر لأن»

فحذفت )يا( من النداء لیزول معنی الأمر ويتمحّض 
 (۲۰۹/ ۹)الزركشي، بلاتا: « التعظیم والإجلال.

 استعمال "يا" في نداء النكرة المقصودة .۳
كلّ اسم نكرة وَقَع بعد حرف مِّن حروف النداء »هي 

ك يصير معرفة لدلالته حینئذ علی ذلوب، وقصد تعیینه
نادی نكرة مقصودة ، (۰۳۶/ ۹)الغلايیني:  معيّن 

ُ
ورد الم

وهو قوله )ع( لأحد ، في موضع واحد من الخطب
 الخطبة) «(8)اسُْكُتْ قبَحَكَ اُلله يا أثَرَمُ »"الخوار ": 

اداه بـ"يا" مع أنهّ قريب ، فـ)أثرم( نكرة مقصودة، (۰۱۵
وقع هذا الكلام من الإمام والتحقير. و  للزيادة في التنفير

للب  بن مسهر الطائي الذي يسمعه" لا حكم إلّا  )ع(
 (۰۹۱/ ۰۱: ۰۳۳۶، )ابن أبي الحديد لله".

 "استعمال "يا" في نداء ااتسم المعرف بـ "أل .٤
لو ، لا يجوز نداء ما فیه الألف واللام علامة التعريف»

نّ الألف واللام لأ؛ لم يجز، يا الغلام، يا الرجل :قلت
ولا ، وحرف النداء علامة للتعريف أيضاً ، علامة للتعريف

: ۲۱۱۱، )الهرمي« يجتمع علی الاسم علامتا تعريف.
۲ /۱۳۵) 

إنّ العرب إذا أرادت نداء الاسم المعرّف بـ"ال" وضعوا 
(، ۰۳۳/ ۹ :۰۳۱۲صلة "أيّ" أو "هذا" )ابن عصفور، 

م الذي بعدها صفة وجعلوها مُنادی في اللفظ وجعلوا الاس
لأنهّ لا يتمّ النداء إلّا بها، فتصير مع الوُصْلة ؛ ملازمة لها

 (۹۲۲/ ۰: ۲۱۱۰)ابن يعیش،  بمنزلة اسم واحد.
وورد نداء المعرّف بـ"أل" في ستّة وأربعين موضعاً من 
الخطب، جاءت في جمیعها "أيّ" وصلة. وكثر حذف 

محذوفة في  "يا" النداء في نداء المعرّف بــ"ال"، فجاءت
أيَُّها النَّاسُ، »أربعة وأربعين موضعاً، فمن ذلك قوله )ع(: 

، ونحو قوله (۵)الخطبة « شُقُّوا أمَْوَاَ  الفِّتََِّ بِّسُفُنِّ النَّجَاةِّ.
أيَّـُهَا الناّسُ، إِّنَّهُ لَا يَسْتـَغْنيِّ الرَّجُلُ ـ وَإِّنْ كَانَ ذَا »)ع(: 

يرتَِّهِّ، وَدِّفاَعِّهِّمْ  نَتِّهم. مَال ـ عَنْ عَشِّ يَْدِّيهِّمْ وَألَسِّ  «عَنْهُ بأِّ
الْكَبِّيُر،  (9)أيَّـُهَا الْیـَفَنُ »(، ونحو قوله )ع(: ۲۹)الخطبة 

(، ومثل قوله ۰۱۳)الخطبة « (11)الَّذِّي قَدْ لَهزَهَُ الْقَتَيرُ 
أيَّـُهَا الْمُتَكَلِّّفُ لِّوَصْفِّ ربَِّّكَ، فَصِّفْ جَبْئَیلَ »)ع(: 
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، (۰۱۹)الخطبة « لائَِّكَةِّ الْمُقَرَّبِّينَ وَمِّیكَائِّیلَ وَجُنُودَ الْمَ 
أيَّـُهَا الغَافِّلُونَ غَيْرُ الْمَغْفُولِّ عَنـْهُمْ، وَالتَّارِّكُونَ »وقوله )ع(: 

نـْهُمْ.  ( ۰۱۶)الخطبة « الْمَأْخُوذُ مِّ
يَا أيّـُهَا النَّاسُ » :وهما، وجاءت ظاهرةً في موضعينِّ 

بُهُ عَنْ عُیُوبِّ  . طُوبى لِّمَنْ شَغَلَهُ عَیـْ )الخطبة « النَّاسِّ
مَا جَرَّأَكَ علی ، يا أيَّـُهَا الإنسَانُ »وقوله )ع(:  (۰۱۱
كَ؟، وَمَا غَرَّكَ بِّرَبِّّكَ ، ذَنبِّْكَ  لََكَةِّ نَـفْسِّ « وَمَا آنَسَكَ بهِّ

 (۲۰۱ )الخطبة
وقد ذكر النحاة أنَّ النداء بــ"يا أيهّا" يفید معنى 

وذلك ، ريملذلك كثرُ في القرآن الك، التأكید في التنبیه
، . )سیبويهلأنهّ آكد وأبلغ من بقیة أدوات النداء

وذكر "الرازي" في تفسيره أنَّه يفید  (۰۳۱/ ۲: ۰۳۱۹
قول القائل "يا رجل" »فذكر أنّ ، التأكید أو التعظیم

"يا أيهّا الرجل" يدلّ علی ذلك  :وقوله، يدلّ علی النداء
نادی له أو غفلة 

ُ
أيضاً وينبيء عن خطر خطب الم

 
ُ
  (۰۳۱/ ۲۵: ۰۳۱۰، )الرازي« نادی.الم

 استعمال "يا" في ااتستغاثة .5
حدّ الاستغاثة هو نداء من يخلّص من شدة أو يعين »

وغالباً ما ، (۲۰۱: ۰۳۳۹، )الفاكهي« علی مشقة
نادی المستغاث لام جارةّ مفتوحة نحو

ُ
"يا  :تدخل علی الم

ابن هشام: ؛ ۲۰۳/ ۲: ۰۳۱۹، )سیبويه لَزيد "
وإذا دخلت "اللام" علی المستغاث له ، (۲۰۱: ۰۳۳۱
، فزيد مستغاث به، نحو: "يا لَزيد لِّعمرو "، كسرت

إذا دعوت شیئاً »وقال "المبّد": ، وعمرو مستغاث له
.. فإن دعوت إلی .فاللام مفتوحة، علی جهة الاستغاثة

/ ۳ :۰۳۳۳، )المبدّ« شيء فاللام معه مكسورة
عجُّب منه فهي ومثل لام المستغاث لام المت، (۲۵۳

؛ ۲۱۰/ ۲ :۰۳۱۱، مفتوحة أيضاً )ابن عقیل
وأمّا علّة فتحها فقال ، (۵۹/ ۲: ۰۳۳۱، السیوطي

وأمّا المفتوحة الّتي للمستغاث فإنّما فتحت علی »المبدّ: 
.. فلأنّ أصل .الأصل لیفرق بینها وبين هذه الّتي وصفنا

  وإنّما، "هذا لهَ" و"هذا لَك" :تقول، هذا اللام الفتح
 :۰۳۳۳، )المبدّ« كسرت مع الظاهر فراراً من اللبس

ويقصد أنّها فتحت للفرق بینها وبين لام ، (۲۵۳/ ۳
 أي عادت إلی أصلها لذلك.، المستغاث لأجله

، ورد هذا الاستعمال في موضع واحد من الخطب
« !فَـیَاللهِّ وَلِّلشُّورَى»وهي: ، وجاء علی الطريقة الأولى

" مفتوحة لدخولها علی اللام" »"و، (۹)الخطبة  في "لِلََّ
المستغاث أدخلت للدّلالة علی الاختصاص بالنداء 

وفي قوله للشوری مكسورة لدخولها علی ، للاستغاثة
 (۹۵/ ۹: ۲۱۱۹)الخوئي: « المستغاث لأجله.

 ستعمال "يا" في التعجُّب بالنداءا .4
، إنَّ أسلوب التعجّب بالنداء ظاهرة واسعة في العربیّة

؛ ۹۲۳/ ۰: ۲۱۱۰، )ابن يعیشلب النحاة ذكرها أغ
/ ۹: ۰۳۳۱، السیوطي؛ ۲۱۰/ ۲: ۰۳۱۱، ابن عقیل

"يا للَعجب" و"يا ، وقالوا»ويقول "سیبويه": ، (۳۲
كأنهّ يقول: تعال ،  لما رأوا عجباً أو رأوا ماءً كثيراً ، للَماء"

« فأنهّ من أيامك وزمانك.، يا عجبُ أو تعال يا ماء
 (۲۰۱/ ۲: ۰۳۱۹، )سیبويه

  :وقد جاء التعجّب بالنداء في الخطب علی نمطين
ويستعمل لذلك حرف النداء والتعجّب "يا"  :الأوّل

ثّم يؤتى بالاسم المتعجّب منه مقتراً بلام مفتوحة تسمّى 
"لام التعجب" تجرّ ما بعدها المتعجّب منه سواء أكان 

مْثاَلاً فَـیَا لَهاَ أَ »، نحو قوله )ع(: اسماً ظاهراً أم ضميراً عائداً 
فَـیاَ »(، وقوله )ع(: ۱۲)الخطبة « صَائِّبَةً، وَمَوَاعِّظَ شَافِّیَةً 

لَهاَ حَسْرةًَ علی كُلِّّ ذِّي غَفْلَة  أنَْ يكَُونَ عُمرهُُ عَلیَْهِّ حُجَّةً 
قْوَةِّ. مُهُ إِّلَى الشِّّ وقوله  (۲۰۱)الخطبة « وَ أنَْ تُـؤَدِّّيهَُ أياَّ

! وَزَوْراً ما أغَْفَلَهُ! وَخَطرَاًَ ما يا لهَُ مَراَماً ما أبَْـعَدَه»)ع(: 
، عرض "ابن أبي الحديد" لهذه (۲۰۶الخطبة « )أفَْظعََهُ!

، فاحتمل «فیَا لَهاَ حَسْرةَ»الأمثال عند شرحه قوله )ع(: 
 : (۳۹/ ۹: ۰۳۳۶)ابن أبي الحديد،  أمرينِّ 
أن يكون قد ادی "الحسرة" أي ادی ضميرها  أ:

ب تعبيره "المدعوّ" أي فهو بحس، بقوله "يا لَها"
ولكن فتحة ، ويؤيدّ ذلك أنّ "اللام" مفتوحة، المستغاث

وهذا ، لأنّها قد جرت الضمير؛ هذه اللام لیست بدلیل
وإنّما عدل إلی كسرها مع الظاهر ، الأصل اللام الجارةّ

إذ يصعب ، (۲۵۳/ ۳ :۰۳۳۳، )المبدّفراراً من اللبس 
 ة لو لم تكسر.تمییزها من "لام الابتداء" المفتوح

، وهو المستغاث، أن يكون المنادی محذوفاً  ب:
واللام هنا ، ويكون "لها" أي "الحسرة" مستغاثًا لأجله
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، مفتوحة علی أصلها إذ هي مع الضمير مفتوحة دائماً 
وإن كانت هنا جرت المستغاث لأجله ذا اللام المكسورة 

يا قوم أدعوكم لتقضوا العجب من  :والتقدير، في العادة
 أو يا قوم أدعوكم للحسرة. ، هذه الحسرة

 :وقد انتقد "الشوشتري" قول بعض الشراّح
الأحسن أن يُسمّی  :فقال، مستغاث ومستغاث لأجله

 :فقال، «فیَا لَهاَ حَسْرةَ» :وَعَلّق علی قوله )ع(، تعجُّباً 
وهذا ، وزيادة الضمير مع الجارّ هنا للتعظیم والتعجّب

ر "يا للحسرة" بجعل الحسرة هي بناء علی رأيه أنّ التقدي
 (۰۹۱/ ۰۰ :۰۹۱۶، المستغاث مجازاً. )التستري

لأنهّ قد ورد مثله في ؛ وعموماً فالأرجح الرأي الأوّل
 ﴿يَا حَسْرَةً علی الْعِّبَادِّ﴾ :القرآن الكريم قوله تعالی

فجاز أن يكون "حسرة" بمعنی مستقیم خال  ، (۹۱)يس
 من التقدير.

هذا النمط دخول "مَن" علی ويحسن عند النحاة في 
، لإفادة معنى التوكید، التمییز وهو المخصوص بالتعجّب

 كما في قول "امرئ القیس":
بِّكُلِّّ مُغَارِّ الفَتْلِّ شُدَّتْ  فیا لك من لیل  كأنَّ نُجومَهُ 

 (۰۳: ۲۱۱۳، )امرؤ القیس بِّیَذبلُِّ 
وَمَنْزِّلِّ ، فَـیَا لَهُ مِّنْ بَـیْتِّ وَحْدَة» :ونحو قوله )ع(

 (۶۹)الخطبة « !وَمُفْرَدِّ غُرْبةَ، وَحْشَة
"يا عَجَبا" ويتكوّن هذا التركیب من مصدر  الثاني:

بَ"، منصوب ، وهذا المصدر هو مصدر الفعل "عَجِّ
فقد قال ، وينُادی هذا المصدر عند المبالغة في التعجُّب

وقد ينادی العَجَب نفسه مجازاً » :"عبّاس حسن"
 ( ۱۱/ ۳بلاتا: ، )حسن« للمبالغة في التعجّب.

وأصل "ياعجبا" هو "يا عَجَبي"، فقد قال "الأنباري": 
الألف فیه أي في "عجبا" بدل من ياء الإضافة، وكان »

الأصل "يا عجبي"، وياء الإضافة يجوز قلبها ألفاً في النداء، 
: ۰۳۱۱)الأنباري، « نحو: "يا غُلاما" في "يا غُلامي"

ركه، فقد قال "ابن ، وقد يأتي "عجبا" بالتنوين وت(۹۳
ويرُوی "يا عجبا"، بالتنوين، علی تأويل يا قومُ »منظور": 

بُوا عَجَباً، وإن شئت جعلته منكوراً، ويرُوی "يا عَجَبا"  أعجِّ
)ابن « بغير تنوين، يرُيد "عجبي"، فأبدل من الیاء ألفاً.

  (۹۱۶۱منظور، بلاتا: 
ورد هذا التعبير في الخطب ثلاث مراّت نحو قوله 

فیَا عَجَبا! بیَنَا هُوَ يسْتَقِّیلُها في حَیَاتِّهِّ إِّذْ عَقَدَهَا » :)ع(
"فیا  :قوله )ع(»و، (۹)الخطبة « لآخَرَ بَـعْدَ وَفاَتِّهِّ.

ثّم قلبوا ، يا غلامي :كقولك،  عجبا" أصله "فیا عجبي"
: ۰۳۳۶، )ابن أبي الحديد« يا عجَبا. :فقالوا، الیاء ألفاً 

وَاللهِّ ـ يمِّیتُ  جَبَا! عَجَباـًفَـیَا عَ » :وقوله )ع( (۰۶۱/ ۰
القَلْبَ وَيَجْلِّبُ الهمََّ مِّن اجْتِّماعِّ هؤُلَاءِّ القَوْمِّ علی 

وقوله ، (۲۱ )الخطبة« !وَتَـفَرُّقِّكُمْ عَنْ حَقِّّكُمْ ، بَاطِّلِّهمْ 
َ لَا أعَْجَبُ مِّنْ خَطإَِّ هذِّهِّ » :)ع( فَـیَا عَجَباً! وَمَا ليِّ

 (۱۱)الخطبة « !هَا فيِّ دِّينِّهاالْفِّرَقِّ علی اختِّلَافِّ حُجَجِّ 

 حذف حرف النداء .7
يجوز حذف حرف النداء لفظاً لدلالة المقام علیه. 

وقد ، واختلف النّحاة حول مسألة حذف حرف النداء
، ذكر النحاة أنّ حذف حرف النداء تارة يكون جائزاً 

، الجرجاني؛ ۰۱بلاتا: ، وتارة يكون ممتنعاً. )إبراهیم
 ( ۳۱۹: ۲۱۱۱، الناظم ابن؛ ۱۶۱/ ۲: ۰۳۱۲

وجمع "ابن هشام" مواضع منع حذف حرف النداء 
.. إلّا في ثمان .ويجوز حذف الحرف نحو»في قوله: 

لأنّ ؛ .. والمنادی البعید... والمستغاث.المندوب :مسائل
واسم الجنس ، والحذف ينافیه، المراد فیهنّ إطالة الصوت

صفتي  يأتي علی، ونداؤه شاذّ ، والمضمر، غير المعيّن 
.. واسم الله تعالی إذا لم يعوّض في .المنصوب و المرفوع

واسم الجنس ، .. واسم الإشارة.آخره المیم المشدّد
 ( ۰۳-۰۱/ ۰ :۰۳66، )ابن هشام« لمعيّن.

و ورد حذف حرف النداء في أربعة وثمانين موضعاً 
محذوفاً بكثرة  البلاغةنهجوقد وجداه في من الخطب، 

أيَّـُهَا الغَافِّلُونَ غَيْرُ »مثل قوله )ع(: ظاهرة مع "أيهّا"، 
نـْهُمْ  ( ۰۱۶)الخطبة « الْمَغْفُولِّ عَنـْهُمْ، وَالتَّارِّكُونَ الْمَأْخُوذُ مِّ

 بداية في يرد ما عن "يا" كثيراً  منفصلاً  "أيهّا" فتركیب

أمََّا بَـعْدَ حَمْدِّ الِلََِّّ وَ الثّـَنَاءِّ عَلَیْهِّ أيَّـُهَا »الكلام، كقوله )ع(: 
نَةِّ ال (، وأيضاً قوله ۳۲)الخطبة « نَّاسُ فإَِّنيِّّ فَـقَأْتُ عَيْنَ الْفِّتـْ

شُوا فِِّ طرَِّيقِّ الْهدُى لِّقِّلَّةِّ »)ع(:  أيَّـُهَا الناّسُ، لا تَسْتـَوْحِّ
وفي حشوه، كقوله علیه السلام:  (۰۳۳)الخطبة  «أهَْلِّهِّ.

ا يَجْمَعُ الناّسَ الرِّضا وَ » )نفس « خْطُ.السُّ أيَّـُهَا الناّسُ، إِّنمَّ
معلناً عن خاتمة الحديث: كقوله علیه  وفي نهايته الخطبة(

حَ وَرَدَ »السلام:  أيَّـُهَا النَّاسُ، مَنْ سَلَكَ الطَّرِّيقَ الْوَاضِّ
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ربّما  )نفس الخطبة(« الْمَاءَ، وَ مَنْ خَالَفَ وَقَعَ فيِّ التِّّیهِّ.
ذلك إلی أنّ "يا" للتنبیه و"ها" للتنبیه فقد اجتمع يعود 

 تنبیهان فلا ضير من حذف "يا" النداء. 
مثل ، أيضاً « عِّبَادَ اللهِّ »ولیس هذا فحسب بل مع 

« وَفِّرُّوا إِّلَى اللهِّ مِّنَ اللهِّ ، عِّبَادَ اللهِّ ، فاَتّـَقُوا اللهَ »قوله )ع(: 
 والحذف هنا مظهر من مظاهر الإيجاز وعدم تمطیط
 الكلام واسترخائه وحذف جزء من التعبير يحقق أغراضاً 

الأساس من حذف "يا" النداء  والغرض، بلاغیة عديدة
حتّّ يكون الكلام ، هو الإيجاز والرغبة في الاختصار

إضافة علی هذا إنّ ، وأبلغ في المعنى، أسرع إلى الفهم
للتخفیف لكثرة دورانه علی الألسنة ولكثرة الحذف هنا 

، ومن ذلك، وفي مواضع أخری، ندائه )ع( "عباد الله"
سلمينَ وهو يخاطب 

ُ
رَ الْمُسْلِّمِّينَ » :جمامة من الم ، مَعَاشِّ

وَعَضُّوا علی ، وَتَجَلْبـَبُوا السَّكِّینَةَ ، اسْتَشْعِّرُوا الخَْشْیَةَ 
ذِّ  قاتلين  (62 )الخطبة« النـَّوَاجِّ

ُ
ادی الإمام )ع( الم

سلمين
ُ
بحذف الأداة لیصل ، في بعض أيام صفّين الم

، خشیة اللهوهو تحريض علی لازمة ، مباشرة إلی المقصد
. فحرف النداء يأخذ حیّزاً زمنیاًّ تعلیم الحرب والمقاتلةو 

استغنی عنه لأهمیّة التعلیمات التي لذلك ، عند النطق
، القتال كعلی وش جاءت بعد المنادی حیث إنهّ )ع(

أن  كوالسیاق سیاق إيجاز واختصار. والغاية من ذل
نادی من دون أن يفصل بین

ُ
هما يباشر فعلُ التحّريض الم

 فاصل لغويّ يشغل بال السّامع عن الهدف المنشود.

 المنُادی حذف .8

اختلف النحاة في حرف النداء عندما يلیه ما لیس بمنُادی 
،  (۲۱۰/ ۹: ۰۳۳۱المبدّ، ؛ ۲۳۱/ ۲ :۰۳۱۹)الفراّء، 

كالحرف نحو: يا لیت، أو الاسم نحو: يا بؤس، أو الفعل. 
حٌ لك، كأنهّ نَـبهّ يا وَيْلٌ لك، ويا وَيْ »فقال "سیبويه": 

  (۲۰۳/ ۲: ۰۳۱۹)سیبويه، « إنسااً ثُمّ جَعَل الويل لهَ.
 (۹۱: ۰۳6۳، )الزجاجيوأجازه "الزجّاجي" 

وذهب ، (۱۳-۱۲: ۲۱۱۳، )الزمخشريّ و"الزمخشريّ" 
"ابن مالك" إلى أنَّ "يا" إذا باشرت فعل أمر أو دعاء 

نادی محذوف أمّا إذا 
ُ
لیت" وَلِّیها "»فهي حرف نداء والم

، ابن مالك« )أو "ربّ" أو "حبّذا"فهي للتنبیه لا للنداء.
۱6۰۳ :۰۱۳)  

يا خَیبَةَ الدّاعِّي مَن » :ومن ذلك قول الإمام )ع(
يا خیبةَ الداعي »قال "الراوندي": ، (۲۲ )الخطبة« دَعَا

نادی خاب هذا الداعي ، يا هؤلاءِّ  :تقديره
ُ
فحذف الم

د ردّ علیه وق، (۰۱۳/ ۰: ۰1۱6، )الراوندي« خیبة.
يا خیبةَ الداعي" ها هنا  »" :"ابن أبي الحديد" بقوله

أي يا ﴾ يَا حَسرةًَ علی العِّبِّادِّ ﴿ :كالنداء في قوله تعالى
يا  :. وقال "الراوندي" ...خیبة احْضري فهذا أوانك

ثمّ ، فحذف المنادی، تقديره: يا هؤلاء؛ خیبة الداعي
هذا أي خَابَ الداعي خیبة. و ، خیبة الداعي :قال

نادی في ، ارتكاب ضرورة لا حاجة إلیها
ُ
وإنّما يحذف الم
  :المواضع التي دلّ علیها الدلیل علی الحذف كقوله

 يا فاَنظرُا أيمنَ الوادي علی إضَمِّ 
فإنّ المصدر الذي لا عامل فیه غير جائز ، وأيضاً 

« وتقدير حذفه تقدير ما لا دلیل علیه.، حذف عامله
، (۹۱۵و ۹۱۳/ ۰: ۰۳۳۶، )ابن أبي الحديد

والصحیح ما ذهب إلیه "ابن أبي الحديد". وأمّا قول 
نادی فقد 

ُ
"الرواندي" وبعض النحويّين بحذف الم

أنّ "يا" ابت مناب الفعل  :ضُعِّف بوجهين: أحدها»
نادی لزم حَذفُ الجملةِّ بأسرها

ُ
، المحذوف فلو حُذِّف الم
نادی مُعْتَمَد المقصد :وذلك إخلال. والثاني

ُ
فإذا ، أنّ الم

 (۹۵۱: ۰۳۳۲، المرادي« )حُذِّف تناقض المراد
 :۰1۰6)البیهقي،  قال "البیهقي": وهذا تعجُّب

، ومثله قول "ابن میثم" و"الخوئي": بأنهّ تعجُّب (۲۲۰
/ ۰: ۰۳۳۳)البحرانّي،  من عظم خیبة الداعي إلی قتاله.

، وقدّر معظم شراّح (۲6۱/ ۹: ۲۱۱۹الخوئي، ؛ ۳۱۳
)الخوئي، خیبة احْضري فهذا أوانك". بـ"يا  البلاغةنهج

مُغنیّة، ؛ ۰۹۱: ۲۱۱۲الشّيرازيّ، ؛ ۲۱۱/ ۹: ۲۱۱۹
۰۳۳۳: ۰ /۰۶۰) 

 النتیجة
مثلّ أسلوب النداء ذروة نثريةّ في النصّ العلويّ، أ( 

وبتكراره المختلف جعل النصّ مجموعة من الذرى التي 
تضمن دوام اندفاعه نثريّاً كنهر متدفّق متلاحق الموجات، 

كان المیل إلی اعتماد أسلوب النداء من أهمّ الخصائص و 
لأنّها تمنح المتكلّم ؛ كالشكلیّة البارزة في الخطب، وذل

حريةّ، ومجالًا واسعاً للتعبير والإقناع والتأثير باللجوء إلی 
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أكثَـرَ الإمام )ع( مِّن  كاستعمال هذه الأسالیب، فلذل
زة في وكان التكرار سمة بار ، استعمال أسلوب النداء

فَـیـَعُدَّ الاتّكاء فنیاً علی أسلوب النداء من  أسلوب النداء
  أهم عناصر البناء النثري في نصّ الخطب.

 الموظَّف الوحید الحرف هو النداء "يا" حرف إنّ ب( 

، الأخرى الأحرف بقیة انعدام مع البلاغةنهجفي خُطب 
وهي أصل أدوات النداء وأمّ الباب في وقت حملت 

. ووردت الأداة ، الأسالیب المحذوفة الأداةعلیها جمیع 
بين ذكرها ، "يا" في الخطب مائة وثلاثًا وثمانين مرةّ

غير أنّ حذف هذه الأداة كثرُ في الخطُب ، وحذفها
ويبدو أنّ في ، في أربعة وتسعيَن موضعاً  فوردت مقدّرة

أو ، هذا دلالة علی قوة العلاقة بين المتحدّث والمخاطب
لیصل إلی مبتغاه في أسرع  في طلبه استعجال المنادي

محذوفاً بكثرة ظاهرة مع  البلاغةنهجونجده في  وقت.
وذلك لأنّ "يا" للتنبیه و"ها" للتنبیه فقد اجتمع ؛ "أيهّا"

 تنبیهان فلا ضير من حذف "يا" النداء. 
دّت جمیع التراكیب الواردة في الخطب والتي كقد أ ( 

واعد النّحاة المطرّدة في هذا لها علاقة بالنّداء مباشرة، أنّ ق
حیث جاءت جمیع ؛ الباب لها ما يبُرّها في نصّ الخطُب

 التراكیب منسجمة مع ما علیه آراء الكثير من النحويّين. 
 ضمن النّداء لأسلوب الدقیق الرصد كشفد(  
 أسلوب احتّله الذي الإبلاغيّ  الموقع حیويةّ عن الخطب

بلاغة هذا  غاية علی يدلّ  نصّ  كلّ  في المتمیّز النّداءفموقعه
 فبعض النّداء إيراد )ع( في الإمام تفّنن حیث؛ كتابال

 في كان الآخر وبعضها، الخطبة فاتحة كانت في النداءات
 وأحیاا، الخطبة به اختتمت والثّالث، الخطبة داخل

 الثلاثة.  الأنواع هذه تجمع الخطبة كانت
نادی المضهـ( 

ُ
اف علی بقیة إنّ الإمام )ع( آثر صورة الم

نادی الأخری في مواضع كثيرة حیث وردد تسعاً 
ُ
صور الم

وسبعين مرةّ، وذلك ربّما يعود إلی ما فیه من قدرة علی 
الإيحاء أكثر من الصور الأخری، فنداء المضاف يوحي 
نادی لو كان علماً مفرداً أو 

ُ
بتركیب صوريّ كامل بعكس الم

صوريّ  نكرة مقصودة فلا يمكن أن يوحي بأيّ تركیب
 فضلاً عن أنهّ يقیّد خیال المتكلّم والمتلقّي علی حدّ سواء. 

يتصّدر نداء العلم المفرد المرتبة الثانیة وهو في واحد 
، وتشمل أغلبیتّه أسلوب "اللّهم"، وخمسين موضعاً 

وذلك راجع إلی أنّ استعمال صیغة النداء "اللهمّ" في 
ح الإمام )ع( فاستفت، البلاغةنهجالدعاء كثير الورود في 

 ملامح أبرز إنّ الدعاء بأسلوب النداء في "اللهمّ". و 

 ما إلى انفصلت التي تلك هي الخطب في بالنداء الخطاب

 أهمّ  من بوصفه الدعاء فأمّا، وحوار وخطاب دعاء هو

 للّنداء في الخطب. الملازمة الأغراض

وأمّا نداء المعرّف بـ"أل" فهو ستّة وأربعين موضعاً، 
نَّ كلّ ما لأ؛  الخطب بـ"أيهّا"ا يجيء النداء فيكثيراً مو 

له الناّس من أوامره ونواهیه، وعظاته  ادی الإمام )ع(
، أمور عظام، كوزواجره، ووعده ووعیده، وغير ذل

وخطوب جسام، ومعان علی مخاطبیه أن يتیقّظوا لها، 
ويمیلوا بقلوبهم، وهم عنها غافلون، فاقتضت الحال أن 

لما فیه من تدرّ  من المبهم إلی ؛ لأبلغينادَوا بالآكد ا
كذا أداة التنبیه "ها" الّتي تستدعي انتباه الأوضح، و 

نادی  ين لما سيرد علیهم من أخبار وأوامر.المخاطب
ُ
وورد الم

نكرة مقصودة في موضع واحد. واسُتعملت "يا" للتعجُّب 
والاستغاثة في ستّة مواضع. بینما لا توجد "يا" لنداء 

 المقصودة أو الشبیه بالمضاف في الخطب. النكرة غير

 الهوامش
 

داحي المدحوات أي: باسط المبسوطات، وأراد منها  .۰
 (۵۱۵: ۲۱۱1)الصالح،  .الأرضين

سْمُوكات: مقیمها وحافظها; والمسموكات: المرفوعات  .۲
َ
داعم الم

 )نفس المرجع( رفََع وهي السماوات وأصلها سَمَكَ بمعنى

 )نفس المرجع( جابِّل القُلوب: خالقها .۹
من  قیل كان اسمه صخر و قیل الضّحاك بن قیس بن معاوية .۳

بني تمیم و كنیته أبو بحر شهد مع أمير المؤمنين علیه السّلام الجمل 
ولم يشهد صفّين مع أحد الفريقين قال "البحرانى": و الخطاب مع 

یساً ذا عقل وسابقة في قومه، و بسببه كان الأحنف؛ لأنهّ كان رئ
إسلام "بني تمیم" حين دعاهم رسول الِّلَ )ص( فلم يجیبوا، فقال 
لهم "الأحنف": إنه يدعوكم إلى مكارم الأخلاق فأسلموا وأسلم 

 (۰۱۱ /۱: ۲۱۱۹)الخوئي،  .الأحنف
هو هماّم بن شريح بن زيد بن مرة بن عمرو بن جابر بن  .۵

ن كعب بن الحارث بن سعد بن عمرو يحیی بن الأصهب ب
بن ذُهل بن مُراّن بن صیفيّ بن سعد العشيرة. وكان هّمام 
هذا من شیعة أمير المؤمنيَن وأولیائه، كان اسكاً عابدا. )ابن 

 (۹۱۰-۹۱۱ /۵: ۰۳۳۶أبي الحديد، 
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هو عقیل بن أبي طالب بن عبد المطلّب بن هاشم بن  .۶
لأمّه وأبیه، وكان بنو أبي عبد مناف، أخو أمير المؤمنين )ع( 

طالب أربعة: طالب وهو أسنّ من عقیل بعشر سنين، 
وعقیل وهو أسنّ من جعفر بعشر سنين، وجعفر وهو أسنّ 
من عليّ بعشر سنين... وكان "عقیل" يكنى "أبا يزيد"، قال 

حبّاً لقرابتك  له رسول الله )ص( يا أبا يزيد إنّي أحبّك حُبّينِّ:
أعلم من حبّ عمّي إيّاك. أُخر  عقیل  منّي وحبّاً لما كنت

ر وفُدِّي وعاد إلى  إلى بدر مُكرَها كما أّخر  العباس، فأسِّ
مكّة، ثّم أقبل مسلماً مهاجراً قبل الحديبیة، وشهد غزوة 
"مؤتة" مع أخیه "جعفر"، وتوُفّيِّ في خلافة "معاوية" في سنة 
خمسين، وعمره ستّ وتسعون سنة. )ابن أبي الحديد، 

۰۳۳۶ :۶/ ۰۶۱-۰۶۳) 
 (۶۲۹: ۲۱۱1اللّجَب: الصیاح )الصالح،  .۱
 (۶۳۵أثْـرَمُ: ساقط الثنیّة من الأسنان )نفس المرجع:  .۱
 الیـَفَن ـ بالتحريك ـ: الشیخ المسنّ )نفس المرجع( .۳

 لَهزََهُ: أي خالطه. والقَتير: الشیب )نفس المرجع( .11

 المصادر
في لغة القرآن  أسرار النداء .إبرهیم، إبراهیم حسن )بلاتا(

 ، القاهرة: مطبعة الفجالة.الكريم

شرح (. ۰۳۳۶ابن أبي الحديد، عبد الحمید بن هبة الله )
 ، تحقیق محمّد أبوالفضل إبراهیم، بيروت: دارالجیل.البلاغةنهج

الإنصاف في مسائل (. ۰۳۱۱ابن الأنباريّ، أبو البكات )
یي الدين ، تحقیق محمد محالخلاف بين البصريين والكوفیين

 عبد الحمید، بيروت: المكتبة العصرية.

المحتسب في تبیين (. ۰۳۱۶أبو الفتح عثمان )، ابن جني
تحقیق علي ، وجوه شواذّ القراءات والإيضاح عنها

تركیا: ، النجدي اصف ود.عبد الفتّاح إسماعیل شلبي
 دار سزكين للطباعة والنشر.

المرتجل في شرح (. ۰۳۱۲أحمد ) بن ، أبومحمد عبدالله خَشّابابن
 علي حیدر، دمشق. ، تحقیقالجمل، أبو محمدّ ابن الخشاب

تحقیق أحمد عبد الستار ، المقربّ(. ۰۳۱۲ابن عصفور )
 بغداد.، وعبد الله الجبوري، الجواري

، شرح جمل الزجاجي(. ۰۳۳۱) ابن عصفور الإشبیليّ 
، إشراف د.إمیل بديع يعقوب، تقديم: فوّاز الشعار

 ار الكتب العلمیّة.بيروت: د

شرح ابن  .)م۰۳۱۱ابن عقیل، عبد الله بن عبد الرحمن )
، تحقیق محمّد محیي الدين عبد عقیل علی ألفیةّ ابن مالك

 

 

 الحمید، القاهرة: دار التراث العربّي.

تسهیل الفوائد (. ۰۳6۱ابن مالك، محمّد بن عبد الله )
: ، تحقیق محمّد كامل بركات، القاهرةوتكمیل المقاصد

 دار الكاتب العربي.

، تحقیق لسان العرب .ابن منظور، محمّد بن مكرم )بلاتا(
عبدالله علي الكبير، ومحمّد أحمد حسب الله، و هاشم 

 محمّد الشاذلي، القاهرة: دار المعارف.

شرح ابن (. ۲۱۱۱أبو عبد الله بدر الدين )، ابن الناظم
یون تحقیق محمّد باسل ع، الناظم علی ألفیةّ ابن مالك

 بيروت: دار الكتب العلمیّة.، السّود

مغني اللبیب عن   .م (۲۱۱۱ابن هشام، عبد الله بن يوسف )
، تحقیق د.عبد اللطیف محمّد الخطیب، كتب الأعاريب

 الكويت: المجلس الوطنّي للثقافة والفنون والأدب.

، مالكأوضح المسالك إلى ألفیة بن (. ۰۳66)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
بيروت: منشورات ، تحقیق محمّد محیي الدين عبد الحمید

 المكتبة العصريةّ. 

تحقیق ، شرح قطر الندى وبلّ الصدى(. ۰۳۳۱)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
 بيروت: المكتبة العصريةّ. ، محمّد محیي الدين عبد الحمید

. تقديم د، شرح المفصّل(. ۲۱۱۰موفق الدين )، ابن يعیش
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 لخصالم
« النصوصیة»في اللغة العربیة بألفاظ الآخری منها « التناص»يعرف 

 وباللغة الإنجلیزية« تداخل النصوص»و« التناصیة»و
«intertextuality»  يعتب التناص طريقة لفهم النصوص بدقة أكب و

تم دراسة العلاقات بين النصوص في هذا النهج ويسعی أن يذكر حیث ي
لنا بأن كل نص وكل راوی يأثر بنصوص ورواة آخرين من الماضي أو 
الحاضر ويستفاد بوعي أو بغير وعي من كلماتهم وأفكارهم. في 

، يقتبس الإمام علي )ع( أحیااً كلمات وعبارات من البلاغةنهج
اديث النبوية، الأمثال والقصائد العربیة( نصوص قديمة أي القرآن، الأح

مصاريع  1بیتاً و  ۰2أو يذكر محتواها وموضوعاتها في كلماته. هناك 
التي أخذ الإمام علي )ع( عددا كبيرا منها من  البلاغةنهجشعرية في نص 

. ننوي في هذه المقالة البلاغةنهجالآخرين والتي تصور نهج التناص في 
نظور روابط التناص الموجودة بين النصوص فحص هذه القصائد من م

والإجابة على هذا السؤال، ما هو التناص الذی يجد بين القصائد العربیة 
؟ وثانیاً، ما أثر استخدام هذه الطريقة في فهم كلمات البلاغةنهجفي 

، نسعی من خلال إستخدام المنهج  الإمام علي )ع(؟ لذلك، أولا 
ع القصائد التي لم يكن الإمام علي )ع( الوصفي التحلیلي، إستخرا  جمی

من يكتبها، ومن خلال فحص الخلفیة والمعنى لتلك القصائد، نسعی أن 
ندرك ارتباط تلك القصائد بكلمات الإمام علي )ع( تظهر عملیات 

هي  البلاغةنهجالتناص في هذه الدراسة أن أكثر أشكال التناص في 
المرتبة التالیة هی التناص اللفظي التناص اللفظي من نوع النفي الجزئي وفي 

من نوع النفي الموازي. وبناءً على ذلك الإمام علي )ع( في معظم 
حالات التناص لقد استخدم كلمات قصائد الشعراء الآخرين في 
خطابه، ولكن أنشأ نوعًا من الحل الوسط اللفظي والدلالي بين المعنى 

ذا القصائد بطريقة الذي يقصده المتحدث الرئیسي ولكن تم إستخدام ه
لا يعرف المخاطب أن هذه القسم من القصیدة من شخص آخر، فلا 
يمكنه التعرف على كیفیة دمج بنیة القصیدة في النص والكلام، وهذه 

 .البلاغةنهجالفئة هي واحدة من أجمل كلمات الإمام علي )ع( في 

 ، الإمام علي )ع(،البلاغةنهجالشعر،  :لیةیالدللمات كال
 .التناص

Abstract  

Intertextuality is translated into Arabic as "Altnas", 

"Alnswsyah", "Altnasyah" and "tdakhl alnsws", and in English 

the term "intertextuality" is translated into Persian meaning 

"Interference texts together". Inter-textuality is a method to 

understanding more accurately the texts to survey the relation 

between them. It states every text or speaker is affected by 

other texts or speakers in past or synchronic and has been 

benefited from their words or thoughts consciously or 

unconsciously. Imam Ali (AS) sometimes used in Nahj al-

Balaghah some words or expressions from past texts (including 

Quran, prophetic traditions, Arabic poems and proverbs) in his 

sermons, letters and short sentences. By using the above 

method and to understanding more accurately the speech of 

Imam Ali (AS), we should determine the relation between 

these texts and the speech of Imam Ali (AS) In the text of 

Nahj-ul-Balaghah 15 verses and 4 poetic verses it is stated that 

Imam (as) has obtained a considerable number of them from 

others which are of interest to intertextuality. In this article we 

try to survey these poems in aspect of inter-textuality relations 

to answer these questions: At first which kind of the inter-

textuality of Arabic poems in Nahj al-Balaghah is? And 

second what is the effect of using this method to understanding 

Imam Ali (AS) traditions? According to this, firstly by using 

descriptive and inferential methods we find whole the poems 

that Imam Ali (AS) wasn't the first speaker of them. Then by 

surveying the history and the meaning of the poems, we 

determine its relation with the speech of Imam Ali (AS).The 

results of using inter-textuality are determining the kind of 

relation between the speech of Imam and the famous Arabic 

poems. Using the inter-textuality in this article shows that the 

most kind of poems inter-textuality in Nahj al-Balaghah is 

verbal inter-textuality from obligatory type. Imam Ali (AS) has 

said the main content of poems in his speech, but he has 

moderated the main intention of first speaker with his speech 

and this is one of the beauties of the word of Imam Ali (as) in 

Nahj al-Balagha.  

Keywords: Poem, Nahj al-Balagha, Imam Ali (AS), 

Inter-textuality. 
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 المقدمة
في أعلى مرتبة بعد الكلمات الإلهیة  البلاغهنهجتعتب 

لقد و . بلاغةص( من حیث الفكر وال) وكلام الرسول
العديد من الألفاظ والمحتوى  علي )ع(إستخدم الإمام 

ص( و هذه هي أهم ) من القرآن الكريم وحديث النبي
 )صبحي عب التاريخ البلاغةنهجالعوامل في جاذبیة 

( ويمكن استخدام دراسات ۱۳6-۱۱2: ۰۳۳1، صالح
 . متعددة لإظهار هذا الجمال قدر الإمكان

وبحوث الأحاديث مع مناهج  كانت البحوث القرآنیة
مختلفة في اللغويات محط تركیز العديد من الدراسات متعددة 
التخصصات في العقود الأخيرة. ولكن تلقت دراسة 
نصوص الحديث من منظور التناص كواحد من فروع 
اللغويات اهتمامًا أقل من قبل الكتاب الناطقين بالفارسیة. 

من منظور التناص  البلاغةنهجتكشف نظرة أكثر دقة إلى 
النظر عن القرآن  غضأن كلمات الإمام علي )ع(، ب

والحديث النبوي )ص(، تستند إلى الأمثال العربیة الشهيرة، 
وقصائد الشعراء، والثقافة قبل الإسلام والإسلام كتراث 
عربي ولها علاقة عمیقة واستفادت من الفوائد اللفظیة 

سة جزء فقط والمواضیعیة منها. هذا البحث مخصص لدرا
، البلاغةنهجمن الفئات الخمس المذكورة أعلاه، وهي قصائد 

ويظهر أن الإمام علي )ع( استخدم في بعض الحالات 
تفسيرات ومفاهیم قصائد الشعراء العرب في خطاباته 
وأصبحت هذه المسألة من عوامل الجاذبیة وعمق المعاني 
ا وفعالیة كلماته. وبناء على ذلك، فإن أهم قضايا هذ

، ودراسة البلاغةنهجالبحث هي التعرف على القصائد في 
هدف الإمام علي )ع( في استخدامها، وفهم كلمات 
الإمام علي )ع( بشكل أكثر دقة في الحالات التي يستخدم 
فیها شاعر معين الشعر وأخيراً اكتشاف التناص بين أقوال 
 الإمام والشعر الذي استخدمه. في هذا المقال، نتحدث أولا  

بإيجاز عن نظرية التناص ومكواتها، ثم نذكر التعريف 
، ونكتشف البلاغةنهجوالوظیفة والموقع وعدد القصائد في 

بناءً  البلاغةنهجأخيراً نوع التناص الموجود بين القصائد في 
 على النظرية المذكورة أعلاه. 

 خلفیة البحث. 0
 في تم عقد مؤتمرين حتّ الآن حول دراسة موضوع التناص

التالي بالإشارة الی بعض في  حیث نقوم البلاغةنهج
 المقالات ذات الصلة:

والأدب"  البلاغةنهجلمؤتمر بعنوان "المؤتمر الوطني أ( 
بدعم من مركز القرآن والعترة: تم في هذا  ۲۱۰۲عام 

 البلاغةنهجمقالًا عن موضوع التناص في  ۹1المؤتمر كتابة 
سید محمدرضا / البلاغةنهجمثل "دراسة تناص القرآن في 

/ البلاغةنهجابن الرسول". "تناص القرآن في 
" و "عنصر التناص في نیاسیدمحمدرضی مصطفوی

 ."آمنه موسوی شجری/ البلاغةنهجتكوين 
عام « المؤتمر الوطني حول التناص» مؤتمر بعنوان ب( 
بدعم من مركز القرآن والعترة بالتعاون مع جامعة  ۲۱۰1

مقالًا عن موضوع  ۲۳۰ؤتمر كتابة قم تم في هذا الم
ولكن المقالات التی ركزت علی  البلاغةنهجالتناص في 

مقالة مثل  ۹۳هی  البلاغةنهجموضوع التناص في 
/ البلاغةنهج"دراسة التناص القرآني في خطبة المتقين في 

رضا امانی، سیده زهره صالحی"، "تأثير تناص قرآن 
ودينه"، "تناص الآداب فاطمه پ/ البلاغةنهجالكريم في 

مینا پيرزادنیا وآخرون" / البلاغةنهجالاجتماعیة القرآنیة في 
على قصائد  البلاغةنهجلو "أثر المفاهیم الأخلاقیة 

 الهام افشار، محمد افشار". / حافظ

كما هو واضح، غالبًا ما تُكرس المقالات المتعلقة 
 دراساتها حول موضوع البلاغةنهجبموضوع التناص في 

التناص في بعض الآثار التی الشاعر أو مؤلف هذه 
، يكتب كلام من أجل دراسة البلاغةنهجبالأعمال، المتأثر 

ومن هذا المنطلق، فإن هذا المقال  البلاغةنهجالتناص في 
مبتكر مع التركیز على دراسة تناص القصائد في 

، فقد البلاغةنهج. فیما يتعلق بالشعر في البلاغةنهج
اث موجزة، وأهمها بحث محمد اقبالی في مقال أجريت أبح

( ذكر ۰6-۹: ۲۱۱2" )اقبالی، البلاغةنهج"الشعر في 
فیها الطابع الشعري للإمام علي )ع( وأعمال الشعراء 
حول فضائل ذلك الإمام علي )ع( ولم تذكر أي 

، بغض النظر عن البلاغةنهجمعلومات مهمة عن قصائد 
دراستها من منظور التناص، حقیقة أن هذه القصائد لم يتم 

بشكل قلیل في بعض  البلاغةنهجورد ذكر بعض قصائد 
" مثل كتاب البلاغةنهجالكتب التی تدرس موضوع "أمثال 

أمثال وحكم »و « سید حسين كلانتر/ البلاغة امثال»
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هاجر / نجاح البلاغة وما مرادفاتها الفارسیة والإنجلیزية
لعلامة غروي كلاهما مأخوذ من أعمال ا« اندقانی

و « البلاغةنهجالأمثال و الحكم المستخرجة من )»
وجمیع هذه الكتب مختلفة تمامًا «( البلاغةالأمثال في نهج»

 عن هذه المقالة من حیث الأسلوب والمحتوى. 

 ضرورة وأهمیة البحث. ۰
يعتب التناص طريقة لفهم النصوص بدقة أكب حیث يتم 

ذا النهج ويسعی أن هفي  دراسة العلاقات بين النصوص
ل راوی يتأثر بنصوص ورواة كر لنا بأن كل نص و كيذ 

آخرين من الماضي أو الحاضر ويستفاد بوعي أو بغير 
إذا تمت دراسة ، وبناءً علیه. وعي من كلماتهم وأفكارهم

في  أولا  فإنه يتسبب ، من هذا المنظور البلاغةنهجنص 
وثانیًا ، الوصول إلى النصوص السابقة والجذور الأصلیة

في الحالات  علي )ع(إلى فهم أكثر دقة لكلمات الإمام 
إستخدم كلمات أو  علي )ع(التي يكون فیها الإمام 

 . قصائد الآخرين

 نظریة التناص
هي نظرية من مجال اللغويات الحديثة وتدور « التناص»

( وايضا ۱۲: ۲۱۱1)مکاريک،  حول محور النص
العنوانين مثل  النصوص التی تذكر بالعربیة تحت بعض

(، 1۲-1۰: ۲۱۱۰عزام، ) «النصوصیة»، «التناص»
؛ ۲: ۲۱۰1)سالمی، « تداخل النصوص»و « التناصیة»

 ( وتذكر باللغة الإنجلیزية بمصطلح۹۳: ۲۱۱2عزام، 
«intertextuality » "و بالفارسیة "تداخل النصوص معًا

-۹۱۱: ۲۱۱۳ميرزايی، ؛ ۰۳: ۲۱۱2)رستم پور، 
ظرية إلى القول بأن كل نص يعتب ( تسعى هذه الن۹۱۰

وحدة مفتوحة تتفاعل مع النصوص الأخرى )كیوان، 
؛ ۲۱-۰۰: ۲۱۱۱، يجب الأسد؛ ۲۱۳: ۰۳۳۱
( وله 6۱ـ2۰: ۲۱۱1مسكين، ؛ 6-2: ۲۱۱۰آلن، 

، يمصدر تم معه قبل أو في نفس الوقت )جب الأسد
( لا يعتقدون أتباع التناص بأن النص ۰۰-۰۹: ۲۱۱۱

( ۰۱۱۰: ۲۱۱۱صلي للمؤلف )جابر، هو الإنجاز الأ
جولیا  ج» تم استخدام التناص لأول مرة من قبل

أدت حداثة النظرية ف. (Julia Kristeva) «كريستوا
وتطبیقاتها العديدة إلى عدة تعريفات لها )على سبیل 

؛ ۰۲۰: ۰۳۱2مفتاح، ؛ Kristeva, 1970: 12المثال: 
: ۲۱۱۰آلن، ؛ ۲۳: ۲۱۱۰عزام، ؛ 2: ۰۳۱2ژنت، 

-۱۲: ۲۱۱1مكاريك، ؛ 11: ۲۱۱۲كريستوا، ؛  2۹
؛ 1۲1: ۲۱۱1داد، ؛ 1۱: ۲۱۱۹تودوروف، ؛ ۱۹
في أبسط تعريف، التناص هو ( ۲۱۱1:1۲6نیا، يقائم

العلاقة بين كلمتين أو نصين أدبیين يقولون أن كل نص 
هو نص متداخل أو له تناص معا النصوص الأخرى التی 

معترف به في تكون موجودة فیه على مستويات مختلفة و 
 شكل اقتباسات مباشرة وخفیة. 

 يحتوي التناص على ثلاثة مكوات رئیسیة:
نص الحالي أو الصريح: نفس النص الحالي الذي أ( 

يتم البحث فیه بشكل متداخل أو من منظور التناص 
 .لاستخرا  نصوص أخرى

نص مفقود أو مخفي: نص يقع في قلب النص ب( 
 ه وأخذ عینات منه. الرئیسي ويسعى الباحث لاكتشاف

عملیات التناص: عملیة تحويل النصوص المخفیة  ( 
إلى نصوص صريحة توضح العلاقة بين النصوص المخفیة 

: ۲۱۱۹، ةجمع؛ 2۲-2۰: ۲۱۱۱موسی، ) والحالیة.
۰11 ) 

ما يعادل أي نص أدبي في نظرية اتناص كما يلي:  
 =) هو الجذب والتحول؛ = النص الحالي() كل نص
= النصوص ) اص( لكثير من النصوص الأخرىعملیة التن

 ( المخفیة
العلاقة بين النصوص الحالیة و المخفیة إما صريحة أو 

ومن احیة أخرى يستخدم المؤلف ، ضمنیة أو مخفیة
 النص المفقود بوعي وأحیااً بشكل عرضي وغير واع  تمامً 

وبالتالي أشكال مختلفة تنشأ ، (۰۲۲: ۲۱۱۳، ريوقی)
؛ 1۰: ۰۳۳۳، مفتاح؛ 22، نفسه المصدر) التناص
 :يوه (۲۱۱۳:۹۱6، ميرزايی
النفي الجزئي(: يجلب المؤلف كل أو ) تناص اجترارأ( 

جزء من عبارة النص المفقود في النص بنفس الكلمة 
فإن النص الحالي هو استمرار ، وفي الواقع، والمعنى الأصلي

: ۲۱۱2، عزام. )للنص المفقود وهناك أقل مبادرة فیه
 .بدو أن كلا النصين ينشأن من نفس المصدر( ي۰۰6

النفي المتوازي(: يقبل المؤلف ) تناص امتصاصب( 
النص المخفي ويحاول استخدامه بطريقة تؤدي إلى حل 
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( 22: ۲۱۱۱، موسی) وسط بين الغائب والنص الحالي
لا يخلق إلا . لذلك يحاول المؤلف تغیير النص الغائب

 (۹۱6: ۲۱۱۳، يميرزاي. )بدافع الضرورة
النفي العام(: يختار المؤلف لا ) تناص حوار ( 

( جزءًا من النص المخفي ۹۱: ۲۱۱2وعدالله، ) شعورياً 
ويعید إنشائه بالكامل ويغير معناه ويجلبه في نصه، 
 وبالتالي لا يوجد حل وسط بين الحاضر والنص الغائب

( يتطلب اكتشاف هذا ۹۱۱-۹۱6: ۲۱۱۳ميرزايی، )
ة عمیقة للنصوص، وإلا سیحصل النوع من التناص قراء

قارئ النص الحالي على معنى غير مكتمل وحتّ يجده 
 غامضًا ولا قیمة أدبیة له. 

هذه الأنواع الثلاثة من العلاقة بين النص المخفي 
والصريح هی الاجزاء الأكثر أهمیة من التناص المحدد في 

 .عملیات التناص

 الشعر

لمة كلاصطلاحي لتم في هذا القسم ذكر المعنى اللغوي وا
"الشعر" ثم قمنا بدراسة مكانة الشعر في بداية الإسلام 

 .البلاغةنهجع( في ) وقصائد الإمام علي

 الشعرصطل  . المعنى اللغوي وااتصطلاحي لم۹
إن كلمة "شعر" مشتقة من مادة "ش ع ر" والذي 

 تستخدم في عدة معاني بما فیها:
، «شَعَرَ » فی الأوزان؛ .الكلام بالوزن والقافیةأ( 

 «يَشْعُرُ »( و ۲6۱/ ۰ بلاتا:، ازهری) «شَعُرَ »
( التی يستند مصدرها علی 6۳۳/ ۲بلاتا:، جوهری)

عْر»و « شَعْر»الأوزان   (۲6۱/ ۰ بلاتا:، يازهر ) «شِّ
شَعَرْتُ »العبارات في ؛ شیء ما كفهم وإدار ب( 

 «أشْعُرُ بِّه»( أو ۲2۰/ ۰: ۰۳۳۱، فراهیدی) «ذاكبِّ 
( من أجل إيجاد المعلومات ۲6۱/ ۰ بلاتا:، ازهری)

 .والوعي بشيء ما
و « شَعَر»و « شَعْر»في أشكال ؛ شعر الجسم ( 

( يعنی شعر ۱۱/ 6: ۰۳۱۱، مصطفوی) «شَعَرَ »فعل 
سواء شعر ، (1۰۱/ 1: ۰۳۳1، ابن منظور) الجسم

 (۱۱/ نحلال) الإنسان أو شعر الحیوان
تبطين الملابس وكل ما يلبس تحت الملابس د( 

/ ۰: ۰۳۳۱، يفراهید) ع على جلد وشعر الجسمويوض
 ( ۱۲۱/ ۲ بلاتا:، دريدابن؛ ۲2۱
 :نحو، العلوم المختلفةفي  مختلفة لشعر له معانل
في مصطلحات الأدباء: كلمات منظومة ولها وزن ( أ

 (۰۹۱6/ ۲: ۰۳۳۹، عمید) .وقافیة
الشعر يقع في فئة  :في مصطلحات علماء المنطب( 

وهو واحد من الصناعات الخمسة الافتراضات الخیالیة 
التي توضع بجانب الجدل والخطابة والمغالطة ويعتب الخیال 

، مظفر؛ ۱۱: ۰۳۳۹، طوسی) من أهم عناصره
۰۹66 :12۹) 

بما في ، المعنى الشائع للشعر: بين عامة الناس ( 
ذلك العرب والإيرانیين والأتراك وغيرهم من المجموعات 

، ارسطو) دبي للشعرالعرقیة يتضمن فقط المعنى الأ
( وتعتب الوزن 12۹: ۰۳۱۱، مظفر؛ ۰۰1: ۰۳۳۱

 ( 12۹المصدر نفسه: ) والقافیة العناصر الأساسیة للشعر

 مكانة الشعر في بدایة الإسلام .2
إحدى فوائد استخدام الشعر في الكلمات هو التعبير 
غير المباشر عن الغرض الرئیسي من التحدث بأن الحقائق 

یم الدينیة العمیقة تفُهم بشكل أفضل مع المهمة والتعال
( 22-1۱: ۰۳۳۳، جلیل وآخرون، التجلیل) الشعر

 اخاصً  اص( اهتمامً ) أولى الرسول، وبحسب التاريخ
كما بعد الدفاع عن الشعراء المؤمنين . بالشعر والشعراء

ص( مقابل ما أدلوا به من سخريات شعراء ) من النبي
  إِّنَّ »قال عن الشعراء: ، مكة

ُ
وَ  مُجَاهِّدٌ بِّسَیْفِّهِّ  ؤمِّنَ الم

لنـَّبْلِّ  اَ يَـنْضَحُونَهمُْ باِّ ي بِّیَدِّهِّ لَكَأَنمَّ  «لِّسَانِّهِّ وَ الَّذِّي نَـفْسِّ
وفي حالة أخرى ؛ (۱۱/ 1: ۰۳۳2، العروسى الحويزى)

، ندم أحد الشعراء الجاهلين باسم كعب بن زهير، أيضًا
ان كص( علی الرغم من أنه  ) الذي سخر من النبي

ن أعرب كود ومهدورالدّم في بداية ظهور الإسلام لمطر 
في  عن أسفه وأعرب عن ندمه وتوبته في المسجد النبوي

ص(: من تاب ) قال له النبي( ص) خدمة الرسول الكريم
قام كعب بتألیف ، في نفس المكان. فقبل الله توبته

 بلاتا:، القرشي) قصیدة طويلة تسمى قصیدة لامیه
( وقد ۰2۹/ ۰: ۲۱۱۹، نوريالدي قتیبة ابن؛ 6۹۲

 .(ص) امتدحها النبي
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 ع() مكانة الشعر في كلام الإمام علي. ۳
كان الإمام علي )ع( بعد النبي )ص( من أعظم الخطباء 

تتأثر فبلاغة الإمام في خطاباته.  البلاغةنهجالذي تعكس 
بلاغة الإمام علي )ع( وخطابه بثلاثة عناصر خارجیة، 

عي للحیاة في شبه الجزيرة العربیة، وهي العامل البیئي الطبی
والخطاب القرآني والخطاب السامي للنبي )ص( كمعلم 
للإمام )ع( وعنصر داخلي هی موهبة الإمام علي )ع( 
الغير عادية. كان الإمام علي )ع( أقرب شخص إلى النبي 
)ص( في العلوم والأخلاق والممارسة، وتبع رسول الله 

لعلم )بالإشارة إلى )ص(في جمیع مجالات الشخصیة وا
یلِّ أثر أمُِّّهِّ يَـرْفَعُ لِّی في »عبارة  وَ لَقَدْ كنْتُ أتََّبِّعُهُ اتِّبَاعَ الْفَصِّ

قْتِّدَاءِّ بِّهِّ  لْاِّ / )الخطبة« كلِّّ يَـوْم  مِّنْ أَخْلاقَِّهِّ عَلَمًا وَ يَأْمُرنُِّی باِّ
(( إهتمام الإمام علي )ع( للشعر والشعراء، وتألیف ۰۳۲

شعر الشعراء يتأثر أيضًا بالنبي )ص(  الشعر والتعلیق على
وهناك أمثلة على هذه الطاعة، على سبیل المثال عندما 
يكون الإمام علي )ع( كخبير في الشعر، قد يسألون من 
هو أشعر شعراء العرب؟ ينظر إلى الموضوع فقط من وجهة 
نظر أدبیة وفنیة ولا يدر  معتقداته وعقلیاته في هذا 

بن ثابت الأنصاري، الذي  الاختیار، ولم يصف حسن
أطلق علیه "شاعر النبي" كأفضل شاعر عربي، ويسمی 

يَجْرُوا فيِّ  لمَْ  الْقَوْمَ  إِّنَّ )»امرؤالقیس ويقیمه كشاعر اجح 
حَلْبَة  تُـعْرَفُ الْغَايةَُ عِّنْدَ قَصَبَتِّهَا فإَِّنْ كَانَ وَ لَا بدَُّ فاَلْمَلِّكُ 

لِّّیل : ۰۳۳1الرضی،  شريف؛ 122/ )الحكمة« الضِّّ
مع أنه ؛ (۰۱۱/ ۲۱: ۰۳۱1أبي الحديد،  ابن؛ ۱۲1

يعلم أن امرؤالقیس لم يكتب أي قصائد مؤيدة للإسلام، 
التي تبدأ  «معلّقه»بالمقابل في قصیدته الأكثر شهرة 

بسقط اللَّوي بَين / قفانبك مِّن ذكري حبیب  و منزل  »
كر يصف مشاهد لا تتوافق أبدًا مع ف« الدُّخول و حومل

وعمل الإمام علي )ع( يعلن الإمام علي )ع( في الوقت 
ملك »نفسه اختلافه الإيديولوجي معه بإعطائه لقب 

الأعلم ؛ ۰۰۹و 2۰/ ۰ بلاتا:)القرشی، «. ضلیّل
 (۳بلاتا:الشنتمري، 

الإمام علي )ع(، حیث لا يمكن أو لا ينبغي أن 
يستخدم الأسلوب البلاغي لاستخدام ؛ يتحدث صراحة

عب عن كلماته بلغة الشعر. من بين هذه القصائد الشعر وي
: ۲۱۱۲المنسوبة إلى الإمام علي )ع( )ن. ك: مهريزی، 

 ( على سبیل المثال توجد بیتين:۹2۱-۹۱2/ ۰
 دَوَاؤُكَ فيِكَ وَ مَا تَشْعُرُ 
 وَ تَحْسَبُ انََّكَ جِرْمٌ صَغِيرٌ 

 

 وَ دَاؤُكَ مِنْكَ وَ مَا تَنْظُرُ 
 عَالَمُ الْأكَْبَرُ وَ فيِكَ انطَْوَى الْ 

 

 (۰۱2: ۰۳۳۰، میبدى)
وكذلك البیت الشعری الشهير التالي الذی اعتب مثلًا 

 بسبب تكرارها العالی في اللغة العامة:
 قمُْ فاَغْتَنمِِ الفُرْصَةَ بَيْنَ العَدَمَيْنِ  وَ مَا سَيَا تْيِك فاَيَنَْ  مَضَى مَا فاَتَ 

 (6۱/ ۱: ۰۳۱۱ يهاشمی خوئ؛ 121: ۰۳۱۱)غروي، 
في  علي )ع(تم ذكر أبیات شعرية أخرى من الإمام 

التعلیقات والكتب المستقلة التي تتطلب مقالات مستقلة 
 .لدراستها

 البلاغةنهجالشعر في 
وهي ، مصراع 1بیت و  ۰2علی  البلاغةنهجتحتوی 

 ۰6۲و  ۹2و  ۹۹و  ۲2و  ۹مذكورة في الخطب 
و  ۰۱2والحكم  61و  12و  ۹6و  ۲۱والرسائل 

من بینها بیتين من الشعر في . على التوالي ۲62و  ۲6۹
وا كلن ي ۲62و مصراع في الحكمة  ۲6۹الحكمة رقم 

رهم في التفسيرات كوتم ذ  علي )ع(جزءًا من كلام الإمام 
و  علي )ع(التي أدی بها السید رضی بعد كلام الإمام 

 البلاغةنهجكما أعتبوا معلمو . في شرح تلك الحكم
من قصائد الإمام  ۰۱2الحكمة رقم في  الموجودينالبیتين 

؛ 1۰6/ ۰۱: ۰۳۱1، الحديدابن ابی) ع() علي
شيرازي، ارمكم؛ ۳۹/ 2: ۰۳۱۱، خوئیهاشمی

و ينسبها السید رضي إلى ( 1۱۱-1۱۳/ ۰۹: ۲۱۰۰
 اتالی:( كلَهُ  يَ رُوِّ ) بكلمة علي )ع(الإمام 

 فاَِّنْ كنتَ بالشّوري ملكتَ امُورَهم
ذا  شيرونَ غیّبفكَیف بهِّ

ُ
 و الم

 و انْ كنتَ بالقُربي حَجَجتَ خصیمَ 
لنَّبيَّ و اقرَبُ   فَـغَيركُ اولي باِّ

 ( ۰۱2/ مةكالح)
كُتبت هاتان البیتان في رفض ادعاء شرعیة الخلفاء 

في الحكمة علي )ع(، ع( ويعب الإمام ) قبل الإمام علي
عن دهشته الكبيرة من ، المذكورة وقبل الأبیات هذه

اء السابقين الذين اعتبوا الخلافة خاصة بهم حجة الخلف
وَا عَجَبَا أنَْ »]ص(: ) فقط بسبب رفقائهم مع النبي
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لصَّحَابةَِّ وَ لَا تَكُونَ  [ وَا عَجَبَاهْ أَ تَكُونُ تَكُونَ الخِّلَافَةُ باِّ
لصَّحَابةَِّ وَ الْقَراَبةَ  ( ۰۱2/ مةكالح) «الخِّلَافَةُ باِّ

بقصائد علي )ع( ام اهتم الإم، البلاغةنهجوفي 
ومن ، الشعراء الآخرين والأمثال والأدب ما قبل الإسلام

أبی »، «إمرؤ القیس»، «أعشی قیس»شعر الشعراء مثل
« عباس بن مرداس سلَمی»، «دُريَْد بن صُمَّه»، «ذؤيب

تطبیق التضمینات والتكیفات مع . الآخرين في كلمته
لدرجة أبیات وقصائد الشعراء الآخرين يتم بشكل جمیل 

أنه يعتب كجزء من خطابه وهي ذروة البلاغة ومثال 
 ."التحدث بشكل جید"

 البلاغةنهجتناص الشعر العربي في 
يمكن القول أن ، إلى تفسيرات القسم السابق اواستنادً 

، ۹الخطب ) البلاغةنهجمصارع شعرية في  ۹بیت و  ۰۰
( 61، 12، ۹6، ۲۱، والرسائل ۰6۲، ۹2، ۹۹، ۲2

شعراء الآخرين التي استخدمها الإمام علي هي قصائد لل
)ع( لتفهیم جمهوره بشكل أفضل، و تكون هذه هي 
الحالات التی يتم دراسته من منظور التناص. ما أثار 
العجب هو الاستخدام الأدبي لهذه القصائد من الإمام 
علي )ع( بطريقة يزرع فیها القصیدة الموضوع كما لو أن 

نا فقط وهو المتحدث مكان البیت الشعری موجود ه
والراوي. معظم استخدامات الإمام علي )ع( لقصائد 
الآخرين غامضة ولا يشير الإمام علي )ع( إلى القائل 

فقط في حالات غامضة للغاية مع ؛ الرئیسي
قاَلَ الْأَوَّلُ، قاَلَ أَخُو هَوَازِّنَ، قاَلَ أَخُو بَنيِّ »عبارات

، قاَلَ الْقَائِّلُ و قاَلَ أَخُ  يشير إلى هذه « و بَنيِّ أَسَد  سَلِّیم 
( 61، 12، ۹6/ ، الرسالة۹2، ۹۹/ المسألة )الخطبة

وفیما يلي دراسة التناص مابين أقوال الإمام علي )ع(  
كنص موجود وكل الابیات الشعرية للآخرين كالنص 

 :البلاغةنهجلمفقود، بناءً على الترتیب الحالي 

 الحالة الأولى
ع( في جزء من خطبة اغلنص الموجود: الإمام علي )

وَ فيِّ الْحلَْقِّ شَجًا  قَذًى الْعَيْنِّ  فَصَبَْتُ وَ فيِّ »الشقشقیة: 
اَ إِّلَى  أرََى تُـراَثِّي نَهبًْا حَتَّّ مَضَى الْأَوَّلُ لِّسَبِّیلِّهِّ فَأَدْلَى بهِّ
وَ يَـوْمُ حَیَّانَ / شَتَّانَ مَا يَـوْمِّي عَلَى كُورِّهَا/ فُلَان  بَـعْدَه
ي جَابِّرِّ   ( ۹/ )الخطبة« أَخِّ

شَتَّانَ مَا يَـوْمِّي عَلَى » بیت من الشعرالنص المفقود: 
ي جَابِّرِّ / كُورِّهَا من أعشی قیس « وَ يَـوْمُ حَیَّانَ أَخِّ

میدانی نیشابوری، ؛ ۹۲۱/ ۲ بلاتا:)ابوهلال عسكری، 
 (۹26/ ۲بلاتا:

عملیات التناص: النص المفقود من قصیدة لأبو 
أعشی الذی يمكن الإدلاء  قیس ملقب بهبنبصير میمون

 بمعناه بطريقتين:
هناك فرق بين يومي عندما أركب على سنام أ( 

 (1)الجمل )أا أعاني( والیوم الذي كنت فیه نديم حیّان
 شقیق جابر )كنت في نعمة وبركة(

ما الفرق بين يومي في الركوب على ظهر الناقة ب( 
 ويوم حیان شقیق جابر )وهو مريح من مشاق السفر( 

البیت أحد الأبیات التي أصبحت  اهذ ييعتب الغرو 
(يقصد الإمام ۲۱۲: ۰۳۱۱، يفیما بعد أمثالًا. )غرو 

علي )ع( أنه عندما وصل مدعو الخلافة إلى هدفهم، 
خلال الزمن الذين كانوا علی الخلافة، كانوا يعرفون أن 
الحق للإمام علي )ع( لكنهم لم يعطوه إياه ويستخدم 

للتعبير عن سعادتهم وبؤسهم. يمكن الإمام هذه البیت 
استخدام كلمة " يومی " في هذه البیت كمجاز لحالتين 
وفقًا للجانبين الدلالیين أعلاه: الجانب الأول هو أن حالة 
الخلفاء، مثل يوم حیاّن الجید، تتطلب الوصول إلى الهدف 
والراحة. وحالة الإمام علي )ع(، مثل الیوم الذي كان فیه 

جملًا ويسافر، تتطلب معااة ومشقة. الشاعر يركب 
الجانب الثاني هو أن الإمام علي )ع( استخدم يوم حیان 
كمجاز للیوم الذي عاش فیه مع رسول الله )ص( وكان 
محترمًا لدرجة أنه كان الأقرب إلى النبي )ص( بل كان روح 
رسول الله )ص( وكان إستخدام الشاعر لخلف جمل 

لنبي )ص( وعزلته وحزنه الكبير استعارة لأيامه الصعبة بعد ا
وغصب خلافة رسول الله )ص( التي كان يستحقها أكثر. 

 مكارم؛ 2۰۹-2۰۲/ ۰: ۰۳۱۹، البحراني میثم )ابن
( ومن هنا التناص في ۲1۰-۲1۱/ ۰: ۲۱۰۰، يشيراز 

؛ هذا الخطاب هو التناص اللفظي من نوع النفي الموازي
الجید ويومه لأن موضوع القصیدة يدور حول يوم الشاعر 

السیئ من حیث العالم الدنیوی، لكن الإمام علي )ع( 
يقیم تسوية بين محتوى القصیدة بقصد ذكر حالة الخلفاء 

 وحالته ويستخدمها في خدمة مفهوم الكلام. 



 90/ البلاغة على أساس منهج نظریة التناصانعكاس القصائد في نهج

 الحالة الثانیة
النص الموجود:يعتب النص التالي، الجزء الأول من آخر 

ا هِّيَ إِّلاَّ مَ »هـ:  1۱خطاب للإمام علي )ع( في العام 
الْكُوفَةُ أقَْبِّضُهَا وَ أبَْسُطهَُا إِّنْ لمَْ تَكُونيِّ إِّلاَّ أنَْتِّ تَهُبُّ 

يركُِّ فَـقَبَّحَكِّ الِلََُّ لَعَمْرُ أبَِّیكَ الخَْيْرِّ يَا عَمْرُو إِّنَّنيِّ  / أعََاصِّ
اَءِّ قلَِّیلِّ   ( ۲2/ )الخطبة« عَلَى وَضَر  مِّنْ ذَا الْإِّ

لَعَمْرُ أبَِّیكَ الخَْيْرِّ يَا » عربیت من الشالنص المفقود: 
اَءِّ قلَِّیلِّ / عَمْرُو إِّنَّنيِّ  )غروي، « عَلَى وَضَر  مِّنْ ذَا الْإِّ

( هذه القصیدة تذكر من شاعر ۲6۳-۲۱۱: ۰۳۱۱
مجهول لم يقدمه السید رضی ولم يذكر اسمه في مجموعة 
القصائد العربیة )من مجموعة موسوعة الشعر والأدب( 

 البلاغةنهجوالحكم المستخرجة من  وفقط صاحب الأمثال
يقول في تفسيره : هذا البیت مأخوذ من قصیدة طويلة. 

 (۲۱۱)المصدر نفسه :
عملیات التناص: يتحدث النص المفقود في نقد 
الشاعر لكمیة الطعام الصغيرة المتبقیة في الأاء. في النص 
الحالي، عندما وصلت تقارير متتالیة عن هزيمة صحابة 

 الكوفة، وعبید الله بن عباس وسعید بن نمران، الإمام إلى
حكام الإمام علي )ع( في الیمن، عادوا إلى الكوفة 

ارطاة. شجع الإمام علي )ع( مهزومين من قبل بن ابى
الناس على المواجهة. ولكن عندما رأى منهم الجهاد 

أشار إلى القصیدة أعلاه من ؛ والمعارضة لأوامر القیادة
مقارنة بالعالم الإسلامي كله. يعنی أجل تمثیل الكوفة 

الإمام علي )ع( في هذا الرمز هو أن يذكر تمثیلًا في 
امتلاك منطقة صغيرة تحت الحكم بالمقارنة مع العالم 
الإسلامي كله هی كبقايا الطعام مقارنة إلى إجمالي الطعام 

-۱۰/ ۲: ۲۱۰۰شيرازي، الموجود في الإاء )مكارم
 معان: ۹لكلمة لها في ا« وَضَر»لكلمة ؛ (۱۲

بقايا الطعام التي تبقى حول الوعاء والطبق بعد أ( 
 تناول الطعام.

قطرات صغيرة من الماء تبقى على جدار الوعاء ب( 
 بعد تفريغها.

 رائحة الطعام المتبقیة في الحاوية.  ( 
هذه الكلمة هي إشارة إلى شيء قلیل الفائدة. 

ارة للكوفة است استع« وَضَر»استعارة للعالم و « إاء»فـ
( تشابه هذه ۰۳/ ۲: ۰۳۱۹، البحراني میثم )ابن

الإذلال وعدم ؛ القصیدة مع معنى الإمام علي )ع(
الأهمیة وقد لجأ الإمام علي )ع( إلى هذه القصیدة من 
أجل الاستصغار وهو يحاول استنتا  أن الكوفة في رأيي 

/ ۰: ۰۳۱2، هي في قلة الأهمیة والإذلال. )كاشاني
( التناص اللفظي هنا هو من نوع النفي ۲۹۱-۲۹۳

الموازي. لأن الإمام علي )ع( أقام علاقة مجازية ونوع من 
التوافق بين المعنى الأصلي للقصیدة ومعنى كلماته، ويعب 

بنفس ؛ عن الحزن والأسى الناجم عن المعااة الإنسانیة
الطريقة في الشعر، يستخدم الشاعر اهتمامه القلیل من 

عام في الطبق ويشكو الإمام علي )ع( من بقايا الط
 اهتمامه الصغير بالأراضي الواقعة تحت قیادته. 

 الحالة الثالثة
النص الموجود: يعب الامام علي )ع( في استمرار هذه 
الخطبة، عن الملل والشبع من الصحابة بهذه الطريقة: 

تـُهُمْ وَ سَئِّمُونيِّ وَ سَئِّمْ  وَ مَلُّونيِّ  قَدْ مَلِّلْتـُهُمْ  إِّنّيِّ  اللَّهُمَ »
هُمْ وَ أبَْدِّلْهمُْ بيِّ شَر ا مِّنيِّّ اللَّهُمَّ مِّثْ  نـْ فَأبَْدِّلْنيِّ بهِِّّمْ خَيْراً مِّ

لْحُ فيِّ الْمَاءِّ أمََا وَ الِلََِّّ لَوَدِّدْتُ أنََّ ليِّ   قُـلُوبَهمُْ  كَمَا يُماَثُ الْمِّ
الِّكَ لَوْ دَعَوْتَ هُنَ ؛ بِّكُمْ ألَْفَ فاَرِّس  مِّنْ بَنيِّ فِّراَسِّ بْنِّ غَنْم  

هُمْ  نـْ ثْلُ أرَْمِّیَةِّ الْحمَِّیمِّ / أَتَاكَ مِّ  ( ۲2/ )الخطبة« فَـوَارِّسُ مِّ
هُنَالِّكَ لَوْ دَعَوْتَ » بیت من الشعرالنص المفقود: 

هُمْ  نـْ ثْلُ أرَْمِّیَةِّ الْحمَِّیمِّ / أَتَاكَ مِّ من ابوجُندب ؛ «فَـوَارِّسُ مِّ
؛ ۹۹۱/ ۰1، ۰22/ ۰۲: ۰۳۳1منظور، هُذَلی )ابن

؛ 1۱6/ ۰۳، ۰۱2/ ۰6: ۰۳۳1حسیني زبیدي، 
 ( ۹1بلاتا:مجدالدين النشابي الكاتب، 

عملیات التناص: في النص المفقود، يصف الشاعر 
الذين كانوا معروفين « غنمبنفراسبني» راكبي قبیلة

بشجاعتهم وتعاطفهم ورفاقهم، ويدعو سرعتهم في 
لتي الأوقات الصعبة من الحرب مثل السحب الصیفیة ا

تأتي إلیه بسرعة وتطیع الدعوة. يقصد الشاعر في هذا 
البیان أن يكون فخوراً بمحاربي قبیلته وأن يثني على 
شجاعتهم وطاعتهم. في النص الحالي، ينتقد الإمام علي 
)ع( أهل الكوفة وبعد مايلقی اللوم علیهم وبعد لعنتهم 
يقوم بمقارنتهم مع أصحابه وهؤلاء الفرسان ويشجعهم 

/ ۰: ۰۳۱1أبي الحديد،  محاربة الأعداء )ابنعلى 
( التناص الموجود في القصیدة يعتب التناص اللفظی ۹1۲
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من نوع النفي الجزئي. لأن الإمام علي )ع( قد جلب 
بالضبط كل المعنى الذي أراده الشاعر من قصیدته بنفس 
المحتوى والموضوع وبدون أي تغیير في كلماته وقد أراد 

 ذلك. 

 رابعةالحالة ال
التي  ۹۹النص الموجود: يقول الإمام علي )ع(في خطبة 

هـ  ۹6ألقى بها عندما غادر إلى مدينة البصرة عام 
نَّا »ومحاربة الناكثين في أرض ذي قار:  وَ الِلََِّّ مَا تَـنْقِّمُ مِّ

فَأَدْخَلْنَاهُمْ فيِّ حَیِّّزِّاَ  قُـرَيْشٌ إِّلاَّ أنََّ الِلَََّ اخْتَارَاَ عَلَیْهِّمْ 
الْمَحْضَ  أدََمْتَ لَعَمْرِّي شُرْبَكَ  -انوُا كَمَا قاَلَ الْأَوَّلُ فَكَ 

ًا لزُّبْدِّ الْمُقَشَّرَةَ الْبُجْراَ/ صَابحِّ نَاكَ ؛ وَ أَكْلَكَ باِّ وَ نَحْنُ وَهَبـْ
« عَلِّی ا وَ حُطْنَا حَوْلَكَ الْجرُْدَ وَ السُّمْراَ/ الْعَلَاءَ وَ لمَْ تَكُنْ 

 ( ۹۹/ )الخطبة
أدََمْتَ لَعَمْرِّي » بیتين من الشعرلمفقود: النص ا

ًا شُرْبَكَ  لزُّبْدِّ الْمُقَشَّرَةَ الْبُجْراَ/ الْمَحْضَ صَابحِّ / وَ أَكْلَكَ باِّ
نَاكَ الْعَلَاءَ وَ لمَْ تَكُنْ  عَلِّی ا وَ حُطْنَا حَوْلَكَ / وَ نَحْنُ وَهَبـْ

الإمام من شاعر غير معروف لم يقدمه ؛ «الْجرُْدَ وَ السُّمْراَ
علي )ع( ولكنه ينسب القصیدة غامضة إلى القائل 
الأول. هذه القصیدة وشاعرها لم نجدهم في ديوان الشعر 

. يبدو أن تفسير البلاغةنهجالعربي ولم تذكر في شروحات 
في كلمات الإمام علي )ع( هو عكس « قال الَاوَّل»

أو تفسير الإمام ؛ الثاني ويشير إلى أحد الشعراء الأوائل
يعنی شاعر مجهول « قال الُاوَل»لي )ع( على شكل ع

، يشيراز مكارم؛ ۰۱2/ ۲: ۰۳۱1أبي الحديد،  )ابن
 )الهامش الخاص بالمؤلف(  ۹۰۱/ ۲: ۲۱۰۰

عملیات التناص: النص المفقود عبارة عن بیتين من 
الشعر، يذكر فیها الشاعر أن لديه الكثير من النعم 

ا. في النص ويحبها لخصمه، ولكنه الخصم لا يقدره
الحالي، يشير الإمام علي )ع( إلى أحد أهم دوافع 
المحرضين على معركة جمل )كثير منهم، مثل مروان، من 
قريش( وذكّر بأن قريش لأن الله اختارا منهم و كانوا 
يشعرون بالغيرة والحسد منا. ومع ذلك، فقد أدرجناهم 

، يشوشتر ؛ ۰۱2/ ۲: ۰۳۱1أبي الحديد،  معنا )ابن
( وأعطیناهم العظمة، ورفعناهم 6۲-6۹/ 1 :۰۳۳۱

من ماضي الذلیل إلى مكاني عالیة، بینما لم يكونوا 

لكنهم لم يقدروا هذه ؛ عظماء ذات يوم، وقمنا بحمايتهم
النعم وبدأوا نزاعا وبدأوا حرب جمل. التناص اللفظي هنا 
هو من نوع النفي الموازي. لأن الإمام علي )ع( أقام 

شاعر وكلماته التي لا تتداخل مع المعنى علاقة بين معنى ال
من احیة أخرى، فإنه يحفز أيضًا ما ؛ الرئیسي للقصیدة

يقصده للجمهور، وبالتالي تم التوصل إلى نوع من التوافق 
 بين النصين. 

 الحالة الخامسة
خطبة يلقیها  البلاغةنهجمن  ۹2النص الموجود: الخطبة 

یين. في هذه الإمام علي )ع( بعد انتهاء عمل الحكم
الخطبة القصيرة، يمدح الإمام علي )ع( الله أولا  ثم يقول: 

یَةَ النَّاصِّحِّ  أمََّا بَـعْدُ فإَِّنَ »  الْمُجَرِّبِّ  الْعَالمِِّّ  الشَّفِّیقِّ  مَعْصِّ
الحَْسْرةََ وَ تُـعْقِّبُ النَّدَامَةَ وَ قَدْ كُنْتُ أمََرْتُكُمْ فيِّ  تُورِّثُ 

لَوْ كَانَ  ي وَ نََلَْتُ لَكُمْ مَخْزُونَ رأَيِّْيهَذِّهِّ الحُْكُومَةِّ أمَْرِّ 
تُمْ عَلَيَّ إِّبَاءَ الْمُخَالِّفِّيَن الْجفَُاةِّ وَ  ير  أمَْرٌ فَأبََـیـْ يطُاَعُ لِّقَصِّ
هِّ وَ ضَنَّ  حُ بِّنُصْحِّ الْمُنَابِّذِّينَ الْعُصَاةِّ حَتَّّ ارْتَابَ النَّاصِّ

هِّ  : كُمْ كَمَا قاَلَ أَخُو هَوَازِّنَ فَكُنْتُ أاََ وَ إِّياَّ  الزَّنْدُ بِّقَدْحِّ
عَرَ ِّ اللِّّوَى نُـْ فَـلَمْ تَسْتَبِّینُوا النُّصْحَ إِّلاَّ / أمََرْتُكُمْ أمَْرِّي بمِّ

 ( ۹2/ )الخطبة« ضُحَى الْغَدِّ 
نُـْعَرَ ِّ »النص المفقود: بیت من الشعر  أمََرْتُكُمْ أمَْرِّي بمِّ

من دُريد ؛ «ضُحَى الْغَدِّ فَـلَمْ تَسْتَبِّینُوا النُّصْحَ إِّلاَّ / اللِّّوَى
مّه )القرشی،  ابن قتیبة الدينوری، ؛ 16۱/ ۰ بلاتا:به صِّ

/ ۰ بلاتا:ابوهلال العسكری، ؛ ۱۹۱/ ۲: ۲۱۱۹
 ( 1۱۱/ ۲ ؛۰۳2

عملیات التناص: في النص المفقود للشاعر يعنی 
مّة هوازني نصح أخیه عبد الله، أثناء عودته  دُريد بن صِّ

الكثير من الغنائم فیها  من معركة بني بكر الذی اكتسب
لكن -اللویمنزل منعر  -أن يتوقف في طريقه إلى 

عبدالله لا يتبع نصیحة أخیه ويهاجمه بني بكر ويقتله 
؛ ۱۱-۱۱/ ۲: ۰۳۱۹البحراني،  میثموجرح دريد. )ابن

؛ ۲۳۱-۲۳۱/ ۰: ۰۳۱2الله كاشانی، ملافتح
( في النص ۹61-۹6۹/ ۲: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم

غ الإمام علي )ع( الكوفیين المخالفين للعهد الحالي، يبل
بمؤامرة الأعداء وعواقبها السیئة، وبینما ينتقدونهم 
ويقولون: لماذا رفضوا أمر الإمام علي )ع( بمواصلة الحرب 
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ويظهر لهم أن نتیجة  مع معاوية وفرضوا علیه الحكمیة؟
عملیة الحكمیة هي نتا  عصیانهم وعدم الأخذ بالمشورة 

يكون التناص في هذا المثال، التناص اللفظي والنصائح. 
من نوع النفي الجزئي، لأنه، أولا  لا تتغير كلمات 
القصیدة في الكلمات وثانیًا، في كلمات الإمام علي )ع( 
وشعر الشاعر، هناك ملائمة موضوعیة وملاءمة 
للمحتوى وكلا النصين يعبان عن الأسف والندم وقبول 

 والمشورة. الفشل لعدم قبول النصیحة 

 الحالة السادسة
النص الموجود: سأل شخص من قبیلة بني أسد الإمام 
علي )ع( كیف أخرجوك من موقع الخلافة الذي تستحقه 

أمََّا  فاَعْلَمْ »أكثر؟ يقول الإمام علي )ع( في جوابه: 
ذََا الْمَقَامِّ  نَا بهِّ سْتِّبْدَادُ عَلَیـْ وَ نَحْنُ الْأَعْلَوْنَ نَسَبًا وَ  الاِّ

اَ كَانَتْ أثََـرةًَ شَحَّتْ عَلَیـْهَا ا لرَّسُولِّ ص نَـوْطاً فإَِّنهَّ لْأَشَدُّونَ باِّ
نُـفُوسُ قَـوْم  وَ سَخَتْ عَنـْهَا نُـفُوسُ آخَرِّينَ وَ الحَْكَمُ الِلََُّ وَ 

یحَ فيِّ حَجَراَتِّهِّ ؛ الْمَعْوَدُ إِّلیَْهِّ يَـوْمُ الْقِّیَامَةِّ  / وَ دعَْ عَنْكَ نَهبًْا صِّ
لِّ وَ لَكِّنْ حَ   ( ۰6۲/ )الخطبة« دِّيثاً مَا حَدِّيثُ الرَّوَاحِّ

یحَ فيِّ »النص المفقود: شعر  وَ دعَْ عَنْكَ نَهبًْا صِّ
لِّ / حَجَراَتِّهِّ  من ؛ «وَ لَكِّنْ حَدِّيثاً مَا حَدِّيثُ الرَّوَاحِّ

؛ 12۲/ ۰ بلاتا:امرؤالقیس )ابوهلال العسكري، 
: ۰۳۱۱الأسد، ؛ ۲6۱/ ۰ بلاتا:میدانی نیشابوری، 

۰ /2۰6 ) 
عملیات التناص: تشير القصیدة في النص المفقود إلى 
ما قام بها من عملیات النهب امرؤالقیس في الماضي. بعد 
مقتل والده، تجول بين القبائل العربیة حتّ أصبح ضیفًا 
لرجل يدعى طريف من قبیلة بني جديله. بعد فترة، 
عندما خاب أمله من الدعم الكامل من طريف، انفصل 

وذهب إلى خالد بن سادوس ولجأ إلیه. في هذا عنه سراً 
الوقت، سُرقت بني جادله من إباله، و امرؤالقیس يأخذ 
شكواه إلى خالد عند هذه السرقة. يطلب منه خالد أن 
يعطیه الإبل الذی يركبه حتّ يتمكن من مطاردة 
اللصوص وأخذ الإبل منهم. خالد يركب إبل امرؤالقیس 

لماذا نهبتوا ممتلكات  ويذهب إلى بني جديله ويقول:
امرؤالقیس الخاضعة لحمايتي؟ هم يجاوبون: إنه لیس في 
ملجأك وتحت حمايتك. ولإثبات ادعائه، يقول خالد: 

والله لجأ إلّي، والإبال التي نركبها هي أبال امرؤالقیس. 
بعد سماع هذا، بني جديله ينهب تلك الإبل كذلك. 

 -خالد  -عندما يرى عمرو القیس يأس من لجأ الیه 
ينسى حزن من سرقوا منه أولٌا ويحزن أكثر من السرقة 
الثانیة ويؤلف قصیدة تكون أول بیت لها "إترك 
المسروقات الأولى، المنتشرة في كل مكان، لأن المسروقات 

/ ۹: ۰۳۱۹البحراني،  میثمالثانیة أكثر إيلاما." )ابن
-۲1۲/ ۳: ۰۳۱1أبي الحديد،  ابن؛ ۲۳۹-۲۳2
( ۲۱۳-۲۱۱/ 6: ۲۱۰۰يرازي، شمكارم؛ ۲1۹

الإمام علي )ع( في النص الحالي وردًا على شخص من 
اسد يسأل الإمام علي )ع( : كیف أخرجوك قبیلة بنی

من منصب الخلافة الذي تستحقه أكثر؟ رد الإمام بأن 
جماعة )أي الخلفاء الثلاثة( تشبثوا بالخلافة ببخلهم 

خاء. في ومجموعة أخرى )أي بني هاشم( تخلت عنها بس
هذا الجواب، أشار الإمام إلى تیار السقیفة وغصب 
الخلافة وقال إن بعض الناس أخذوا هذا الموقف منا 
واستولوا علیه وكان هذا بسبب البؤس، بسبب الأانیة 
والإحساس بإنحصار الخلافة، ومجموعة أخرى )الإمام 
علي )ع( وبني هاشم( تخلوا عن أي مقاومة حتّ لا يتم 

المجتمع الإسلامي. ويرجع الارتباط بين أقوال  تعطیل نظام
الإمام علي )ع( وشعر امرؤالقیس إلى حقیقة أن الشاعر 
يسخر أولا  من بنی جديله ويعب عن نهب الممتلكات، 
ويذكر الإمام علي )ع( سخرية الخلفاء السابقين في نهب 

ثانیًا، في القصیدة، يتحدث الشاعر عن التخلي ؛ الخلافة
منه في الماضي والإشارة إلى ما نهب منه عن ما نهب 

حديثاٌ ومصاعبه لم يذكر الإمام علي )ع( تفاصیل نهب 
الخلافة من قبل الخلفاء واعتبها منتهیة واعتبت موضوع 
النهب الجديد، أي التورط مع معاوية ومانهبه، أكثر أهمیة 
وصعوبة من ما حدث سابقًا. يكون التناص في هذا 

فظي من نوع النفي الموازی لأن الإمام المثال، التناص الل
علي )ع( قد غير المعنى الرئیسي للشاعر إلى الغرض 
الذي يريد حثه في الجمهور وأقام نوعًا من التوافق بين 

 النصين. 

 الحالة السابعة
النص الموجود: لإمام علي )ع( في إحدى رسائله إلى 
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معاوية وردًا على ادعاء معاوية الذي قال إن علي كان 
وَ »غیوراً على جمیع الخلفاء في مسألة الخلافة، قال: 

زَعَمْتَ أَنّيِّ لِّكُلِّّ الْخلَُفَاءِّ حَسَدْتُ وَ عَلَى كُلِّّهِّمْ بَـغَیْتُ 
فإَِّنْ يَكُنْ ذَلِّكَ كَذَلِّكَ فَـلَیْسَتِّ الجِّنَايةَُ عَلَیْكَ فَـیَكُونَ 

 )الرسالة« االْعُذْرُ إِّلیَْكَ وَ تِّلْكَ شَكَاةٌ ظاَهِّرٌ عَنْكَ عَارُهَ 
۲۱ ) 

هََا الوَاشُونَ » مصراع من بیت شعرالنص المفقود:  وعَيرَّ
بُّها من ؛ «وتِّلْكَ شَكاةٌ ظاهِّرٌ عَنْكِّ عارُهَا/ أَنيِّّ أحُِّ

؛ ۲۰/ ۰: ۰۱۱6)ديوان هذلیين،  ابوذؤيب هذلى
( وقد سبت هذا المصراع أيضًا إلى 21۲: ۰۳۱۱، يوغرو 

 ( ۹۱۰بلاتا:العدواني،  عالإصب أبي عبد الله بن زبير )ابن

عملیات التناص: النص المفقود هو مصراع من 
قصیدة ابو ذؤيب هذلی يخاطب فیه الشاعر عشیقته امّ 
عمرو، قائلًا إن يلومونك )أم عمرو( لأن ابو ذؤيب 
يحبك. في حين أن هذا اللوم لا ينبغي أن يكون لك، 
وإذا كان خطیئة، فإن لومها يجب أن يكون بعید عنك. 

ستخدم هذا البیت الشعري الذی يتم إستخدامه كمثالاٌ ي
لشخص يحتقر شیئًا ولا علاقة له به. في النص الحالي، 
يقول الإمام )ص( لمعاوية: هل تعتقد أنني كنت غیور من 

إذا كان الأمر كذلك، فأنت ؛ الخلفاء السابقين وقمعتهم
لم يحدث لك شیئًا يجبنی أن أعتذر عنه منك. إذا كانت 

مشكلة مع الخلفاء، فیجب علیهم أو أطفالهم لدي 
ولكن أنت الی كنت تنمتی الی الطلقا ؛ المطالبة بها

وأصبحت مسلماٌ في اللحظة الأخيرة من غير إرادة في 
 میثمغزو مكة، لا يحق لك التدخل في هذا الأمر. ابن

: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم؛ 11۹/ 1: ۰۳۱۹البحراني، 
لي )ع( هنا التعبير عن ( يحاول الإمام ع1۰۱-1۰۳/ ۳

، وصمة العار التي تلحق بالإمام لم تكن  النقطة أن أولا 
مناسبة له، و ثانیًا حاول تغیير تعبير الشاعر الذی ينوی 
أن يقول : إذا كانت خطیئة، لا علاقة لك فیها وأن يخب 
معاوية علی ذلك أن إدعائك حول غيرتي من الخلفاء 

ست ذو صلة فیه فلا حتی إذا كان إدعاء صحیح أنت ل
تتدخل. ومن ثم، فإن التناص اللفظي هو نوع من النفي 
العام لأنه تم تغیير معنى النص المفقود تمامًا ولیس هناك 

 حل وسط بين النصين. 

 الحالة الثامنة
النص الموجود: ما كتب الإمام علي )ع( في الجزء الآخر 

َعْتَذِّ »من الرسالة إلى معاوية:  رَ مِّنْ أَنّيِّ  وَ مَا كُنْتُ لأِّ
نْبُ إِّلیَْهِّ إِّرْشَادِّي وَ  كُنْتُ أنَْقِّمُ  عَلَیْهِّ أَحْدَاثًا فإَِّنْ كَانَ الذَّ

هِّدَايَتيِّ لَهُ فَـرُبَّ مَلُوم  لَا ذَنْبَ لَهُ وَ قَدْ يَسْتَفِّیدُ الظِّّنَّةَ 
حُ   ( ۲۱/ )الرسالة« الْمُتـَنَصِّّ

 وكََمْ سُقْتُ فيِّ » مصراع من بیت شعرالنص المفقود: 
یحَة   حُ / آثَارِّكُمْ مِّنْ نَصِّ من ؛ «وَ قَدْ يَسْتَفِّیدُ الظِّّنَّةَ الْمُتـَنَصِّّ

( أو ۰6۰/ ۲ بلاتا:العسكری، عمارة بن عقیل )ابوهلال
( أو شخص 112/ 1: ۰۳۱۹صیفی )بحرانی، بناكتم

 (5)(۰۰1/ ۳: ۰۳۳۱يدعى الرياشي )شوشترى، 
 عملیات التناص: في النص المفقود، يقتبس الشاعر

المثل الشهير "من ينصح أكثر، يكون متهمًا أكثر" في 
في بعض الأحیان ؛ البیت شعر: كم نصحتكم بأعمالكم

يتم اتهام الشخص الذي يصر بشدة على النصیحة. الإمام 
علي )ع( يشبه الخلیفة الذي قدم الكثير من النصائح، 
وقد اتهمه معاوية ورفاقه، وبالتالي أحضر بیتًا من الشعر 

تمامًا مع موقف الإمام. في النص الحالي، يقول يتماشى 
الإمام علي )ع( ردًا على معاوية، الذي يبدو أنه يولمه من 
أجل عثمان : لا أعتذر عن انتقاد عثمان في بعض 
البدعات الذی حاول من أجل ها، لأن لدي غرضًا في 

؛ القیام بذلك. لم يكن لدي سوى تصحیح وتوجیه عثمان
وكم من اسًا تم لومهم بغير  مله؟ولكن ما الذي يمكن ع

دنب وكم المستشارين الذين اتهمهم الناس من رحمتهم علی 
؛ 112/ 1: ۰۳۱۹البحراني،  میثمتلك الناس )ابن

(! لذلك، فإن 1۹۱-1۲۳/ ۳: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم
التناص اللفظي المذكور أعلاه هو من نوع النفي الجزئي، 

بين خطاب المؤلف لأنه لم يتم إجراء تغیير ذي معنی 
 وشعر الشاعر، وتم نقل المعنى الرئیسي نفسه. 

 الحالة التاسعة 
النص الموجود: في جزء آخر من الرسالة نفسها، كتب 

وَ »الإمام علي )ع( ردًا على تهديد معاوية العسكري: 
َصْحَابيِّ عِّنْدَكَ إِّلاَّ السَّیْفُ فَـلَقَدْ  ذكََرْتَ أنََّهُ لیَْسَ ليِّ وَ لأِّ

بَنيِّ عَبْدِّ الْمُطَّلِّبِّ عَنِّ  بَـعْدَ اسْتِّعْبَار  مَتَّ ألَْفَیْتَ  كْتَ أَضْحَ 
لسَّیْفِّ مُخَوَّفِّيَن فَـلَبِّّثْ  الْأَعْدَاءِّ اَكِّلِّينَ  قلَِّیلًا يَـلْحَقِّ  وَ باِّ
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 ( ۲۱ )الرسالة« الْهیَْجَا حَمَلْ 
قلَِّیلًا يـلَْحَقُ  لبَِّّثْ » مصراع من بیت شعرالنص المفقود: 

لْمَوْتِّ إذاَ الْمَوْتُ نَـزَلَ / جَا حَملَْ الْهیَْ  من ؛ «لَا بَاْسَ باِّ
 میثمابن؛ ۲۱6/ ۲ بلاتا:العسكری، بدر )ابوهلالبنحمل

سعدانه كلبی أو بنأو حمل (112/ 1: ۰۳۱1البحراني، 
زهير بن( أو مالك1۰۹/ ۳: ۰۳۳۱سعد )شوشتری، بنحمل

 ( ۱۲/ ۹: ۰۳۱6، يبدر )راوندبندر تهديد حمل
حمل بن » عملیات التناص: النص المفقود قصیدة من

في إحدى حروب عصر ما قبل الإسلام )حرب «. بدر
« قشير"»داحس و غباء( نهبت إبال رجل من قبیلة 

كان رجلًا شجاعًا، يحارب «. حمل بن بدر»يدعى 
/ 1: ۰۳۱۹البحراني،  میثمبشجاعة ويسترد إباله. )ابن

؛ ۰۱۱/ ۰۳ :۰۳۱۱هاشمی خوئی، ؛ 112-116
( منذ ذلك 1۹۹-1۹۲/ ۳: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم

الحين، أصبحت القضیة هكذا" إصب حتی يعطی حمل 
الی المیدان" مثلًا من أجل التهديد الی خوض حرب. 
في رسالته، يهدد معاوية الإمام علي )ع( بالحرب ويقول 
أنه، لیس لدي سوى سیف لك ولمرافقیك، والإمام علي 

ن أبناء عبد المطلب لم يخافوا من )ع( يكتب في رده أ
السیف. ثم يكتب الإمام علي )ع( مقطعًا من قصیدة 
حمل بند بدر حیث يقول فیها الشاعر: انتظر بعض 

الخصم( إلى المیدان وينضم ) الوقت حتّ يأتي حمل بن بدر
إلى الحرب، وعندما يأتي الموت، لا يوجد خوف من 

علي )ع(  قدومها. وبناءً على ذلك، استخدم الإمام
التناص اللفظی من نوع النفي الجزئي في خطابه، لأن 
الكلمات الأصلیة للشاعر تم إحضارها بدون تغیير بنفس 
الإرادة والغرض الذي كان لديه، والإمام علي )ع( ردًا 
على تهديد معاوية، أوضح له أنك لست شخصًا يمكنه 

وبعدها يذكر الأمام معاوية بحرب ؛ أن يهددنی بالحرب
ويقوم في شرح وتطبیق القصیدة على غرضه حیث  بدر

فتا الإمام علي )ع( شقیقه )حنظلة بن ابي سفیان( 
 وخاله )ولید بن عتبة( وجده )عتبة بن ربیعة( 

 الحالة العاشرة
النص الموجود: وأكد الإمام علي )ع( في رسالة إلى أخیه 
عقیل أنه سحق جیش معاوية بالقرب من الكوفة، 

ن الحرب مع جیش معاوية سوف وأعرب عن رأيه بأ
 أبَِّیكَ  ابْنَ  وَ لَا تَحْسَبََ »يستمر، وفي نهاية الرسالة يقول: 

عًا وَ لَا مُقِّر ا لِّلضَّیْمِّ  النَّاسُ  وَ لَوْ أَسْلَمَهُ   مُتَضَرِّعًا مُتَخَشِّّ
نًا وَ لَا سَلِّسَ الزِّمَامِّ  اكِّبِّ ءَ الظَّهْرِّ لِّلرَّ لِّلْقَائِّدِّ وَ لَا وَطِّي وَاهِّ

: فإَِّنْ ]الْمُقْتَعِّدِّ[ الْمُتـَقَعِّدِّ وَ لَكِّنَّهُ كَمَا قاَلَ أَخُو بَنيِّ سَلِّیم  
صَبُورٌ عَلَى ريَْبِّ الزَّمَانِّ / تَسْألَِّینيِّ كَیْفَ أنَْتَ فإَِّنَّنيِّ 

فَـیَشْمَتَ عَاد  أوَْ / يعَِّزُّ عَلَيَّ أنَْ تُـرَى بيِّ كَآبةٌَ ؛ صَلِّیبُ 
 ( ۹6/ سالة)الر « يُسَاءَ حَبِّیبُ 

فإَِّنْ تَسْألَِّینيِّ كَیْفَ » بیتين من الشعرالنص المفقود: 
... صَبُورٌ عَلَى رَيْبِّ الزَّمَانِّ صَلِّیبُ  يعَِّزُّ عَلَيَّ ؛ أنَْتَ فإَِّنَّنيِّ

من ؛ «أَنْ تُـرَى بيِّ كَآبةٌَ... فَـیَشْمَتَ عَاد  أوَْ يُسَاءَ حَبِّیبُ 
؛ 16۱/ 2 بلاتا:عباس بن مرداس السلمی )نجیب، 

البحراني،  میثمابن؛ ۰2۲/ ۰6: ۰۳۱1الحديد، ابیابن
يقول ؛ أو صخر عمرو سلمی ،(3)(۱۱/ 2: ۰۳۱۹

شوشتري في وصفه لسبب نسب هذه القصیدة لصخر 
ضربه بعض أعدائه في جنب بالرمح » عمرو سلمی: 

ونتیجة لذلك، كان يرقد في السرير لمدة عام وأصیب 
على الجرح، لذلك الجرح بالعدوى وظهر كجلطة كبيرة 

؛ قطعوه بسكين حتّ يلتئم. سمع أخته تتحدث عن صبه
« فقال هذه الأبیات الشعرية ردًا علی كلام أخته.

 ( 2۱۲/ ۱: ۰۳۳۱)شوشترى، 
عملیات التناص: النص المفقود قصیدة لأخو بنی 
سلیم )عباس بن مرداس سلمی( حیث يخاطب الشاعر 

هار حزني حبیبته ويقول: "كبيائي لا يسمح لي بإظ
 ابی الداخلي في وجهي وإسعاد أعدائي وأصدقائي" )ابن

البحراني،  میثمابن؛ ۰2۲/ ۰6: ۰۳۱1الحديد، 
-۱۱/ ۰۱: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم؛ ۱۱/ 2: ۰۳۱۹

( في النص الحالي، كتب الإمام علي )ع( رسالة ردًا ۱۰
على أخیه عقیل، الذي يشعر بالقلق من عزلة أخیه وقوة 

لا تعتقد أن ابن والدك سیُذل إذا تخلى  أعدائه، وأخبه
لا تقلق بشأن عدوي أيضًا، لأنني لست ؛ عنه الناس

وحیدًا وأرسلت جیشًا كبيراً لقمعهم، وسیستمر في ذكر 
بطولیة جیشه وهروب العدو، حتّ يتحقق السلام في 
قلب أخیه وسيرتاح قلبه. يعنی الإمام علي )ع(في ذكر 

كر اضطهاد قريش ولا هذه الآيات أنه لا يقصد أن يذ 
يظهر لهم وجعه واستیائه حتّ لا يكون الأعداء سعداء 
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ولا ينزعج الأصدقاء. راوي القصیدة يكون المشبه به 
  .ووجه التشابه هی شجاعة الإمام علي )ع(

 الحالة الحادی عشر
النص الموجود: يكتب الإمام علي )ع( في جزء من 

ظه في البصرة: الرسالة الموجهة إلى عثمان بن حنیف، محاف
ئْتُ لَاهْتَدَيْتُ الطَّرِّيقَ إِّلَى مُصَفَّى هَذَا الْعَسَلِّ وَ » وَ لَوْ شِّ

 أنَْ  هَیـْهَاتَ  لبَُابِّ هَذَا الْقَمْحِّ وَ نَسَائِّجِّ هَذَا الْقَزِّ وَ لَكِّنْ 
إِّلَى تَخَيرُِّّ الْأَطْعِّمَةِّ وَ لَعَلَّ  وَ يَـقُودَنيِّ جَشَعِّي هَوَايَ  يَـغْلِّبَنيِّ 

وَ لَا عَهْدَ  لحِّجَازِّ أوَْ الْیَمَامَةِّ مَنْ لَا طَمَعَ لهَُ فيِّ الْقُرْصِّ باِّ 
بَعِّ أوَْ أبَِّیتَ مِّبْطاَاً وَ حَوْليِّ بطُوُنٌ غَرْثَى لشِّّ وَ أَكْبَاد  لَهُ باِّ

أوَْ أَكُونَ كَمَا قاَلَ الْقَائِّلُ وَ حَسْبُكَ ]عَاراً[ دَاءً أنَْ  حَرَّى
/ )الرسالة« وَ حَوْلَكَ أَكْبَادٌ تحِّنُّ إِّلَى الْقِّدِّ  /تبَِّیتَ بِّبِّطْنَة  

12 ) 
ا أنَْ كفَی بِّك عَارً » بیت من الشعر النص المفقود:

منسوب ؛ «(1)وَ حَوْلَكَ أَكْبَادٌ تحِّنُّ إِّلَى الْقِّدِّ / تبَِّیتَ بِّبِّطْنَة  
؛ ۲۱۱/ ۰6: ۰۳۱1أبي الحديد،  لحاتم طائی )ابن

 ( 212: ۰۳۱۱غروي، 
التناص: النص المفقود هو قصیدة منسوبة عملیات 

إلى حاتم الطائي يخب فیها حاتم زوجته أنه يؤلمني أن أام 
على معدة ممتلئة بینما بینما يشتكي الناس من حولي 
بشوق لقطعة من جلد الماعز. ولكن عندما تم إبلاغ 
الإمام علي )ع( بأن عثمان بن حنیف الأنصاري 

بصرة( تلقى دعوة لحفلة )محافظ الإمام علي )ع( في ال
من قبل مجموعة من البصرة فقبل، كتب في رسالة له، 
ينتقد حضوره في الحفلة ويقول له: "لا تأكل الأموال التي 
لا تعرف أنها مشروعة أو غير مشروعة، ولا تذهب إلى 
حفلة يكون فیها الفقراء بعیدين ويدعو إلیها الأغنیاء". 

أنه راض  عن ثوبين  ثم يشير الإمام علي )ع( لنفسه إلى
قديمين ورغیفين من الخبز، ثم يذكره أنه يمكنني أيضًا تناول 
العسل المكرر وخبز القمح والملابس المصنوعة من أرتدي 
الحرير، لكن لا يمكنني أن أرى أبدًا أنني ائم وحوالي 

؛ ۲۱۱/ ۰6: ۰۳۱1أبي الحديد،  أاس جائعة )ابن
اص المذكور هو ( التن۰۳۱/ ۰۱: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم

، تغيرت كلمات القصیدة  من نوع النفي الجزئي، لأنه أولا 

وأوجدت نصًا متغيراً، وثانیًا، لا يوجد فرق بين ما 
يقصده الإمام علي )ع( والراوي الرئیسي، ويسعى كلاهما 

 إلى نقل مفهوم الزهد إلى المخاطب. 

 الحالة الثانیة عشرة
 رسالة أخرى النص الموجود: كتب الإمام علي )ع( في

 أنََّكَ  وَ ذكََرْتَ »ردا على التهديد العسكري من معاوية: 
رِّينَ وَ الْأنَْصَارِّ وَ قَدِّ انْـقَطَعَتِّ ]جَمْعِّ  فيِّ  زاَئِّرِّي [ الْمُهَاجِّ

رَ أَخُوكَ فإَِّنْ كَانَ ]فِّیكَ  [ فِّیهِّ عَجَلٌ الهِّجْرَةُ يَـوْمَ أسُِّ
اَ فإَِّنّيِّ إِّنْ أزَُرْكَ فَ  فاَسْتَرفِّْهْ  ذَلِّكَ جَدِّيرٌ أنَْ يَكُونَ الِلََُّ إِّنمَّ

فَكَمَا قاَلَ أَخُو بَنيِّ  بَـعَثَنيِّ إِّلیَْكَ لِّلنِّّقْمَةِّ مِّنْكَ وَ إِّنْ تَـزُرْنيِّ 
َاصِّب  / أَسَد  مُسْتـَقْبِّلِّيَن رِّيَاحَ الصَّیْفِّ تَضْرِّبُهمُْ  بَيْنَ أغَْوَار   بحِّ

 (61 )الرسالة« وَ جُلْمُودِّ 
مُسْتـَقْبِّلِّيَن رِّيَاحَ » یت من شعربالنص المفقود: 

َاصِّب  / الصَّیْفِّ تَضْرِّبُهمُْ  من « بَيْنَ أغَْوَار  وَ جُلْمُودِّ  بحِّ
: ۰۳۱1خازم الأسدی )ابن ابی الحديد، أبیبنبِّشر
  (2)(۳16: ۰۳۱۱غروي، ؛ ۰۳/ ۰۱

عملیات التناص: يصف النص المفقود رياح الصیف 
في طريقها، القوية التي تتسبب في سحق كل شيء 

بالإضافة إلى سقوط الحصى والصخور. في النص الحالي، 
يرد الإمام علي )ع( بشكل صريح وحاد على ادعاءات 
معاوية وتهديدات الحرب مع الإمام علي )ع( ورفاقه 
ويحذره من أنك نسیت أسر أخیك يزيد في غزو مكة؟ 
ومع ذلك، إذا كنت في عجلة من المواجهة والحرب فخذ 

الوقت لأن من الأفضل أن أتقدم لرؤيتك أن  مهلًا لبعض
الله أرسلني إلیك للانتقام منكولكن إذا أتیت لرؤيتي، فإن 
الوضع مختلف لأن القدوم إلي يشبه مواجهة رياح 
الصیف القوية التي تضرب الحصى وتدمرها. هنا، 
يصفالإمام علي )ع( القوة الكبيرة والساحقة لسیوفه 

/ 2: ۰۳۱۹البحراني،  میثمورماحه ورفاقه كالحصى )ابن
-۲۱1/ ۰۰: ۲۱۰۰شيرازي، مكارم؛ ۲۱۳-۲۰۱
(. ومن هنا، فإن التناص اللفظي هو نوع من النفي ۲۱6
لأن الإمام علي )ع( يغير تماما ما يقصد الشاعر ؛ العام

)وصف رياح الصیف القوية( ويستخدمه في اتجاهه 
 الدلالي.
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 نعم و يوم حیّان أخي جابر شتّان ما يومي على كورها بیت كامل ۹الخطبة  ۰

 ۲2الخطبة  ۲
 نعم قلیل -ءمن ذا الإا -على وضر لعمر أبیك الخير يا عمرو إنّني بیت كامل
 نعم فوارس مثل أرمیة الحمیم هنا لك، لو دعوت، أتاك منهم بیت كامل

 ۹۹الخطبة  ۹
 نعم و أكلك بالزّبد المقشّرة البجرا أدمت لعمري شربك المحض صابحا بیت كامل

 و نحن وهبناك العلاء و لم تكن بیت كامل
علیاّ، و حطنا حولك الجرد و 

 السّمرا
 نعم

 أمرتكم أمري بمنعر  اللّوى بیت كامل ۹2الخطبة  1
فلم تستبینوا النصح إلا ضحى 

 الغد
 نعم

 و دع عنك نهبا صیح في حجراته بیت كامل ۰6۲الخطبة  2
و لكن حديثا ما حديث 

 الرّواحل
 نعم

 ۲۱الرسالة  6
 نعم  و تلك شكاة ظاهر عنك عارها مصراع واحد
 نعم  حو قد يستفید الظنّّة المتنصّ  مصراع واحد
 نعم  لبّث قلیلا يلحق الهیجا حمل مصراع واحد

 ۹6الرسالة  ۱
 نعم صبور على ريب الزمان صلیب فإن تسألیني كیف أنت فإنني بیت كامل
 نعم فیشمت عاد أو يساء حبیب يعزّ عليّ أن تري بي كآبة بیت كامل

 نعم د تحنّ إلى القدّ و حولك أكبا و حسبك داء أن تبیت ببطنة بیت كامل 12الرسالة  ۱
 نعم بحاصب بين أغوار و جلمود مستقبلين رياح الصیف تضربهم بیت كامل 61الرسالة  ۳

 ۰۱2الحكمة  ۰۱

فإن كنت بالشّورى ملكت  بیت كامل
 أمورهم

 فكیف بهذا و المشيرون غیّب
لأن القصیدة  -لا 

منسوبة إلى الإمام 
 علي )ع( 

 بیت كامل
 وإن كنت بالقربى حججت

 خصیمهم
 فغيرك أولى بالنبّي و أقرب

لأن القصیدة  -لا 
منسوبة إلى الإمام 

 علي )ع( 

 ۲6۹الحكمة  ۰۰
 جنّب صوب اللجب الماطر ما يجعل الجدّ الظنّون الذي بیت كامل

لأن تم الشرح  -لا 
 من قبل السید رضی. 

 يقذف بالبوصيّ و الماهر مثل الفراتّي إذا ما طما بیت كامل
تم الشرح  لأن -لا 

 من قبل السید رضی. 

  لماّ رأيت فالجا قد فلجا مصراع واحد ۲62الحكمة  ۰۲
لأن تم الشرح من  -لا 

 قبل السید رضی. 
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 النتیجة
من ما قلناه في هذه المقالة، يمكن استخلاص 

 الاستنتاجات التالیة:
التناص تعتب نظرية لغوية تدرس العلاقات بين  أ(

أن مؤلفي النصوص يتأثرون النصوص المختلفة وتذكر 
أحیااً بنصوص أخرى ومتحدثين في الماضی وقد 

 استخدموا كلماتهم وكتاباتهم بوعي أو دون وعي.
تأثرت كلمات ورسائل الإمام علي )ع( في ب( 

في بعض الأحیان بنصوص سابقة )بما في  البلاغةنهج
ذلك القرآن الكريم وأحاديث وسيرة الرسول الكريم )ص( 

 العربیة والأمثال والقصائد العربیة( والثقافة 
استخدامات الإمام علي )ع( للآيات القرآنیة  ( 

وأحاديث الرسول )ص( والأمثال والقصائد العربیة تزيد 
 . البلاغةنهجمن رغبة القراء وتعتب من أسرار دوام 

تعب الاختیارات الشعرية للإمام علي )ع( ابئة د( 
يمتلكها الإمام علي )ع(  عن الذوق الغني والمواهب التی

وقدرته على التعرف على القصائد العربیة واختیارها 
ووضعها بدقة في كلماته، لدرجة أنه في كثير من الحالات 
يكون التمییز بين كلام الإمام علي )ع( وبين تلك 
الابیات والمصارع صعبة والإمام يستخدم هذه الآيات 

 بطريقة جمیلة وبلیغة. 
یع القصائد التي اختارها الإمام علي تم إختیار جمهـ( 

)ع( للتعبير عن الغرض الأخلاقي والثقافي والتربوي 
 والديني، ولإقناع الجمهور وفهمه بشكل أفضل.

مصارع  1بیت كامل و  ۰2البلاغةنهجيوجد في  و(
أبیات و مصراع واحد لم يتم  1منفردة. من بینها 

تم دراستهم من حیث التناص بسبب التوضیحات الذی 
وضعها من قبل السید رضی تحت الحكم وما تمت 

مصارع ذكرها  ۹بیت و  ۰۰دراسته في هذا البحث هو 
الإمام علي )ع( من شعراء سابقين أو معاصرين 

 وباقتباس هذه القصائد، كان له تأثير كبير على شهرتهم.
فی جمیع حالات التناص بين نصوص القصائد، لم ز( 

مام )ع( إلا في حالات قلیلة، يتم إدخال الشاعر من قبل الإ
حتّ بطريقة غامضة )مانند كَمَا قاَلَ أخَُو بنيِّ أسََد  و...( 

 حتّ لا تكون هناك فجوة بين الكلمات وتماسك النص.

ستخدام الأكثر تكرارا للقصائد في كلام الإمام الاح( 
علي )ع( هو في شكل التناص، أي الإمام علي )ع( 

 و جديد ومعنى جديد. يستخدم نفس نص القصیدة في ج
كنص موجود والقصائد   البلاغةنهجالعلاقة بين ط( 

العربیة الأخری كنصوص مفقودة تعتب نوع من العملیة 
التی توفر الإدراك الأكثر ونوع من النفي الجزئي، أي أن 
الإمام )ع( نقل بالضبط نفس المعنى والغرض من الشاعر 

 من أجل فهم كلماته بشكل أفضل. 

 الهوامش
 

 -شقیق جابر  -. كان العشي من نديمان حیان وحیان 1
صاحب القلعة والحكومة في مدينة الیمامة وقضى وقته في 

 (. ۰/2۰۲: ۰۳۱۹البحرانی، میثمبنا) رفاهیة.

. حسب رأی المؤلف، لا يجب اعتبار كلمات العلامة 5
شوشتری إشارةً إلى الشاعر الرئیسي للشعر، لأن رياشی 

فر  أحد رواة الشعر العربي الذي عاش في السنوات بنعباس
ع( في رسالته إلى ) لكن الإمام علی ؛هـ ۰۱۱-۲2۱

خص كان في نفس الوقت معاوية، اقتبس من قصیدة من ش
 أو قبله وكتب هذه القصیدة. 

. جدير بالذكر أن ابن أبي الحديد في تعلیقه ينسب هذه 3
الآيات إلى عباس بن مرداس سلمي، لكنه يذكر أنني لم أر 

 (. ۰6/۰2۲المصدر نفسة: ) هذه الآيات في ديوانه

فی مكان كلمة « قَدّ ». استخدم بعض المعلقين كلمة 1
هو جلد الماعز الذي تم تقطیعه وتجفیفه وتناوله « قَدّ «. »قِّدّ »

هو قزم يتم من خلاله إزالة الجلد أو بعض « قِّدّ »عند الجوع، و 
الجلد الذي تم قطعه وأحیااً إلى قطع من اللحم. تم ذكر الثمار 

: ۰۳۱1الحديد، ابیالمجففة التي سُقِّطَت بها الجلود. )ابن
 الهامش(. ، ۰۱/۰۳۱: ۲۱۰۰شيرازی، ؛ مكارم۰6/۲۱۱

. قال ابن أبي الحديد في تعلیقه على هذه البیت: لقد قرأت 2
هذه البیت من "بشر بن أبی خازم الأسدی"، لكن الآن، 

المصدر ) مهما بحثت عني، لم أجد هذه القصیدة وشاعراها
 (. ۰۳/  ۰۱نفسة، 

 المصادر
 .القرآن الكريم
 قاهرة: دار القومیة. (. ۲۱۱6) ديوان هذلیين

 ، نرم افزار الموسوعة الشعرية. الشعراء العربمعجم 
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طهران:  ،پیام يزدانجو ترجمة ،التناص(. ۲۱۱۰راهام )غآلن، 
 نشر مركز. 

ابن أبي الإصبع العدواني، عبد العظیم بن الواحد بن ظافر 
تحرير التحبير في صناعة الشعر والنثر وبیان  .(بلاتا)

رية الجمهو محمد شرف حفني.  تحقیق ،إعجاز القرآن
المجلس الأعلى للشئون الإسلامیة و  العربیة المتحدة،مصر 

 لجنة إحیاء التراث الإسلامي. 
 ،البلاغةشرح نهج (. ۰۳۱1ابن أبي الحديد، عبد الحمید. )

 الله المرعشي. ابراهیم. قم: مكتبة آية تصحیح محمد ابوالفضل
. بيروت: جمهرة اللغة .(بلاتاابن دريد، محمد بن حسن )

 لعلم للملايين. دارا

(. ۲۱۱۹ابن قتیبة الدينوري، أبو محمد عبد الله بن مسلم. )
 القاهرة: دار الحديث.  ،الشعر والشعراء

 ،لسان العرب(. ۰۳۳1) ابن منظور، محمد بن مكرم
 بيروت: دار الفكر.  ،ميردامادي الدينتصحیح جمال

ترجمة عبدالحسين  ،أرسطو وفن الشعر(. ۰۳۳۱) ارسطو
 طهران: دار اميركبير للنشر.  ،بكو زرين

بيروت: دار  ،تهذيب اللغ .(بلاتاازهري، محمد بن محمد )
 احیاء التراث العربي. 

قاهرة:  ،مصادر الشعر الجاهلي(. ۰۳۱۱الدين )الأسد، اصر 
 دار المعارف بمصر. 

الحجا  يوسف بن سلیمان بن عیسى  الأعلم الشنتمري، أبو
شعار الشعراء الستة أ .)بلاتا( الشنتمري الأندلسي

 ، دون مکان.الجاهلیين
المجلة  ،«البلاغةالشعر في نهج(. »۲۱۱2قبالي، ابراهیم )إ

 . ۰6-۹صص ،۰1-۰۹الرقم  ،الفصیلة النهج
البلاغة وما أمثال وأحكام نهج(. ۲۱۱۱اندقاني، هاجر )

 قم: دار میثم تمار لنشر.  ،يعادلهما الفارسیة والإنجلیزية
، البلاغةنهج شرح(. ۰۳۱۹) على بن میثم، میثم بن بحرانى

 مكتب نشر الكتب.  :دون مکان
حول البلاغة في (. »۰۳۳۳) تجلیل، جلیل وآخرون

 ،۰1-۰۹الرقم  ،المجلة الفصیلة النهج ،«البلاغةنهج
 . ۰1۱-۰۹۹صص

ترجمة محمد  ،التعابير البنیوية(. ۲۱۱۹) تودوروف، تزوتان
 . هغآنبوي، طهران: منشورات 

التناص القرآني في الشعر العماني »(. ۲۱۱۱) اصرجابر، 
مجلة جامعة النجاح للأبحاث )العلوم  ،«الحديث

 . ۰۱۳6-۰۱۱۳صص ،1الرقم  ،۲۰، المجلد الإنسانیة(
 

 

مجلة ، «ماهیة التناص»(. ۲۱۱۱جب الأسدي، عبدالستار )
 الرباط: دارالنشر المغربیة.، )الابريل( ۲۱، الرقم ثقافیة فكرية

دمشق:  ،المسبار في النقد الأدبي(. ۲۱۱۹) ، حسينةجمع
 اتحاد الكتاب العرب. 

عبدالرحمن  ، ترجمهمدخل لجامع النص(. ۰۳۱2) نت، ژرارج
 بغداد: دارالشؤون الثقافیة العامة. ، ايوب

بيروت: دار ، الصحاح)بلاتا(.  جوهري، اسماعیل بن حماّد
 العلم للملايين. 

  العروس من تا(. ۰۳۳1) حسیني زبیدي، محمد مرتضى
 ،سيرى تصحیح على هلالى و على ،جواهر القاموس

 : دارالفكر. بيروت
طهران:  ،قاموس المصطلحات الأدبیة(. ۲۱۱1) داد، سیما

 منشورات مرواريد. 
التناص القرآني في شعر »(. ۲۱۱2) رستم پورملكي، رقیه

الجمعیة الايرانیة للغة العربیة و مجلة  ،«محمود درويش
 . ۹1-۰2صص ،۹ رقم ،یة محكمةآدابها فصل

مقاربات بين النقد الغربي »(. ۲۱۱۳) ريوقي، عبدالحلیم
 ،مجلة دراسات ادبیة ،«الحديث و النقد العربي القديم

 الجزائر: مركز البصيرة للدراسات و البحوث. 
التناص في القرآن دراسة سیمائیة للنص (. ۲۱۰1سالمي، هادية )

 يث للنشر و التوزيع. تونس: عام الكتب الحد ،القرآني

 ،البلاغةنهج(. ۰۳۳1) رضي، محمد بن حسينالسید ال
 صالح. قم: هجرت.  تصحیح صبحي

 شرح في الصباغةبهج(. ۰۳۳۱) شوشترى، محمد تقى
 اميركبير. طهران:  ،البلاغةجنه

بيروت:  ،تجريد المنطق(. ۰۳۳۱) طوسي، خواجه نصير
 مؤسسة الأعلمي للمطبوعات. 

تفسير نور (. ۰۳۳2ويزى، عبد على بن جمعة )العروسى الح
 : اسماعیلیان. قم ،رسولى محلاتى تصحیح سید هاشم ،الثقلين

دمشق:  ،شعرية الخطاب السردي(. ۲۱۱2) عزام، محمد
 منشورات اتحاد الكتاب العرب. 

 ،تجلیات التناص في الشعر العربي(. ۲۱۱۰)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
 منشورات اتحاد الكتاب العرب. دمشق: 

 ،جمهرة الأمثال(. بلاتاعسكري، ابوهلال حسن بن عبد الله )
 بيروت: دار الفكر. 

طهران:  ،القاموس الفارسي عمید(. ۰۳۳۹) عمید، حسن
 اميركبير. 

 قم: فيروزآبادي.  ،البلاغةالأمثال في نهج(. ۰۳۳۰غروي، محمد )
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الأمثال و الحكم المستخرجة من (. ۰۳۱۱). ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 قم: النشر الاسلامي.  ،البلاغةنهج

 قم: هجرت.  ،كتاب العين(. ۰۳۰۱فراهیدي، خلیل بن احمد )
بیولوجیا النص: السیمیائیة (. ۲۱۱1نیا، عليرضا )قائمي

طهران: منظمة نشر معهد الثقافة والفكر  ،وتفسير القرآن
 الإسلامي. 

جمهرة أشعار )بلاتا(.  محمد بن أبي الخطاب القرشي، أبو زيد
تحقیق و شرح علي محمد البجادي. قاهرة: نهضة  ،العرب

 مصر للطباعة والنشر والتوزيع. 
 ،تنبیه الغافلين و تذكرة العارفين(. ۰۳۱2الله )كاشاني، ملا فتح

 تصحیح منصور پهلوان. طهران: میقات. 
ة والرواية نحو ما الكلمات والمحادث(. ۲۱۱۲) ولیاجكريستوا، 

، ترجمه بعد الحداثة ما بعد الحداثة في الدراسات الأدبیة
 پیام يزدانجو، طهران: منشورات المركز. 

قم: منشورات  ،امثال البلاغة(. ۲۱۱۲كلانتر، سید حسين )
 حكمت مبين. 
التناص القرآني في الشعر أمل (. ۰۳۳۱) كیوان، عبدالعاطي

 لمصرية. القاهرة: مكتبة النهضة ا ،دنقل
مجدالدين النشابي الكاتب، أبو المجد اسعد بن إبراهیم الشیباني 

 . دون مکان. المذاكرة في ألقاب الشعراء)بلاتا(.  الإربلي
سات االأثر اللساني في الدر »(. ۲۱۱1) مسكين، حسن

، الرباط: دارالنشر المغربیة، مجلة ثقافیة فكرية، «بیةدالأ
 . 6۱-2۰صص ،)ابريل( 2۱الرقم 

التحقیق في كلمات القرآن (. ۰۳۱۳) طفوي، حسنمص
 طهران: وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي.  ،الكريم

 قم: اسماعیلیان.  ،المنطق(. ۰۳۱۱) مظفر، محمدرضا
بيروت:  ،تحلیل الخطاب الشعري(. ۰۳۱2) مفتاح، محمد

 دارالتنوير للطباعة و النشر. 
 

 

 ،ويل واقعيالمفاهیم معالم: نحو تأ(. ۰۳۳۳) مفتاح، محمد
 الدار البیضاء.  -بيروت: المركز الثقافي العربي

 ،موسوعات نظريات الأدب(. ۲۱۱1) یماریرنامکاريک،، ا
 محمد نبوي. طهران: منشورات المركز. و  ان مهاجرمهرترجمة 

رسالة الإمام أمير المؤمنين (. ۲۱۱6) ، اصرمكارم شيرازى
المكتبة طهران:  ،البلاغة)ع( شرح جديد وشامل لنهج

 الإسلامیة. 
اءات في الشعر العربي الحديث و قر(. ۲۱۱۱) موسي، خلیل

 دمشق: منشورات اتحاد الكتاب العرب.  ،المعاصر: دراسة
 ،المجلد الأول ،دراسات الحديث(. ۲۱۱۲) مهريزي، مهدي

 قم: دار الحديث للنشر. 

تناص »(. ۲۱۱۳) ميرزايي، فرامرز؛ واحدي، ماشاء الله
مجلة كلیة الآداب  ،«نیة بقصائد أحمد مطرالنصوص القرآ

، جامعة باهنر كرمان، مجلد جديد، والعلوم الإنسانیة
 . ۹۲۲-۲۳۳صص ،۲2العدد 

ديوان أمير المؤمنين (. ۰۳۳۰) الدينمیبدى، حسين بن معين
: دار نداء الإسلام زمانى. قم ترجمة مصطفى  ،)ع(

 . للنشر
مجمع )بلاتا(.  محمد میداني نیسابوري، ابوالفضل احمد ابن

بيروت:  ،تحقیق محمد محيى الدين عبد الحمید ،الامثال
 دار المعرفة. 

مجمع الحكم والأمثال في )بلاتا(.  نجیب، أحمد قبش بن محمد
 . دون مکان ،الشعر العربي

التناص المعرفي في الشعر عز الدين (. ۲۱۱2) الله، لیديا وعد
 المندلاوي.  دار :دون مکان ،المناصرة

الباعة في منها (. ۰۳۳۱) اللهالخويي، ميرزا حبیب هاشمي
 يترجمه حسن حسن زاده آمل ،البلاغةشرح نهج

 طهران: مكتبة الإسلامیة.  ،ياباقر كمرهومحمد
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 الملخص
من أعظم بركات الله الإلهیة للبشر هي امتلاك قوة العقل. إن 
امتلاك قوة التعقل المستقرة وهذه الموهبة الغنیة، بالإضافة إلى 
الحفاظ على عظمة الإنسان، سوف تنظم شؤون مختلفة في 

الإنسان. ذكر العديد من الوصايا في النصوص  اتیمجالات ح
في المقابل. من  عقلانیةانة اللاالدينیة حول قوة التعقل وتم إد

احیة أخرى، نظراً لوجود میول واتجاهات مدمرة في البشر أو 
المجال ضیق على العقلانیة وقد تتضرر هذه  صبحيمن حوله قد 

الموهبة. في المقال الرئیسي الذي يستند إلى أقوال الإمام علي 
، لقد أثيرت أسئلة أساسیة حول قیمة البلاغةنهج)ع( في 

فكر الإمام علي )ع( ما الضرر الذي يهدد قوة  فيقلانیة الع
الإمام علي )ع(؟ وما هي الحلول التي  ماتیالتعقل في تعل

تم هذا  من المخاطر؟ یيقدمها الإمام لحماية العقل البشر 
في هذا  ين. لقد تبیلیالبحث باستخدام النهج الوصفي التحل

ور: مثل قوة الفكر البشري من بعض الأم یالبحث بأن تعان
البذخ، الرفقة مع الجهلة،  ة،یوالعناد، النرجس ءياالکب  الشهوة،

الأهواء ولبغبات، الفوضى والاضطرابات  لة،يالطو  الیالأم
أسباب تعزز قوة التعقل منها  یوالخفة والسکون المقطعي وف

ملاحظة الأدب وذکر الله وتعلم العلوم والمشورة والمجالسة مع 
 .یالهد حیبخدام مصاالحكماء والعلماء واست

، اکتشاف الأضرار، البلاغةنهجالتعقل، : لیةیالدللمات كال
 .ةيالتقو  ف،یالتضع

Abstract 

Wisdom is evidently a matchless ability that human 

beings have been endowed with. If continually in 

possession of such an invaluable gift, human beings 

can give more integration to their life while observing 

their eminence. Seeking wisdom has been underlined 

and ignoring it has been reproached in religious texts. 

Evidently, wisdom is likely to be degraded by 

destructive attractions with which human beings are 

surrounded. In the present study, which is focused on 

Imam Ali’s (PBUH) speech in Nahj-ul-Balaghah, the 

following questions have been raised: How wisdom is 

treated by Imam Ali? What threats might undermine 

wisdom according to Imam Ali’s guidelines? What 

strategies have been put forward by Imam Ali to 

salvage wisdom from its destruction? Employing a 

descriptive-analytical approach, lust, arrogance, 

stubbornness, long-lasting desires, whims, joking a lot, 

temperament, chaos, light-heartedness, occasional 

silence have been singled out as the components 

causing severe damage to wisdom while courtesy, the 

invocation of God, seeking knowledge, seeking 

counseling, and following guiding lights have been 

traced as elements which are taken to offer more 

strength to wisdom.  

Keywords: Wisdom, Nahj-ul-Balaghah, 

Undermining, Strengthening. 
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 المقدمة

أن قوة العقل موهبة قد أعطاها الله للبشر حیث يمكن لهذه 
القوة الطبیعیة إدارة حیاة الإنسان بطريقة صحیحة. بالطبع، 
هذه القوة الإدراكیة لديها القدرة على التقوية والتطور، کما 

ة على التلف والضعف. بالإضافة إلى إستخدام قوة القدر 
الفكر، لدى الإنسان میول وقوى أخرى داخله يمكن أن 
تضعف هذه الموهبة الإدراكیة! فإن زمام هذه القوة التحلیلیة 
يمكن أن تكون في أيدي قوى فوضوية ومدمرة حیث يفقد 
العقل نوره وهکذا تخدم القوة هذه الجهل والظلام.لذلک تم 

الضوء علی المواقف الخطرة للتعقل في التعالیم الدينیة  تسلط
بجانب الانتباه إلى التعقل وضرورة استخدامه، كما يدعو الله 
الإنسان مراراً وتكراراً إلى التفكير والتعقل في آيات القرآن 

، إلخ(، مما يشير إلى فائدة العقل ۲۶۲، ۰۶۳، ۱۹/ )البقرة
، يلوم بعض والتشجیع علیه من جهة ومن جهة أخرى

؛ ۳۳/ الناس على عدم استخدام التفكير والتعقل )بقره
؛ ۶۱و ۶۲/ يس؛ ۶۱/ انبیاء؛ ۳۲/ يونس؛ ۰۱۳/ اعراف
و...( و يبدو  ۰۳و۰۹/ حشر؛ ۳/ حجرات؛ ۳۳/ فرقان

أن معنى عدم استخدام العقل في مثل هذه الآيات هو أن 
لكنهم يتعمدون عدم ؛ الناس يعرفون أن يمتلکون قوة العقل

تخدامها في إتخاذ قرارتهم بل يسلط الضوء و يلوم البشر إس
ويذکر بإن ما يلحق بتعقل هؤلاء الأشخاص هو الجشع أو 

/ آل عمران؛ ۰۱۱/ )بقره الشهوة والعناد وما إلى ذلك
/ احقاف؛ ۳۲/ يونس؛ ۰۶۳/ اعراف؛ ۵۱/ مائده؛ ۶۵
و...( بالطبع، أحیااً يكون فقدان  ۱/ منافقون؛ ۲۶

لقدرة علی التفکر نوعًا من العقاب الإلهي التعقل وعدم ا
؛ ۰۱/ نتیجة الأفعال السیئة الذی قام بها الإنسان )بقره

/ يونس؛ ۰۲۱و ۰۲۵؛ ۱۱/ توبه؛ ۰۰۱و ۲۵/ انعام
 ۹/ منافقون؛ ۵۱/ کهف؛  ۳۶/ اسراء؛ ۳۶/ حج؛ ۰۱۱
 و...(

، )کلینی أيضا في حديث "جنود العقل والجهل"
ن سبعين صفة ( تم ذكر أكثر م۲۹ -۲۰/ ۰: ۰۳۱۱

تم إدخال و  وعلامة للفكر أو العمل العقلاني في البشر
 نفس عدد علامات الجهل واللاعقلانیة.

الذي استفاد هو نفسه من"قلب ، الإمام علي )ع(
، (۰۱۲/ ۶و  ۰۳۳/ ۳: ۰۳۱۱، عقول" )خوانساری

أشار إلى عدة أضرار ، في حين دعا إلى الحكمة والعقلانیة

قدم ، إلى جانب ذلكو  بشريتصیب الفكر والإدراك ال
حلولًا لعلا  تلك الأضرار كما أوضح الأمور والعوامل 

 التي تعزز الحكمة والتعقل.
فإن الأسئلة الرئیسیة لهذا البحث هی إلى أي مدى 
تكون قیمة العقلانیة في فكر الإمام علي )ع(؟ بناء على 

ما الضرر الذي يهدد قوة ، تعلیمات الإمام علي )ع(
شري؟ وما هي الحلول التي يقدمها هذا الإمام الإدراك الب

للحفاظ على سلامة العقل البشري من الأضرار؟تم 
 التحلیلي.-البحث بطريقة البحث الوصفي

بناءً على البحث الذي تم فیما يتعلق بالموضوع قید 
لقد تبين أنه لم يتم تقديم أي مقالة مستقلة ، المناقشة

لق بموضوع العقل فیما يتع، ومع ذلك؛ ومفصلة حتّ الآن
كتب مقال بعنوان ،  من وجهة نظر الإمام علي )ع(

"العقل والتعقل من وجهة نظر الإمام علي )ع(" من قبل 
حیث درس العديد من القضايا ، الدكتور رضا برنجكار

المتعلقة بالعقل. يعتمد هذا البحث على كلمات الإمام 
 ةالبلاغنهجعلي )ع( في كتاب غُرر الحکم المبتنی علی 

وتم کتابة مقال آخر بعنوان ن "مكان العقل والخبة في 
" من قبل عبد الرحمن الوايلي حیث تم ترجمتها البلاغةنهج

 ۰۵من قبل السید محمد حدادي ومنشوراتت في العدد 
تم النظر في ، . في هذه المقالةالبلاغةنهجمن مجلة  ۰۶و 

 العلاقة بين العقل والخبة بشكل رئیسي.
مناقشة علم إکتشاف إضرار التی تلحق فإن ، وهكذا

بقوة التعقل وطرق تقويته من وجهة نظر الإمام علي )ع( 
 يعتب من البحوث الجديدة والضرورية.، البلاغةنهجفي 

 معنی العقل
 على الرغم من أن معنى كلمة العقل واضحة ومعبّة للغاية

من الضروري الإشارة إلى ، لكن على الرغم من هذاو 
المعاجم لفهم في  وامیس والمصادر المتخصصةمفاهیم الق

 الدقیق لمعنى هذه الكلمة والمفهوم الكامن وراءها.

 اللغوي للعقل عنیالم .۹
المعاجم. يتضح من  في  لطالما اقش اللغويون جذور العقل

كلماتهم أن مبدأ كلمة "العقل" تعني "الضبط" وكل 
ل مشتقاتها الأخرى تعود إلى نفس المعنى الأصلي. يقو 

مادّه "عَقَلَ" لها جذور مفردة واستنتاجیة »ابن فارس: 
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معظم استخداماتها تعني " الضبط " أو معنى و  وشاملة
قريب منها. العقل مأخوذ من نفس المعنى. لأن العقل 

، يمنع الإنسان من الكلام والسلوك السیئ )ابن فارس
۰۳۱۳ :۳/ ۶۳) 

عْقِّلو ه؛ العُقُول ورد في العين: الحِّصن و جمعه:
َ
 و الم

. و مَعقِّل وهو مكان تحفظ فیه مَعَاقِّل أيضا و جمعه:
في الكتب  (۰۶۱ /۰: ۰۳۱۳، الحیواات )فراهیدی

تسمى الفدية المدفوعة ، الفقهیة والمصطلحات الدينیة
لأنه يمنعهم من الانتقام. ؛ لوالدي الضحیة "العقل"

و يسمی الدواء بسبب  (۰۶۱ /۰: ۲۱۱۰، )ازهری
الدَّواءُ بطَْنَه: أی  عَقَلَ » :افظ "العقل"حیث ذکرتأثيره الح

 "عَقَلْتُ  :وقد ذكُر ربط قدم الجمل بالعقل«. حَبَسَه
« : الحِّفْظ: الحبَْل و العَقْللالبعيَر: شَدَدْتُ يدَه".و العِّقَا

 (۰۱۲ /۰: ۰۳۳۳، )ابن عباد
، الردع، من الواضح أن معنى" الضبط، وبالتالي

لحالات هناك استخدام لجذر کلمة الرقابة" في جمیع ا
"العقل". من الواضح أنه بالرغم من أن الجوهر اللغوي 

فإن الوجه ، لکلمة "العقل" تعنی "الردع" ولكن في الواقع
الآخر لهذا الرادع هو التوجیه والمساعدة في مختلف 

 هذا ما جعله مشرفاً وقیمًا للغاية.و  جوانب الحیاة البشرية

 للعقل المعنى ااتصطلاحي .۰
وضع البعض "العقل" أمام "الجهل". يقول فراهیدی: 

كما هو الحال عندما يصبح ؛ «العقلُ نقیضُ الجهلِّ »
المرء على دراية بشيء لم يكن يعرفه بالفعل أو يكره 

 يعَقِّلُ  عَقَلَ » :يقالو  الأشیاء السیئة التي كان يفعلها
على عكس  (۰۶۱ /۰: 1989، )فراهیدی« عَقْلًا 

يعتب معنى "العقل" ، اللغهصاحب الفروق فی، الفراهیدي
مقابل " الحمُق " ويضع "الجهل" مقابل "العلم". 

أحیااً يضع ، في الروايات (۱۶: ۰۳۱۱، )عسكرى
، )کراجکی العقل مقابل الجهل وأحیااً مقابل الحمُق.

۰۳۳۱ :۰/ ۰۳۳-۲۱۱) 
يمكن اعتبار العقل كقوة أو قدرة ، على هذا الأساس

يتم تعزيزها وتعظیمها من خلال اكتساب العلوم في البشر 
فإنه يضع الطريق الصحیح ، والمعرفة وإذا تم استخدامه

؛ أمام البشر في أبعاد مختلفة من الرؤية والعمل والطريقة

العلم هو غذاء العقل والعقل لیس فعالا للغاية ، لذلك
وتجدر الإشارة إلى أنه فیما يتعلق  (1)بدون المعرفة والوعي.

نواع العقل وكیفیة عمله والقضايا الفلسفیة المثارة حول بأ
 ،یتـهـانـو ) فمن الأفضل مناقشة مكان آخر.، العقل

 م،یدغ؛ ۰۲۱۱و  ۰۰۳۳-۰۰۳۶ /۲: ۰۳۳۶
-۲۱۶ /۲ :۲۱۱۳عجم، ؛ ۳۵۵-۳۶۳ :۲۱۱۰

 (۰۲۳۹-۰۲۳۱ /۲ :۰۹۱۹ ،یسجاد؛ ۲۱۱

دراســـــة معیـــــار العقلانیـــــة أو اللاعقلانیـــــة ل فعـــــال 
 البشریة

بالرغم من كل الوظائف ، فإن العقل البشري، قیلكما 
قد يهزم ، المفیدة التي يمكن أن يقوم بها في حیاة الإنسان

 -أو يعاني من عیب أو يصبح غير فعال بسبب التعرض 
للعوامل الضارة أو ممکن  -عن قصد أو عن غير قصد 

يمكن طرح ، أن يتم إستخدامه لإيجاد ضرر. بالطبع
عیار وقیاس عقلانیة أو عدم ما هو م، السؤال هنا

عقلانیة الفعل أو الشخصیة؟ أو كیف يتحقق هذا 
المعیار؟ لأن بعض السلوكیات والأفعال التي يقوم بها 
بعض الأشخاص قد تكون مفیدة وصحیحة من وجهة 

ولكن ؛ نظرهم أو معجبیهم أو المهتمين بهذه السلوكیات
یح فإن السلوك الصح، بالنسبة لبعض الناس في المجتمع

هو السلوك الذي يتم عكس ذلك تمامًا. على سبیل 
قد تكون المصلحة الذاتیة ، بالنسبة للبعض، المثال

الشخصیة أو الحزبیة أو حتّ القومیة أو الدينیة هي 
؛ الأساس الصحیح الوحید للسیاسة الداخلیة والخارجیة

هناك ، يتصرفون على نفس الأساس! ومع ذلك، لذلك
اسة الصحیحة والإنسانیة آخرون يعتقدون أن السی

والمعقولة في جمیع المجالات يجب أن تستند إلى العدالة 
تتم ، والیمینیة وإتباع الحق. في النوع الأول من السیاسة

الأكاذيب والافتراء وعدم احترام ونهب ممتلكات 
اعتمادًا على مستوى السیاسة المتخذة وبعض ، الآخرين

دوات القوية السیاسیين يضطهدون الآخرين بسبب الأ
يمنعون تشكیل الديمقراطیة ، المتاحة لهم. على سبیل المثال

في بعض البلدان ويتجاهلون استقلالهم ويسعون باستمرار 
. ولكن في نموذ  وعسكرياً  واقتصادياً  الإيذائهم سیاسیً 

، السیاسة الخارجیة الذي تم تشكیله على أساس الثاني
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ا مساعدة يحاول السیاسیون في الساحة الدولیة أيضً 
المظلومين قدر المستطاع واحترام حقوق الدول الأخرى 
وعلاقاتهم مع الآخرين على أساس الاحترام المتبادل. على 

هناك من يؤيدون النوع الأول من ، هذا الكوكب
يعتبون أن قمع و  محلیًا وخارجیًا على حد سواء، السیاسة

الآخرين هو حق الأقوياء. إنهم يقدمون مبرات لهذه 
 يعتبونها طريقة صحیحة وعقلانیة! و  لسیاسةا

ما هو معیار وقیاس عقلانیة ، على السؤال اردً ا، إذً 
أو عدم عقلانیة الفعل أو الشخصیة؟ يمكن القول أن 
 أحد المعايير الجیدة التي تظهر القرارات الصائبة أو الخاطئة

، الأخلاق الحمیدة أو السیئةو  السلوك الجید أو السیئو 
، اف العقلانیة ويمكن تقسیمها إلى جزأينإنها الأعر 

"عرف خاص" و "عرف عام". الأول فعال على مستوى 
 المجتمع والأخير له بعد دولي.

يعنی العرف العقلانی والعادات والسلوك العقلاني 
، العقلاء ،والحیاة الفردية والاجتماعیة للحكماء

ي إلخ في أ، العلماء والمعلمين، السیاسیين التابعیين للحق
"العرف هو ما يتفق علیه ، وقت.حسب ما يقول البعض

 البشر بتوجیه من العقل وقد قبلته طبیعة البشر الصحیة"
 (مقالة عن الحكماء /۳: ۲۱۱۳، ترابیو  )هاشمی
للعرف أقسام مختلفة يعتب "العرف العام ، بالطبع

جبار ؛ المصدر نفس) الصحیح" النوع الأكثر دقة.
 بعض الأحیان في (۰۱۵-۰۱۰: ۰۳۳۱، غلباغي

يُشار إلى عرف العقلاء بـ"بناء العقلاء" أو "سيرة 
لکن و  العقلاء". لقد میز بعض الأصولیين بين الاثنين

 هاشمی) دراسة هذا الموضوع خار  نطاق هذه المقالة.
، غلباغيجبار ؛ مقالة عن الحكماء /۳: ۲۱۱۳، ترابیو 

قیل أنه إذا كان القرآن ، ( لذلك۰۱۰-۰۱۵: ۰۳۳۱
لْعُرْفِّ وَ »في بعض الأحیان إلى العرف::يدعو  وَ أْمُرْ باِّ

( يعنی هذا العرف ۰۳۳/ )اعراف «أعَْرِّضْ عَنِّ الْجاهِّلينَ 
العقلانی والصحیح.تم تقديم بعض القیم العرفیة في القرآن 

تفضیل ، تفوق العلماء، الجدارة بالثقة، الكريم مثل: الخير
، العادلالحكم ، العدل، الدفاع، شر الخطايا، الخير

، إلخ. )رفسنجانی، اللطف للآباء والأقارب، الضیافة
کما ورد في النصوص   (۹۳۳-۹۵۵/ ۲۱: ۲۱۱۳
 .بعض معايير عقلانیة تصرفات الأفراد وسلوكهم، الروائیة

 (۲۹ -۲۰/ ۰: ۰۳۱۱)کلینی، 

 العوامل التي تضر العقل
أصبح من الواضح أن العقل يمكن أن يتضرر وتوجد 

ما إذا كانت أفعال البشر  هناك معايير لتحديد
وأخلاقیاته عقلانیة أو غيرعقلانیة. فیما يلي سوف نذکر 
بعض أسباب عدم كفاءة العقل وكیفیة تجنبها بناءً على 

 :البلاغةنهجكلمات الإمام علي )ع( في 

 الشهوات عتبا ا .۹
من الواضح أنه إذا كان العقل السلیم هو أساس مختلف 

ل الأعضاء البشرية أيضًا سوف تعم، الإجراءات البشرية
سوف يظهر جمیع ، خلاف ذلك، بشكل صحیح

الأعضاء على عكس ما هو متوقع منهم بطبیعة الحال. 
الإمام علي )ع( يعتب إتباء الشهوات أحد أهم ، لذلك

الأضرار العقلیة التی تؤدی الی فشل وإنحراف وظائف 
یحَة  وَ فَـهُوَ يَـنْظرُُ بِّعَيْن  غَيْرِّ صَ »...الأعضاء الأخری: حِّ

ذُُن  غَيْرِّ سمِّیعَة  قَدْ خَرقََتِّ الشَّهَوَاتُ عَقْلَهُ...  «يَسْمَعُ بأِّ
الشخص الذي طغت علیه الشهوة ؛ (۰۱۳الخطبة )

ودمرت عقله سوف ينظر إلى الأشیاء من وجهة نظر غير 
يسعی أن يدلی بصوته المطالب وهو لا يسمع  و صحیة

ل "خرقت .وبخصوص ما يقصد الإمام لما يقو اشیئً 
الشهوات عقله" فقد قیل: العقل سوف يکون متوازن 
ومفید عندما يتم استخدامه في الطريقة التي تم إنشاؤها 
من أجلها التی هی بالفعل جمع مايحتاجه الإنسان لسفر 

التفكير في تفاصیل شؤون و  الآخرة وتعلم المعرفة والحكمة
ق ما العالم و الإستناد بوجود الخالق الفريد والتصرف وف

يكون العقل ، يستحقه ويعاقب علیه. وفي هذه الحالة
البشري في مداره وسیكون مفیدًا ومثمراً. ولكن إذا وضع 

إنه مشغول ، الإنسان العقل في طريق ما لا يستحقه
أن ينفق وقته في و  ويحاول جمع ما هو متناثر بين الناس

، سبیل شؤون لا قیمة لها وفی سبیل حماية الأشیاء المادية
سوف يکون عقله مثل قطعة ملابس لا ،  هذه الحالةفي

؛ ۰۱۳/ ۹: ۰۳۳۱، يمكن استخدامها. )ابن میثم
 (۲۹۶/ ۲: ۰۳۳۱، موسوي

إن التناقض بين غلیان الشهوة والعقل وركود  باختصار:
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العقل أثناء حركة الشهوة لیس شیئًا يجب شرحه وإثباته. 
ة سريعة النفس البشرية، في لحظة إثارة الشهوة، هي في حرك

وغير واعیة، بعیدة عن الجدل والإجابة والإقناع... لذلك، 
لا يبقى مکانة للعقل والمنطق. يبدو الأمر كما لو أن 
الإنسان يتعرض للهواء الساخن ويتأثر جسده بالحرارة 
الشديدة بحیث تتأثر جمیع الأسطح الداخلیة والأعصاب 

لة، لا وقوى الإدراك بهذه الحرارة الشديدة. في هذه الحا
يستطیع الإنسان أن يتخطى الحرارة ويتقنها ويضع فكره 

 (۰۱/ ۲۱: ۰۳۳۱)جعفری،  .موضع التنفیذ
يجب أن نشير إلى أن الغرض من عدم كفاءة العقل 
هذا هو عدم الكفاءة في مجال التفکير و الجهوزية من 
أجل الآخرة والقیم حیث في المجتمعات التی يتم تجاهل 

لهیة بشكل كامل وتستند جمیع القیم الإنسانیة والإ
يتم ، القوانين والقواعد والنظام على مذهب المتعة والعالمیة

استخدام التحلیل العقلاني بالكامل للحصول على أكب 
 قدر ممكن من الفوائد المادية.

 الكبياء وغرور .۰
الکبياء لیست فقط علامة على الغباء بل هی أيضًا 

ن التواضع يتسب في عامل لقمع وإطفاء قوة العقل. لأ
 الصداقة والجمع والاعتزاز وعكس التواضع يعنی الغروز

أي شيء يضر بالمصالح ، يسبب الوحدة والعزلة. لذلك
الدينیة والعالمیة المشروعة للفرد ويدل علی اللاعقلانیة أو 

 يقول الإمام علي )ع( في هذا الصدد:؛ (2)القمع
هِّ أَحَدُ حُسَّ » )الحکمة  «ادِّ عَقْلِّهعُجْبُ الْمَرْءِّ بِّنـَفْسِّ

 شبه الإمام )ع( في هذا الخطاب القصير والرائع؛ (۲۰۳
الکبياء بشخص غیور وحسود ، في شكل استعارةو 

يؤذي محسود حیث يمنع العقل من السعي إلى اكتساب 
مع  ۵۳۶/ ۵ :1991، میثمالفضائل والفوائد. )ابن

: ۰۳۱۶، مغنیه؛ ۶۶۰/ ۲: ۰۳۳۶، بیهقی؛ تعديلات
( فسر البعض هذا التفسير للإمام علي ۹۳۶-۹۳۱/ ۳

قائلين: نیة الإمام هو أن الغيرة ، )ع( بطريقة مختلفة
 تحاول دائمًا الكشف عن عیوب محسود وإخفاء فضائله

لأن الكبياء تظهر عدم الحكمة لذلک تشبه الحسود و 
، الحديدابىابنيتکلم علی أخطاء المحسود. ) االذی دائمً 

 (۰۳۰: ۰۳۳۶، قمی؛ ۰۱/ ۱: ۰۳۳۶

ذلك، العقل هو ألمع نجم في سماء الوجود البشري، 
الذي يشع على جمیع أعضائه ومواهبه. لكن من المدهش 
أن الکبياء يمكن أن تصبح عدوًا لهذا النجم اللامع وتمنعها 
من أن تشع مثل سحابة سوداء ومظلمة على النفس 

 (3)البشرية وبالتالي يحرم الإنسان من ضوء توجیهها.
 (۲۱۵-۲۱۳/ ۲۰: ۰۳۳۱اشمی خوئي، )ه

على أي حال، سواء كان الكبياء يتسبب في إظهار 
الجهل البشري أو يمنعه من إتقان التعلیم العالي، فإنه يتسبب 
في الإضرار بالعقل والحكمة! وكما أشار الإمام )ع( إلى 

،  شرُّ آفاتِّ »: هذا الضرر في مواقف أخرى، يقول العقلِّ
 وکما يقول:؛ (۰۱۱/ ۳: ۰۳۱۱ )خوانسارى، «الكِّبُ 

هِّ  إِّعْجَابُ » )کلینی،  «عَقْلِّه ضَعْفِّ  عَلَى دَلِّیلٌ  الْمَرْءِّ بِّنـَفْسِّ
وَ اعْلَمْ أنََّ » . ويقول في مطرح آخر:؛ (۲۱/ ۰: ۰۳۱۱

؛ ۹۰)الرسالة  «وَ آفةَُ الْألَْباَب ضِّدُّ الصَّوَابِّ  الْإِّعْجَابَ 
 (۹۵۱و  ۰۱۱/ ۰: 1981خوانسارى، 

: خيراً قال ذلك الإمام عن ضرر الكبياءوأ
 (۰۶۱)الحکمة  «الإعجابُ يَمنعُ الإزديادَ »

 العناد .۳
؛ يعتب العناد من أهم الأضرار الخطيرة التی تسیب العقل
: لذلك يحذر الإمام )ع( في هذا الصدد ويقول

استخدم الإمام  (۰۱۳)الحکمة  «اللِّّجاجةُ تَسلّ الرأی»
للفكر حیث يقول بأن العناد قد كلمة "السل" کاستعارة 

يدمر الفکر حیث يستولی علی الفکر و يمحی العق. 
يرى البعض سبب  (۵۱۹/ ۵ :1991 ،میثم)ابن

التناقض بين العناد والعقلانیة بمعنى أن العناد يدمر قیمة 
فلا ، فان اللجوَ  يذَهب بهباء رأيه»رأي الشخص العنید:

 (۹۵۱/ ۳: تالاب، )حسینی شيرازی «.يتخذون رأيهَُ 
يجب على الرجل الحكیم أن يمتنع ، وبناءً على ذلك

عن العناد في الأمور حتّ لا تبدو أفكاره الصحیحة 
 والعقلانیة غير عقلانیة في عیون الآخرين.

 النرجسیة .٤
تعتب النرجسیة أحد أکب الأضرار التی سوف تکون في 
طريق نمو الإنسان. في بعض الأحیان، يفقد بعض الناس 

خاصة  -نظر في أنفسهم أمام الأفراد والشخصیات ال
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أولئك الذين كانوا مشهورين بين الناس لبعض الوقت وفي 
مرحلة ما قدموا خدمات للمجتمع أو بالطريقة الصحیحة 

ويعتبونهم علامات ثابتة على الطريق الصحیح  -
ويعتقدون أن مثل هذه الشخصیات ذات الخلفیات الجیدة 

ا طريق الحقیقة ولم يعد من الممكن في الماضي تتبع دائمً 
ومع ذلك،  .(4)بالنسبة لهم الانحراف عن طريق الحقیقة!

فإن التاريخ الطويل للبشرية يعطینا تجارب واضحة في هذا 
الصدد حتّ لا تغرينا الشخصیات! بدلًا من ذلك، يجب 
أن نَتار المعیار الصحیح والقاعدة وهي "معرفة الحق نفسه 

یث في ضوء هذه المعرفة، سیعرف أهل والباطل نفسه"، بح
ولیس العكس.  -بشكل صحیح  -الحق وأهل الباطل 

وفي هذا الصدد، لقد قال الإمام علي )ع( في معركة جمل 
لشخص خدعته شخصیة بعض قادة الجبهة المقابلة حیث 

إنّکَ »وبسبب هذا التأثير لقد فقد قدرته علی المحاربة:
رْتَ. إنَّکَ لَم تَـعْرِّفْ نظَرَْتَ تَحْتَکَ وَلَم تَـنْظُ  رْ فَـوْقَکَ! فَحِّ

 «الحقََّ فَـتـَعْرِّفَ مَن أتاهُ و لَم تَـعْرِّفْ الباطِّلَ فَـتـَعْرِّفَ مَن أتاهُ 
 (۲۶۲)الحکمة 

ويوجد هذا الفهم المعیب باستمرار عند الابتعاد عن 
 الطريقة العقلانیة!

 الطمع والجشع .5
د هذا ذكر الإمام علي )ع( في العديد من الخطب وجو 

الضرر الذي يتسبب في تعطیل العقل. كما أظهرت 
مما أدى إلى الجشع والطمع. وكانت  ، التجربة لدول مختلفة

أکثرُ مَصارعَ »: كلمات الإمام في هذا الصدد كما يلي
طامعِّ 

َ
 (۲۰۳)الحکمة  «العُقولِّ تَحتَ برُوقِّ الم

صارع
َ
مجموع المِّصرع و اسم المكان ومكان ، يعنی الم

.ما يعنی بمصارع العقول هي المواقف التي حدوث الفعل
تسير فیها العقول بشكل خاطئ. ينُسب مكان السقوط 

على الرغم من أن السقوط على ، على الأرض إلى العقول
الأرض هو أمر محدد للمادة والجسد. يشير هذا التفسير 

، إلى خداع وخطأ العقل وحركته ضد القاعدة. لذلك
تفسير "المصارع" کإستعارة  تم، على حد تعبير الإمام )ع(
على حد ؛ (۶۲۳: ۰۳۱۱، لفشل العقل )ابن میثم

يشبه العقل برجل جشع يقع علی ، تعبير الإمام )ع(
الارض في الحرب. كما تستخدم كلمة" بروق" کإستعارة 

، میثملحالات الجشع التي تلمع في الخیال البشري. )ابن
۰۳۳۶ :۵ /۵۳۳- ۶۱۱) 

عن سبب  البلاغةنهجكتب أحد المعلقين في 
استخدام الإمام لكلمة "البق": "هناك سر خفي في 

لأن البق يسمى الضوء ؛ التفسير )تحت برُوق المطامع(
؛ الذي لا يمكن تكییفه! الطمع لديه نفس الوضع

أمل فاسد ولا  اأن الطمع هو أيضً ، والأكثر من ذلك
يمكن كسب أي شيء من خلاله للشخص الذی يملکه 

لقد قیل في التناقض  (۶۶۹/ ۲: ۰۳۳۶، بیهقی)
في  االموجود بين الطمع والعقلانیة: "الطمع له أكثر تأثيرً 

 :1981 ،)شوشتری إطفاء العقل من شراب النبیذ".
( ومن المثير للاهتمام أن صیغة التناقض بين ۹۱۱/ ۰۹

الجشع والعقلانیة قد ذكرت في مصادر روائیة أخرى 
دّنیا تفُسد العقولَ زخارف ال» كما يقول:،  للإمام )ع(

، خوانساری؛ ۲۱۵: ۰۳۳۱، )لیثي« .الضّعیفة
للاطلاع على كلمات الإمام ؛ ۰۰۳/ ۳: ۰۹۶۶

و  ۹۵: 1911؛ الأخری في هذا الصدد انظر: لیثي
و  ۰۹۲/ ۹؛ ۲۹۱/ ۰ :1366، خوانساری؛ ۹۱۳

 (۲۲/ ۱: ۰۳۱۱، کلینی؛  ۲۲۱/ ۳
فی کلمات مختلفة أخری اقترح الإمام الفكرة أعلاه 

عبير مختلف: إزالة الروح من الزخارف الدنیوية يرجع إلى بت
نْـیَا ثَمرََةُ الْعَقْلِّ رَدعُْ النـَّفْسِّ عَنْ ]زَخَارِّفِّ »العقلانیة:  «[ الدُّ

( ويعب معناها أيضًا عن هذه ۲۱۱: 1911، )لیثی
 القاعدة الهامة "عدم توافق العقلانیة مع الطمع".

 الرفقة مع الجاهل .4
عديدة عن الإمام علي )ع( بشأن  وقد وردت روايات

تجنب الارتباط مع الجاهل. بالإضافة إلى ذلك، فإن ما تم 
التأكید علیه في هذه الروايات أثبتته التجارب. في الواقع،  
كما جاء في الأقوال الحكیمة:" "السلوك المصاحب يؤثر 

المقدمة(، کما تؤثر  :ولستانغ ،علی المخاطب" )سعدي
علی الإنسان.فی کیفیة هذا  عدم عقلانیة للمصاحب

يمکن القول: الجهلة لیس لديهم أهداف وخطط بعیدة 
؛ المدى لتحركاتهم ومساكنهم! لذلك، تمضي أيامهم عبثا

يتحدثون من كل باب ويجعلون كل شيء لا قیمة له في 
طلیعة أهدافهم.لذلک إذا عاشر الإنسان هؤولاء، فسوف 
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ضافة إلى ذلك، يتأثر بمزاجهم السیئ علی مر الأيام. بالإ
قد يعاني الشخص الحكیم من عواقب أفعاله من خلال 
الارتباط مع الجاهل. لذلك، من أجل أن تكون آمناً من 
هذه الآثار والعواقب غير المقصودة، تم تحذيرها العشرة مع 
الجهلة في الرواية التالیة: "يجب أن يكون أي شخص 

لآخرين يرتبط مع الجهلة على استعداد لسماع ما يقول ا
: ۰۳۳۱محمودی، ؛ ۲۲/ ۱ :1981، علیه". )کلینی

ابن ؛ ۲۲۳/ ۰۰: ۲۱۱۹ ،مازندراني؛ ۱۵/ ۰
( في نهاية هذا القسم، تم ۲۶۱/ ۰: ۲۱۱۱ ،قارياغدي

ذكر بعض روايات الإمام علي )ع( التي في هذا الصدد: 
... بِّذِّي الْجاَهِّلَ  جَالَسَ  مَنْ  لیَْسَ » -۰ ، کلینی) «مَعْقُول 

 -۲؛ (12/ ۰: ۰۳۳۱محمودی، ؛ ۲۲/ ۱ :1981
لَةَ الْعَاقِّلِّ » بَ  مَنْ » -۹ «قَطِّیعَةُ الْجاَهِّلِّ تَـعْدِّلُ صِّ  صَحِّ

قْلَ لهَُ لَا تَأْوِّي مَنْ لَا عَ » -۳ «جَاهِّلًا نَـقَصَ مِّنْ عَقْلِّهِّ 
 (۰۳۳/ ۰: ۰۳۳۱)كراجکی  «.فَـیَكْثُـرَ ضَرَرُكَ 

على عكس الارتباط ، و حسب ما تکم ذکره فوق
تم ذکر الارتباط ، بالجهلة الذی يعتب من الأفعال الضارة

بالحكماء كسبب للبقاء وتقوية العقل والنظام الأخلاقي: 
وَ صَلَاحُ » ـ5؛ «وَ صَلَاحُ الْأَخْلَاقِّ مُعَاشَرَةُ الْعُقَلَاءِّ » ـ۰

مُجَالَسَةُ الحُْكَمَاءِّ حَیَاةُ » ـ3؛ «الْأَخْلَاقِّ مُعَاشَرةَُ الْعُقَلَاءِّ 
فَاءُ النـُّفُوس عُقُولِّ الْ   (۰۶۱/ ۰: ۰۳۱۹، مجلسی) «وَ شِّ

 الرغبات و الآمال الطویلة .۷
، فإن من البلاغةنهجوبحسب كلمات أمير المؤمنين )ع( في 

الأضرار الآخر الذي قد تسبب ضرراً بالعقل البشري هو 
 (۱۶)الخطبة  «واعملوا أنَّ الامَل يسُهی العَقلُ...» "الأمل"

« سَهو»من كلمة « يُسهی»غويين كلمة وقد اعتب الل
عندما يقال: ، و هی تعنی "الإهمال والنسیان". لذلك

سَها عَن صَلَاتِّهِّ: هذا يعني أنه لم يكن على علم بها. كما 
، )حميری«ساهُونَ  الَّذين عَنْ صَلاتهِِّّمْ »جاء في القرآن: 

فإن وجود تطلعات ، .( لذلك۹۲۹۳/ ۵: ۲۱۱۱
 فقدان العقل لوظیفته. طويلة المدى تؤدي إلى

لا ينبغي أن ننسى أنه إذا كان معنى الرغبة والأمل 
لأنه يحفز البشر على ؛ أمراً ضروريًا ومفیدًا جدًا للبشر

فإن ، لذلك؛ التحرك والسعي من أجل مستقبل أفضل
بل ، وجود الأمل والطموح في البشر لیس عیبًا فحسب

لكن و  ة للغايةتصبح الحیاة صعب، بدونهو  أيضًا عیبًا جیدًا
ما يسبب الضرر هو طموحات غير عقلانیة وبعیدة وغير 

 (۲۱۱/ ۲: ۰۳۳۶، قابلة للتحقیق )مكارم شيرازي
قیل عن الكیفیة التي يتسبب بها الأمل الأضرار الفكرية 
لدى الإنسان: مع الأخذ في الاعتبار أن العقل البشري 

تبار النقي يعمل على أساس إمكانیات الحیاة وضروراتها واع
الأمل أو الرغبة لا يلاحظ ويحسب هذه المبادئ، لذلك 
تعتب الرغبة بهذا المعنى أحد أسباب الاضطراب العقلي. من 
احیة أخرى، فإن ظاهرة الرغبة، بالإضافة إلى إشراك الدماغ 
البشري في الأوهام واللعب بمفاهیم مستحیلة، لها نوع من 

قائق والوقائع التأثير النفسي الناجم عن التخلي عن الح
العقلانیة الحالیة وإرفاقها بالحقائق المزيفة المستقبلیة الذی 
تلمع مثل سراب الماء... هذا التأثير، الذي هو نتیجة 
الترتیب الذي يعمل فیه الفاعلون في الدماغ على الرغبات 
التي لا أساس لها، لیس ظاهرة محايدة وخاملة داخل 

اهرة لا تنشأ ولا الإنسان، بل، حتّ لحظة من هذه الظ
 تستمر دون إهدار الطاقة وقوة الدماغ. كما قالوا:

  پس بهر میلى كه دل خواهى سپرد
 از تو چیزى در نهان خواهند برُد

  الأمیال الذی تطلبها نفسک
 سوف يسرقون منك شیئا في وجودک 

، يمكن القول أن الرغبات التي لا أساس لها، لذلك
تدمر أيضًا طاقة وقوة ، بالإضافة إلى تعطیل نشاط العقل

 دون الحصول على نتیجة معقولة.، الدماغ القیمة
  خواه لیك اندازه خواهآرزو مى

 بر نتابد كوه را يك برگ كاه
 فاطلبه قدر الإمكان، إذا كان لديك حلم

 علی ورقة القش لا يمكن أن يقف جبلًا 
: بلاتامدرس وحید، ؛ ۹۳۹-۹۳۲/ ۰۹ :1991 )جعفری،

 (۰۳۲-۰۳۰/ ۶: ۰۳۱۱ويی، هاشمی خ؛ ۹۶۳/ ۵
تتسبب الرغبة ، بالإضافة إلى تعطیل العقل، بالطبع

أيضًا في أضرار كبيرة والعديد من الأضرار الأخرى التي 
 يجب معالجتها.

 الشهوات والإهواء .۸
صور ، الإمام علي )ع( في خطاب قصير وبلیغ للغاية
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کَم مِّن »مدى ضرر الشهوة علی قوة الإدراك البشري: 
 (۲۰۰)الحکمة  «أسير  تَحتَ هوی أمير  عَقل  

من الواضح أن العقل يجب أن يقف ضد الشهوة  
 في هذه الحالة سیتغلب علیها أحیااً و  كمقاتل ضدها

ما يسمى بالهواء و  أحیااً سوف يهزمها هواء النفسو 
النتیجة الثانیة ، والشهوة سیعمى أعين العقل! لسوء الحظ

. الملذات الملموسة أكثر شیوعًا بين البشر من الأولى
على عكس الملذات الفكرية  -والفورية متاحة دائمًا 

/ ۵: ۰۳۳۶، میثمالنظر )ابنفي  والروحیة والبعیدة
 الشهوة تجب الإنسان على متابعتها واكتسابها؛ (۵۳۵

يضع الضغط على قوة ، من أجل الاستیلاء علیهاو 
العقل. هناک قلة من الناس يمكن أن يتحملوا ويقمعوا 

يتطلعون إلى المستقبل البعید و  لأهواء والشهواتا
واللاحق. كتب مؤلف منها  الباعه في تعلیقه على كلام 

في  الإمام )ع(: "الحكام غالبًا ما يكونون استبداديين
 -فإن العقول ، الرأی ويتبعون أهواءهم وشهواتهم. "لذلك

سواء كانت عقولهم أو عقول أولئك الذين هم تحت 
هذه العقول لا تستطیع التخلص و  أيديهمفي  -سیطرتهم 

/ ۲۰ :1981 خوئي، هاشمیمن هذه الرغبات" )
 هذا الصدد:في  کتبت القصیده التالیة  (۲۱۹

  حقیقت سرايي اســــــت آراسته
  و هوس گَردِّ برخاســـــته! یهو 

 که بر خاست گَرد؟   یکه جايی  نبین
 نبیند نظر، گرچه بیناســـت مرد؟ 

  کان مزينالحقیقة تبدوا کم
 وتبدوا الشهوات کالغبار

 و عندما يعلوا الغبار في فضاء المکان
 سوف تزيل الرؤوية عن عیون المرء العاقل

 القسم الثالث( )الحديقة(: )سعدی، بوستان
ويذكر زعیم التقوى هذا في خطب أخرى ويؤكد على 

، العقل، ضرورة التحرر من عبودية الشهوات. يعتب الإمام
على الكلمات والأفكار إذا كان خالیًا من  شاهدًا ثابتًا
شَهِّدَ عَلَى ذَلِّكَ الْعَقْلُ إِّذَا خَرََ  مِّنْ أَسْرِّ » :قیود هوى

نْـیَا يحذر الإمام  (۹)الرسالة  «الْهوََى وَ سَلِّمَ مِّنْ عَلَائِّقِّ الدُّ
يطلب من ، في خطاب بأن العقل سیف منتصر. لذلك

: الشهوات معها الناس أخذه إلى الحرب مع الهواء وإنهاء

 «.. وَ قاَتِّلْ هَوَاكَ بِّعَقْلِّك.وَ الْعَقْلُ حُسَامٌ قاَطِّعٌ »
كما يقدم "موت" و "حیاة" العقل   (.۳۲۳)الحکمة 

 والشهوة مرتبطان عكسیا ببعضهما البعض:
عقل و هوس را دارای «ِّ حیات»و « موت»چنانکه 

قَدْ أَحْیَا » کند:ای معکوس با يکديگر معرفی میرابطه
  (5)(۲۲۱)الخطبة  «قْلَهُ وَ أمََاتَ نَـفْسَهُ عَ 

 النکت والمزح الغير اتئق .۱
يمكن للإنسان أن يتخذ أفضل السلوك ، بمساعدة الفكر

في المواقف المختلفة ويحمي سمعته ويحافظ على كرامته 
ويكون في مأمن من التشويه والإذلال. لكن إستخدام 

لذلك ، اكسةالكثير من النكات تؤدي إلى النتیجة المع
فهي تتطلب قمع العقل وخسارة. أظهرت التجربة أن 

خاصة و  إستخدام النكات غير اللائقة أو المتكررة
من وجهة نظر أي مخاطب عادل تشير ، الصاخبة

اللاعقلانیة لمالكها. لأن العقل يحمي حیاة مالكه 
وممتلكاته وعرضه وسمعته من خلال اتخاذ قرارات مدروسة 

. ولكن مع زوال العقل لا يستمتع وفي الوقت المناسب
 :1981 خوئي، )هاشمی .الإنسان من هذه الحماية

۲۰ /۵۲۱-۵۲۰) 
من المهم أن يقول الإمام ، فیما يتعلق بهذا الأمر

)الحکمة  «مَا مَزحََ امْرُؤٌ مَزْحَةً إِّلاَّ مَجَّ مِّنْ عَقْلِّهِّ مَجَّةً »)ع(:
۳۵۱) 

لذكاء لمقدار ا کإستعارة« مجّ »يتم استخدام كلمة 
الذي يفقده الشخص نتیجة مزحة. وكأن الإنسان تخلص 

، میثم)ابن .مثل الماء الذي يرمیه بعیدًا عن فمه -منها 
؛ ۱۱۲-۱۱۰/ ۲ :1996، بیهقی؛ ۱۱۹/ ۵: ۰۳۳۶
 (۹۳۲: بلاتا، خويی

من الواضح أن الإمام )ع( لا يعني أنها المزح الغير 
يحتا  الجنس ، لائق ولکن يعنی المزح الغير لائق و المحير.

البشري بشكل طبیعي وإلى الحد الذي لا يتعارض فیه 
يحتا  أن يسمع ويقول كلمات وسلوكیات و  مع العقل

لم يمنعه أحد من القیام بذلك. حتّ في و  مضحكة وراقیة
تم ذکر بعض مواصفات النبی )ص( ، بعض الروايات

والإمام علي )ع( بأنهم يمتلکون نفسیة مرحة. )علی 
 (۳۱۳-۳۱۹/ ۳ :1919 مغنیه، سبیل المثال:



 ٤3/ البلاغةنهجوتقویة التعقل في  فیتحلیل العوامل المؤثرة على تضع

 قلة الذكاء .۹۲
يحتا  العقل البشري إلى الاهتمام والممارسة من أجل 
الازدهار والنمو وإلا سیصبح باردًا وصامتاً. هذا هو 
السبب في أن الإمام )ع( يلجأ إلى الله تعالى من نوم 
العقل وهو ما يعني إغلاق العقل ومعااة الشخص من 

لِلََِّّ مِّنْ سُبَاتِّ  نَـعُوذُ »جمود الفكر:  )الخطبة  «الْعَقْل باِّ
اعتبوا كلمة "سُبات"  البلاغةنهج( المعلقون على ۲۳۳

تعني "النوم والصمت" وقالوا: "قصد الإمام أن يغفو 
والعقل يتجاهل إدراك الفساد في الملذات الممنوعة وأن 

« يصاب بالإذلال والأضرار المرتبطة بهذه الملذات".
 :1981 شوشتری،؛ ۲۳۱/ ۰۳ :1981خوئى، )هاشمی

مثل هذا التحذير من النبي )ص( هو أن  (۵۳۰/ ۶
الإنسان لا يدرك القدرة العالیة للعقل ولا يحرم من آثاره 

لأن النوم العقلي يجعل الإنسان يبقى غير مسلح ؛ وبركاته
ومزدهر في مواجهة القوى المدمرة والفاسدة وينتظر 

 .زل وتدمّر ثروته ومصيرهباستمرار الكارثة الرهیبة لتن
 (۹۱۶/ ۹ :بلاتا )حسینی شيرازی،

 ارتباك العقل .۹۹
من بين الأمراض التي قد يتأثر بها العقل الالتباس 

بینما يحسب البكات ، والارتباك. أمير المؤمنين )ع(
، الإلهیة على نفسه ويمدح ويشكر الله على الاستفادة منه

«: لتباس عقلعدم ا» يذكر نعمة تتعلق بالعقل بأنها
يعتقد مفسرين  (۲۰۵)الخطبة  «عَقلی ابِّسً و لا مُلتَ »...
أن التباس يعني "الاختلاط" ويعتقدون  اعمومً  البلاغةنهج

أن يعنی الإملم بكلامه و أن العقل يمكن أن يختلط 
؛ ۱۱/ ۳: ۰۳۳۶، میثمبالجنون والفساد ويعانی. )ابن

 :بلاتا حسینی شيرازی،؛ ۰۰/ ۱ :1981شوشتری، 
 ،خوئيهاشمی؛ ۹۳۱/ ۲: ۰۳۱۵، راوندى؛ ۹۲۳/ ۹

" البلاغةنهجقال أحد مفسرين " (۰۰۵/ ۰۳ :1981
موضحا هذا المعنى: "إن الإمام )ع( يمدح الله ويثني على 
عدم تعريض عقله لشيء يسبب فساده. لأنه إذا تأثر 

فإن الإنسان سیفقد ، العقل البشري بمثل هذا الفساد
قل هو الجوهر الذي بدونه أثمن وأغلى شيء! لأن الع

 ،يصبح الإنسان لعبة في يد الآخرين. )موسوی
 (۳۳۰/ ۹ :1991، یدعباسعلیس

 مرض القلب .۹۰
للقلب مرة واحدة فقط في « المألوس»تم ذکر نسبة 

النصوص الدينیة وعلى لسان الإمام علي )ع(، الذي له 
لأن الإمام في خطابه يعرّف سبب عدم ؛ معنى عقابي
باه أهل الكوفة بدعواته لمحاربة معاوية حماقاتهم اهتمام وإنت

وَ كَأَنَّ قُـلُوبَكُمْ »التي حدثت بسبب"قلبهم المألوس": 
باحثون علم اللغة  (۹۳الخطبة ) «مَأْلُوسَةٌ فأَنَْـتُمْ لَا تَـعْقِّلُونَ 

والتي تعني  «الألَْسُ »من کلمة « المألوس»ينسبون کلمة 
عباد، )ابنخلط الفكر أو الجنون أو ضعف الفكر 

ابن ؛ ۳۱۳/ ۹: ۰۹۱۶جوهری، ؛ ۹۱۰/ ۱: ۰۳۳۳
( ۳۳/ ۰۹ :5111 ازهری،؛ ۵۳۳/ ۱: ۲۱۱۰سیده، 

وقد تم التفكير في معاني أخرى لها وهي: "الخیانة" و 
" )فيروزآبادی،  "الكذب" و "السرقة" و "إخْطاَءُ الرَّأْيِّ

( وقد اعتب معظم المعلقين على ۳۱۳/ ۹: ۰۳۰۵
 ألوس في كلمات الإمام يعني الجنون.أن الم البلاغةنهج

: ۰۳۳۶میثم، ابن؛ ۹۲۹/ ۲ :1996 ،شيرازی )مکارم
و...( على أي  ۲۳۵/ ۲: ۰۹۹۱قزويني، ؛ ۰۶۳/ ۲

حال، يمكن القول: إن معنى الإمام لهذا التفسير هو 
الإضرار بالقوة الإدراكیة للإنسان وإضعافها. إذا اعتبا 

لقلب المريض، فقد ذكر " من االمألوسمعنى تفسير الإمام "
/ مائده؛ ۰۱/ هذا المعنى عدة مرات في آيات القرآن )بقره

؛ ۵۱/ نور؛ ۵۹/ حج؛ ۰۲۵/ توبه؛ ۳۳/ انفال؛ ۵۲
 (۹۰/ مدثر؛ ۲۳و۲۱/ محمد؛ ۶۱و ۹۲؛ ۰۲/ احزاب

 خفة العقل .۹۳
يستخدم الإمام علي )ع( في أحد خطاباته تفسير خفة 

قیقة على العقل بالنسبة لشخص انحرف عن طريق الح
فطالما خَفَّ  »...الرغم من كل العلامات والأدلة: 

 (۲۱۰/ ۳: ۰۳۳۱، يمحمود) «عَقلُك
تأتي "الخفة" من جذر معنى "الخفیف". ومن المعروف 
أيضًا في العرف أن يتم إستخدام مصطلح "العقل 

، الخفیف" بالنسبة للأشخاص ذوی العقل القلیل. بالطبع
 لخفیف" معنًى شاملًا يمكن أن يكون لمصطلح "العقل ا

بالإضافة إلى ما  ويشمل جمیع الاضطرابات الفكرية.
ومع ، قد تحدث أضرار أخرى للعقل البشري، سبق
لكنها ؛ البلاغةنهجلم يرد ذكرها في كلام الإمام في ، ذلك
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 تعتب من الإصابات الخطيرة للعقل.

 العوامل التي تقوي العقل
والأضرار المتعلقة  بالإضافة إلى التعبير عن أوجه القصور

بالعقل والتحذير منها، يقترح الإمام علي )ع( استراتیجیات 
لوضع أو تعزيز قوة العقل في البشر. إن الاهتمام بهذه 
التعالیم العلوية وتطبیقها سیزيد من كفاءة وصحة القوة 

وكذلك تحمي البشر من الآفات ؛ الإدراكیة والفكرية البشرية
هذه الأمور والعوامل المستندة  والإصابات. وفیما يلي بعض

 إلى كلمات الإمام علي )ع( المقدمة بإيجاز:

 مراعاة الآداب .۹
انَّ بِّذَوِّى » :يقول الإمام علي )ع( في هذا الصدد

الْعُقُولِّ مِّنَ الْحاجَةِّ الَى الْأَدَبِّ كَما يَظْمَأُ الزَّرعُْ الَى 
في عبارات الإمام و  (۹۱۹: ۰۳۱۱، )حائری «الْمَطرَِّ 

قورنت ضرورة تزين الشخص الحكیم بالأدب ، فصیحةال
بضرورة الزراعة واعتماد هذه الزراعة على المطر. من 

، لن تنمو ثمارالزرع. لذلك، الواضح أنه بدون المطر والماء
ربما يكون معنى الإمام )ع( من هذا القیاس المعب والمثير 
للاهتمام هو أن العقل لن يتم تقويته أو تقويته في جو 

والخرو  من الحشمة ومراعاة الحدود  مراعاة الآداب ونبد
الأخلاقیة والمبادئ الإنسانیة. أظهرت التجربة أنه حتّ لو  
 كان لدى الإنسان قوة إدراكیة قوية في تحلیل المشكلات

لن يلفت ، لكن إذا قدم تحلیله بطريقة غير مهذبةو 
بل سیؤدي أيضًا إلى إبعاد ، الانتباه إلى نفسه فحسب

فإن أجمل طريقة لتقديم منتج العقل ، ور. لذلكالجمه
والعمل العقلاني هي مراعاة آداب السلوك والمبادئ 

 الأخلاقیة السلیمة.

 الذکر .۰
يقول الإمام علي )ع( في خطاب بلیغ ، في هذا الصدد

 :۰۳۱۱، حائری) «الذِّكْرُ هِّدايةَُ الْعُقُولِّ » ومدروس:
یغة واضح. إن معنى هذه الكلمة القصيرة والبل (۹۰۹

لكن الفهم الصحیح لهذه الكلمة والصیغة الحكیمة ممكن 
لأولئك الحاضرين في مجال الأفكار الروحیة والإلهیة الذين 

عندما لا ، لذلك؛ يفهمون طبیعة الذكر بكل كیااتهم
تستطیع قوة العقل وقوتهم الإدراكیة حل المشكلة بكل 

للجوء يفتحون طريقًا يتجاوز حاجتهم عن طريق ا، قوتهم
في ضوء ذلك و  إلى ذكرى الله والصلاة والعبادة والدعاء

يجدون هدفهم ، الضوء المنبعث من أعلى الفكر
ومقصدهم. ما روى عن تحول بعض العلماء العظماء إلى 

يظهر ، الصلاة بعد عجزهم عن فهم المشكلات العلمیة
علي التجربة الموضوعیة والدقیقة لهذا النهج الحكیم للإمام 

، على أي حال (۲۱۰-۲۱۱: ۲۱۱۱، فوظی)مح )ع(
؛ إن مبدأ قوة العقل واستمرار قوته في يد رب الكون

يمكن ، في ضوء الغموض والحاجة والطلب من الله، لذلك
للمشاكل  فتح افذة نحو فهم أفضل وأكثر اكتمالًا 

كتب الصوفي الشهير بلخي ،  والمعااة. في هذا الصدد
 قصیدة:

  کناين قَدَر گفتیم باقی فکر  
 نفکر اگر خشکید رو ذکر ک

 ذکر آرد فکر را در اهتـــزار
 ذکر را خورشید اين افسرده ساز 

 لقد أصرا کثيراٌ علی التفکير
 فإذا خصرت التفکير إذکر إسم الله 

 لقد يحفز الذکر التفکير 
 لقد يصبح الذکر شمسًا للتفکير

 (المولوي، المثنوي: الدفتر السادس) 

 اكتساب المعرفة .۳
قل عن الإمام علي )ع( قوله: "العقل من نوعين: العقل نُ 

-۵۱۱: ۰۳۳۲، الموهوب والعقل المكتسب" )راغب
نفس العقل الذي ، ( الإمام يعني العقل المكتسب۵۱۱

يتشكل في ضوء اكتساب المعرفة والخبة. في حالة لا 
بدون هذه الطريقة لن و  يوجود طريق للعقل سوى العلم

 راَئِّدُ الْعَقْلِّ  الْعِّلْمَ »: يذكر أنهو  نيتخذ طريقا إلى أي مكا
 (۲۹۰/ ۳۶: ۰۳۱۹، )مجلسی «وَ الْعَقْلَ تَـرْجُماَنُ الْعِّلْم

تعنی كلمات الإمام هو أن المعرفة والوعي يوفران المواد 
لا يمكن إجراء ، الخام للعقل. لأنه بدون علم وبعقل فارغ

قلَ العَ » :تحلیل قوي. هناک رواية قصيرة ومثيرة: تقول
( تمت روايتها من ۹۲/ ۰: ۰۳۱۱، )کلینی «مع العِّلْمَ 

الإمام كاظم )ع( التی تظهر بشكل صحیح دور العلم 
في تعبئة العقل. اعتب الله تعالى في القرآن العقل في أمثاله 
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وَتِّلْكَ الْأَمْثاَلُ نَضْرِّبُهاَ »وآياته من أعمال العلماء العلماء:
 (۳۹/ )عنکبوت «لاَّ الْعَالِّمُونَ لِّلنَّاسِّ وَمَا يَـعْقِّلُهَا إِّ 

 التشاور والجلوس مع الحكماء والعلماء. ٤
ذكر إستبداد الرأی  في مناقشة أضرار العقل، سابقًا

باعتباره أحد أضرار العقل الخطيرة. قدم الإمام علي )ع( 
فائدة التشاور كسبب لزيادة وتمكين قوة ، في خطاب نبیل
اِّستـَبَدَ برأيِّهِّ هَلَک مَنِّ » حیث يقول:، الإدراك البشري

( ۰۶۰)الحکمة  «عقولهافي  ومَن شاوَر الرجالَ شارکَها
في رواية أخرى يقدم هذا الإمام مجالسة الحكماء تحت 

مُجَالَسَةُ الحُْكَمَاءِّ حَیَاةُ »: يقول، عنوان "حیاة العقول"
فَاءُ النّـُفُوس الْعُقُولِّ  / ۶: ۰۳۱۱، )خوانسارى «وَ شِّ
العلماء تنشط الفكر وتشفي النفس  المجالسة مع (۰۵۰

تزداد معرفة الشخص ، البشرية. من خلال التشاور
من احیة و  الحكیم نتیجة التعلم من الآخرين من احیة

يتعلم الشخص طرقاً مختلفة في التفكير والتحلیل ، أخرى
يُشار إلى هذه المسألة ، في اجتماعات مع العلماء. والیوم

"التمرکز حول  عكسها يکونو  بعبارة "الحكمة الجماعیة"
الکبياء واستبداد الرأي". وقد ذكر البعض أثر و  الذات

التشاور على الفكر البشري بتفسير مثير للاهتمام للغاية 
/ ۰۱ :1996 ،الحديد ابی )ابن «المشورةُ لقاحُ العقول»

تم الإبلاغ عن العديد من ، ( في هذا الصدد۹۱۹
 .الإمام علي )ع( الروايات والنصائح الأخرى من هذا

 (۲۳۳/ ۱۳: 1983، )مجلسی

 ااتستفادة من أضواء الإرشاد. 5
أن  البلاغةنهجيتضح من كلمات الإمام علي )ع( في 

العامل الآخر الذي يمكن أن يساعد عقل الحكماء هی 
أيَْنَ الْعُقُولُ »: أضواء التوجیهیة الإرشاد و الهدی

صََابِّیحِّ الْهدُى أين هم ؛ (۰۳۳)الخطبة  «الْمُسْتَصْبِّحَةُ بمِّ
الحكماء الذين تلقوا توجیهات واضحة من أضواء 

  الهدى؟مصابیح
يبحث الإمام )ع( في هذا التفسير المفهومي عن 
الحكماء التي تم توجیههم بالكامل في ضوء 

الهدى " يعني اضاءة الهدى. مصطلح "مصابیحمصابیح
دينیين" أو هذا التفسير أما "القادة الفي  النور.يعنی الإمام

"القوانين الإلهیة العامة". وبحسب سیاق كلمات الإمام 

وفقًا لما يقولون المفسرين حول و  ۰۳۳في الخطبة 
فإن نیة الإمام هي أن هناك شخصیات أو ، البلاغةنهج

حیث أن الحكماء يمكن أن يزيدوا ، قوانين )إلهیة( عامة
من قدرتهم على حکمتهم من خلال النظر إلى تلك 

ين وأن يحفظونها من الضعف والعیوب الدنیوية. القوان
الهدى يعني اتباع أوضح البعض أن اتباع مصابیح، بالطبع

؛ ۹۳۳/ ۹: ۰۳۳۶، میثمواتباع قادة الدين. )ابن
، موسوی؛ ۳/ ۶: 1981 ،شوشتری؛ ۹۱۵: ۰۳۱۱
1991: ۲ /۳۹۲) 

خويی عن الاستعارة الخفیة في تفسير يكتب هاشمی
خدم زعیم المتدينين كلمة لقد است» :الإمام )ع(

"مصابیح" کأستعارة عن "الزعماء الدينیين وأئمة الیقين 
يجوز أن  االذين يتم إقتباس مصابیح الهدی منها. طبعً »

تأخذ كلمة مصباح إستعارة من "أحكام الشريعة" ومن 
يلتزم بها والباحث الذي يعمل علیها سیقودهم إلى جنة 

 (۳۱/ ۳: ۰۳۱۱، خويیهاشمی).« المأوی

 ةالنتیج
في مختلف أمور الحیاة هي أحد  إن الدعوة إلى التعقل

بما في ذلك تعالیم ، التعالیم المحددة للإسلام في القرآن
التي لها دور مفید وفعال و  البلاغةنهجالإمام علي )ع( في 

للغاية في أسلوب الحیاة المادي والروحي للإنسان. 
البشري تعانی قوة الفكر ، حسب توجیهات الإمام )ع(

، الکبياء والعناد، من بعض الأمور مثل الشهوة
، الأمیال الطويلة، الرفقة مع الجهلة، البذخ، النرجسیة

الفوضى والاضطرابات والخفة والسکون ، أهواء ورغبات
من الضروري للإنسان أن يحي نفسه ، المقطعي. لذلك

من تلك العوامل الضارة لموهبته الفكرية القیمة أو يعالجها 
بأحد العوامل المذکورة من خلال ترك  کان مصاباً إن  

ملاحظة نحو: تلك السلوكیات الضارة أو اتخاذ أمور 
المشورة والمجالسة مع و  تعلم العلومو  ذکر اللهو  الأدب

يشید بها  التي يواستخدام مصابیح الهئ الحكماء والعلماء
 الإمام لتعزيز العقل.

 الهوامش
 

  يقال للقوّة المتهیّئة لقبول العلم. الْعَقْلُ  .1
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هذا لا يعني أن الشخص الحكیم يختار أن يكون الحکمة  .5
بل تشير إلى الضرر الذي يلحق  ؛للأذى حتّ لا يتعرض

 بشخص ما بسبب اللاعقلانیة والجهل.
بالطبع، قد يكون من الخطأ أن يستخدم النرجسیون  .3

عقولهم في طريق النرجسیة!! وردًا على ذلك، يجب أن يقال: 
إن الغرض من إيذاء العُجب، هو حرمان الشخص من قوة 

 ، ولیس في الخسارة.العقل في طريق النمو والازدهار والكمال
التي ورد ذكرها في « بلعم باعور»وفي هذا الصدد قصة  .1

من سورة الأعراف والتحذيرات  ۰۱۱إلى  ۰۱۵الآيات 
المتكررة الذی وردها الله فی آيات متعددة فی القران عن الردة 
والابتعاد عن الإسلام والولاء الحقیقي لها للمؤمنين وأصحاب 

م تعتب من الأمثلة المثيرة جدا والمفیدة النبي صلى الله علیه وسل
 فی هذا الصدد.

في هذا الصدد، ورد حديث طويل وبلیغ للإمام علي )ع(  .2
 (.۰۱-۰/۰۶: ۰۳۱۱في كافي )كلینى، 

 المصادر

 ترجمةالبلاغة، شرح نهج(. ۰۳۳۶ابن ابی الحديد، عزالدين )
 محمود مهدوی دامغانی، طهران: منشورات نی.

 ،المحكم و المحیط الأعظم(. ۲۱۱۰بن اسماعیل )ابن سیده، على 
 مصحح عبدالحمید هنداوى، بيروت: دارالكتب العلمیه.

المحیط في اللغه، (. ۰۳۳۳ابن عباد، صاحب بن اسماعیل )
 .محمدحسن آل ياسين، بيروت: عالم الكتب مصحح

مصحح ، معجم مقايیس اللغه(. ۰۳۱۳ابن فارس، احمد )
 .قم: مكتب الاعلام الاسلامي عبدالسلام محمد هارون،

البضاعة المزجاة (. ۲۱۱۱حسين )محمدابن قارياغدى، 
 شرح روضة كافي(، قم: دار الحديث.)

شرح مئة کلمه من (. ۰۳۳۶بحرانی، میثم بن علی ) میثم ابن
الدين حسینی ارموی، تصحیح مير جلالامير المؤمنين، 

 ي.ترجمة عبدالعلی صاحبی، مشهد: منظمة القدس رضو 

تصحیح اختیار مصباح السالکين، (. ۰۳۱۱)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
 امینی، مشهد: منظمة القدس رضوي.محمد هادی

ترجمة قربانعلی محمدی البلاغة، شرح نهج(. ۰۳۳۶)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
زاده، مشهد: منظمة  مقدم و علی اصغر نوايی يحیی

 .القدس رضوي

بيروت: دار تهذيب اللغه، (. ۲۱۱۰ازهرى، محمد بن احمد )
 احیاء التراث العربي

حدائق الحقائق (. ۰۳۳۶بیهقی کیذری، محمد بن حسين )
 

 

تصحیح عزيزالله عطاردی، قم: البلاغة، في شرح نهج
 البلاغة و منشورات عطارد.مؤسسة نهج

غرر الحكم و (. ۰۳۳۱آمدى، عبدالواحد بن محمد )تمیمى
 قم: دار الكتاب الإسلامي.درر الكلم، 

كشاف اصطلاحات (. ۰۳۳۶تهانوى، محمدعلى بن على )
 مصحح على دحرو ، بيروت: مكتبة لبنان اشرون، الفنون

مقدمة في (. ۰۳۳۳) لباغی ماسوله، سید علیغجبار 
 قم: مكتب الدعاية الإسلامیة في قمالعرف، 

البلاغة، جترجمة و شرح نه(. ۰۳۳۱جعفری، محمدتقی )
 طهران: مكتب نشر الثقافة الإسلامیة.

مصحح ، الصحاح(. ۰۳۳۱جوهرى، اسماعیل بن حماد )
 .احمد عبد الغفور عطار، بيروت: دار العلم للملايين

البلاغة، شرح نهج .ق(۰۹۹۱حائری قزوينی، سیدمحمدحسين )
 نجف: مطبعة نعمان.

 ار الهجرة.د قم:، البلاغة الثانینهج(. ۰۳۱۱حائری، جعفر )

البلاغة، توضیح نهج .(بلاتاحسینی شيرازی، سیدمحمدحسين )
 طهران: دار التراث الشیعه.

 مصحح، شمس العلوم(. ۲۱۱۰حميرى، نشوان بن سعید )
مطهر بن على اريانى، يوسف محمد عبدالله، حسين بن 

 عبدالله عمرى، دمشق: دار الفكر.

شرح آقا ( ۰۳۱۱خوانسارى، آقا جمال محمد بن حسين )
جمال الدين خوانسارى بر غرر الحكم و درر الكلم، 

 طهران: جامعة طهران.

 بلامکان. .الدرة النجفیه .(بلاتاخويی، ابراهیم بن حسين )

، مصطلحات الامام الفخر الرازي(. ۲۱۱۰دغیم، سمیح )
 بيروت: مکتبة لبنان اشرون.

تحقیقفوان مفردات الفاظ قرآن، (. ۰۳۳۲راغب، حسين )
 .ن داوودى، بيروت: دار القلمعدا

منها  الباعه في شرح (. ۰۳۱۵راوندی، سعید به هبة الله )
کمری، قم: تصحیح: سید عبد اللطیف کوهالبلاغة، نهج

 مکتبة آية الله مرعشی.

تصحیح البلاغة، شرح نهج(. ۰۳۳۶شارحی از قرن هشتم )
البلاغة و منشورات عزيزالله عطاردی، قم: مؤسسة نهج

 رد.عطا

بهج الصباغة في شرح (. ۰۳۱۱شوشتری، محمد تقی )
 طهران: اميرکبير.البلاغة، نهج

موسوعة مصطلحات ابن خلدون و (. ۲۱۱۳عجم، رفیق )
 ، بيروت: مکتبة لبنان اشرون.الشريف علي محمد الجرجاني
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الفروق في (. ۰۳۱۱عسكرى، ابوهلال حسن بن عبدالله )
 .بيروت: دار الافاق الجديدهاللغه، 

: قم ، كتاب العين(. ۰۳۱۳احمد )فراهیدى، خلیل بن 
 .منشورات هجرت

القاموس المحیط، (. ۰۳۳۵) فيروزآبادى، محمد بن يعقوب
 بيروت: دار الكتب العلمیه

البلاغة، شرح حکم نهج(. ۰۳۳۶قمی، شیخ عباس )
 البلاغة.طهران: هیئة نهج

 دار قم:كنز الفوائد، (. ۰۳۳۱كراجكى، محمد بن على )
 الذخائر.

طهران: دار الكافي، (. ۰۳۱۱كلینى، محمد بن يعقوب )
 الكتب الاسلامیه.

المواعظ، عیون الحكم و (. ۰۳۳۱) لیثى واسطى، على بن محمد
 .: دار الحديثمصحح حسين حسنى بيرجندى، قم

بيروت: دار إحیاء بحار الأنوار، (. ۰۳۱۹مجلسى، محمدباقر )
 التراث العربي.

، قم: دار مشهور العرفان والعبادة( ۲۱۱۱اس )المحفوظي، عب
 للنشر.

نهج السعادة في مستدرك (. ۰۳۳۱محمودي، محمدباقر )
عزيز آل طالب، طهران: منشورات  تصحیحالبلاغة، نهج

 

 

 وزارة ارشاد.

 قم: مؤلف.البلاغة، شرح نهج .(بلاتامدرس وحید، احمد )

يروت: بالبلاغة، ظلال نهجفي (. ۰۳۱۳مغنیه، محمد جواد )
 دار العلم للملايين.

 ديرسالة الإمام: شرح جد .(۰۳۳۶اصر ) ازي،ير مکارم الش
طهران: دارالکتب  ،مکارم شيرازی البلاغةنهج یجامع عل

 الاسلامیه.

طهران: البلاغة، تمام نهج(. ۰۳۳۱موسوی، سیدصادق )
 منظمة صاحب الزمان.

 بيروت:البلاغة، شرح نهج(. ۰۳۳۱موسوی، سیدعباسعلی )
 دار الرسول الاکرم و دار المحجة البیضاء.

شرحا اصول (. ۲۱۱۹احمد )بنصالح مازندرانى، محمد صالحمولى
 شعرانى، طهران: مكتبةالاسلامیهابوالحسن مصححالكافي، 

 ،«إطار عقلاء» .(۲۱۰۳) ترابي، اکب درضا،یهاشمي، الس
 .هران، ط۳،  موسوعة العالم الإسلامي

، قم: ثقافة القرآن .(۲۱۱۳کب )هاشمي الرفسنجاني، أ
 .الكتاب حديقة

منها  الباعة في (. ۰۳۱۱الله )خويى، ميرزا حبیبهاشمى
طهران: مكتبة البلاغة و تكملة منها  الباعة، شرح نهج

 الاسلامیه.
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 الملخص

هي مفاهیم معرفیة قیّمة  البلاغةنهجلإن التعالیم العقائدية 
يمكن أن يساعد تحلیل هذه و وعمیقة من هذا الكتاب. 

المفاهیم والمقولات وشرح أوجه التشابه والتعبير عن 
 البلاغةنهجالاختلافات اللغوية بینها وبين غيرها من مفاهیم 

تقدم هذه الدراسة ف لحصول على فهم مؤثر للتعالیم العلوية.ل
ختلفة من منظور ات الممن خلال النظر في أنواع اللغ

اللسانیات الاجتماعیة، تعريفًا شاملًا "للغة العرفیة" و "اللغة 
"هل لغة الدعاء في  :السؤال هذا المجازية" محاولة الإجابة على

عرفیة أم مجازية؟" من خلال استخدام منهج  البلاغةنهج
یلي واستخدام موارد المكتبات في مجال البحث الوصفي التحل

 البلاغةنهجفي  )ع( اللغويات والاستشهاد بتعالیم أمير المؤمنين
مجازية. ومع الوصف  البلاغةنهجلنثبت أن لغة الدعاء في 

نلاحظ أن ف في الدعاء المناجاة البلاغةنهجالصحیح للغة 
اعر "التعبير عن المشو"التعبير الفطري" و"الیقين والحقیقة" 

"نقاء اللغة وانسجامها" و"المتعة والسرور" هي و" واطفوالع
 . البلاغةنهجلغة الدعاء في لات البارزة یز من الم

اللغة العرفیة، اللغة المجازية، الأدعیة المأثورة، : لیةیالدللمات كال
 ، علم اللغة الاجتماعي.البلاغةنهج

Abstract 

Nahj al-Balaghah prayer phrases are the profound 

propositions of this precious book. Analyzing these 

phrases, explaining their similarities and expressing 

the linguistic differences between these teachings and 

other phrases of the Nahj ul-Balaghah can help in the 

effective understanding of Alavi teachings. The 

present research, while looking at a variety of 

languages from the perspective of social linguistics, 

provides a comprehensive definition of "common 

language" and "metaphorical language" by proposing 

this question: "Is the language of prayer in the Nahj-

ul-Balaghah a common or transitive language?" and 

by prove the transcendence of the language of prayer 

in Nahj al-Balaghah descriptive and analytical method 

and using library resources in the domain of 

linguistics and the reference to the teachings of the 

Nahj al-Balaghah. This study also intoduses "certainty 

and truthfulness", "innate expression", "displaying 

affection and feeling," "the purity of language," and 

"pleasure-appeasement," from significant features of 

the language of prayer in Nahj al-Balaghah by 

describing the language of prayer Nahj al-Balagha.  

Keywords: Common Language, Transcendence, 

Narrative Claim, Nahj ul-Balaghah, Social Linguistics. 
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 المقدمة 

ونقل  الاجتماعي اللغة هي أول وأهم وسیلة للتواصل
للغة هي وسیط تخفي فیه ا؛ من المنظور الدينيو  المفاهیم

( ومن ۲۲۳ :۰۳۳۱التقالید نفسها وتنتقل عبه )بالمر، 
الخطوات المهمة في فهم النصوص الدينیة وتحلیل وتفسير 

هي معالجة لغة  )ع( الأدعیة الواردة من الأئمة المعصومين
اللغة لیست كتلة من الأصوات  .الحديث في هذا المجال

ة منهجیة ومتشابكة إنها شبك بل والعلامات المضطربة
، اللغة هي البلاغةنهجفي و . علاقاتمن الطبقات وال

مرآة تعكس الذات و حجاب أسرار الروح والنفس. 
الْمَرْءُ مَخْبُوءٌ »الباطنیة لشخصیة الإنسان ووجهات نظره: 

( ويعتب الإمام ۹۳۲و ۰1۱ تان)الحكم« .تَحْتَ لِّسَانِّهِّ 
ارتقاء  علي )ع( أن اللسان واللغة من أهم عوامل

للِّّسَانِّ وَ »الإنسان وتطوره:  اَ الْأَجْرُ فيِّ الْقَوْلِّ باِّ وَ إِّنمَّ
لْأيَْدِّي وَ الْأقَْدَامِّ   (۳۲)الحكمة « .الْعَمَلِّ باِّ

لقد اتبع الإمام علي )ع( مفهوم التفاهم والحوار مع 
مجتمعه في التعبير عن خطبه والإشارة إلى حكمه وكتابة 

إن العثور على القواعد ف. البلاغةنهجرسائله في كتاب 
وامتثالها  البلاغةنهجالتي تحكم الحوار في زمن إصدار 

أو العثور على حالات  البلاغةنهجلمفاهیم ومقولات 
يمكن أن يغير تفسير وتحلیل  البلاغةنهجتخالف قانون 

 . البلاغةنهجنص 
لغة عرفیة  البلاغةنهجومع ذلك، لا يمكن اعتبار لغة 

تستخدم لغة  البلاغةنهجحالات في عامة حیث توجد 
للدعاء والمناجاة في جمیع وأما دقیقة أو علمیة أو مجازية. 

الأديان والمعتقدات المقدسة لغة مختلفة عن التعالیم 
الأخرى. بما أن الصلاة هي حلقة وصل بين الملك 
والملكوت ورسالة من الفرش إلى العرش وتنشأ من أصل 

يتم التعبير عنها بها ستكون فطري نقي فإن الطريقة التي 
هذه الاختلافات و مختلفة عن التعالیم والأفكار الأخرى. 

 هي التي تؤدي إلى رفع العابد والمناجي إلى مرتبة عالیة:

  إذا أزيل الحجاب بين الملك والملكوت
 فسوف يدرك الإنسان أسرار الوجود

 (۰۳۲غزل ال :۰۹۱۳)حافظ، 
الحالات ويوفر الاختلاف بين موقف الداعي و 

الروحیة والفطرية الظروف الملائمة لمعرفة التجلیات العرفیة 

الیومیة للمحادثات العامة حتّ لا تؤثر على لغة الدعاء. 
ويتطلب الدعاء الصادق والإخلاص والتفرد الكامن في 
محتوياته أن تكون له مكوات وخصائص فريدة ومتمیزة 

 عن اللغات والتعابير الأخرى. 

 ث وفرضیاتهأسئلة البح .۹
السؤال الأكثر أهمیة في هذه الدراسة هو "هل تعتب لغة 

عرفیة أم مجازية؟" لا شك أن هذا  البلاغةنهجالدعاء في 
 الأسئلة التالیة: تعقبهالسؤال 

 البلاغةنهج. ما هي بعض ملامح لغة الدعاء في ۰
 والتي تجعلها متمیزة عن غيرها من التعابير؟

 البلاغةنهجلدعاء في . كیف يمكن تحلیل لغة ا۲
 وتقییمها؟

قد استخدم في معظم  )ع( رغم أن أمير المؤمنين
" مفردات الجمهور البلاغةنهجالمفاهیم الواردة في "

المستهدف في وقت الإصدار واتبع قواعد قواعد اللغة 
العربیة الشائعة، لكن بالنسبة للغة الصلاة فلا يمكن أن 

اعتمد أمير و شامل. نقبل أنها لغة عرفیة وعادية بشكل 
المؤمنين )ع( في بعض الحالات مثل المواضیع التوحیدية 
والأسماء والإلهیة والأدعیة والأذكار والقضايا الفكرية 
والفلسفیة المعقدة وبعض الموضوعات العلمیة مثل خلق 
الجنة والأرض وخلق الملائكة وموضوعات كهذه على لغة 

 خاصة من اللغة.  علمیة ودقیقة مجازية تستخدم في مجالات
الفرضیة الرئیسیة للدراسة هي أن "لغة الدعاء في 

لغة مجازية". ومع ذلك، تسعى الدراسة الحالیة  البلاغةنهج
 إلى إثبات الفرضیات التالیة:

تعب عن حاجات الفرد الداخلیة  هي. لغة الدعاء ۰
 وبالتالي فإن "الیقين والحقیقة"؛ وتتناغم مع فطرته وطبیعته

 اطف"و "التعبير عن المشاعر والعو ير الفطري""التعبو
"نقاء اللغة وانسجامها" و"المتعة والسرور" هي من و
، مما يجعل البلاغةنهجالبارزة في لغة الدعاء في  یزاتالم

 هذه اللغة تتجاوز المستوى العرفي إلى المستوى المجازي. 
. يتم تحلیل لغة الدعاء وتقییمها بشكل أكب من ۲

طن االحالات الروحیة والفطرية للداعي ومو خلال تحلیل 
الاحتیاجات والرؤى المعرفیة له وهي غير مفهومة جیدًا 

 بالمعايير التي تحكم اللغة والتعبير الیومي للجماهير. 



 57/ البلاغة من منظور علم اللغة ااتجتماعيالتحلیل اللغوي للدعاء في نهج

 خلفیة البحث .۰
أجريت لغاية الآن أبحاث حول الأدعیة المأثورة والتحلیل 

ومين )ع( اللغوي لبعض الأدعیة المنسوبة إلى الأئمة المعص
( في ۲۱۱2پور )نذكر على سبیل المثال يتطرق سلمان

لبعض مجالات لغة « تحلیل لغة الدعاء»بحث بعنوان 
( في بحث آخر ۲۱۱2الأدعیة. كما يتطرق هو نفسه )

« نشر ثقافة الإمام السجاد )ع( بلغة الأدعیة»بعنوان 
لهذا الموضوع في كتاب بلغة الدعاء في الصحیفة 

قام آخرون بتحلیل هذه اللغة کما  (۲۱۰۹السجادية )
 ،نجادمن خلال مقارنة لغة الدعاء ولغة التصوف )روحاني

بدراسة موضوع الصلاة من  بعض آخر( وقام ۲۱۱۳
 ،منظور بعض الشخصیات الدينیة والأدبیة. )علمي

( لكن أيًا من الباحثين لم يتناول التحلیل اللغوي ۲۱۱۳
 البلاغةنهجين في مجال قام معظم الباحث البلاغةنهجلأدعیة 

بتقییم القضايا الأدبیة واللغوية الأخرى فیه. وبالتالي، فإن 
هذه الدراسة هي الخطوة الأولى في تقییم وتحلیل لغة 

وتسعى إلى دراسة القدرات اللغوية  البلاغةنهجالدعاء في 
 وخصائص هذا العمل الثمين في مجال الدعاء والمناجاة. 

 ظور اللسانیات ااتجتماعیةالأنواع اللغویة من من
يتشكل الوجود الإنساني في سیاق المجتمع ويتطلب 
العیش في المجتمع التعايش بين البشر. اللغة ظاهرة 
اجتماعیة والكاتب والقارئ يتمتعان بمكانة تاريخیة 

الظواهر اللغوية وتطورها يحدثان أيضًا  حیث واجتماعیة
تیجة للتطور هي نو في سیاق المجتمع والمفردات اللغوية 

الاجتماعي الذي أصبح في عملیته التطورية منفصلًا عن 
اعتماده على النشاط العلمي وأصبح مستقلًا بشكل 

 ( ۱۱، ۰۳۳۱)رولیا،  .نظامي
الاختلاف في اللغة والكلام هو أحد الاختلافات 

بالإشارة إلى هذه الحقیقة و الشائعة في المجتمعات البشرية. 
الكريم يذكرها كدلیل على الخلق الاجتماعیة، فإن القرآن 

وَمِّنْ آَيَاتِّهِّ خَلْقُ السَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ ﴿الإلهي الرائع: 
نَتِّكُمْ وَألَْوَانِّكُمْ إِّنَّ فيِّ ذَلِّكَ لَآَيَات   وَاخْتِّلَافُ ألَْسِّ

تشير هذه الآية الكريمة إلى تنوع ف( ۲۲)الروم/﴾ لِّلْعَالِّمِّينَ 
 اللغة البشرية هو الفرق في الفرق فيو اللغة واللون والعرق. 

الكلمات، مما يدل على قوة الكلام البشري وهذا ما 

أدى إلى ظهور لغات مختلفة مثل الفارسیة والعربیة 
اللغات هي مظاهر متعددة للقدرة على و والأردية وغيرها. 

التعبير والتي منحها الله للإنسان على الرغم من 
من الممكن ف الاختلافات في الجنس والقبائل والأمم.

أيضًا أن تكون هناك اختلافات في اللغات واختلافات 
في اللهجات والأصوات، لأن لغة المدينة تختلف عن 
المناطق المحیطة بها ومن احیة أخرى، لا يوجد شخصان 

، ۲۱۰۰)طباطبائي،  .متشابهان من احیة نغمة الصوت
( تمت مناقشة كافة هذه الموضوعات في علم ۰6/۰6۱

في الواقع، فإن علم و م اللغة الاجتماعي". يسمى "عل
اللغة الاجتماعي هو فرع من اللسانیات يدرس تأثير 

ترتبط و العوامل الاجتماعیة على میزات اللغة وأنماطها. 
اللغويات الاجتماعیة ارتباطاً وثیقًا بعلم اجتماع اللغة 
الذي يبحث تأثير اللغة على المجتمع. يمكن مناقشة 

ة والعوامل الاجتماعیة من منظورين: فمن العلاقة بين اللغ
احیة، تؤثر الاختلافات الاجتماعیة بين الأفراد على  

ومن احیة أخرى، تعتب الاختلافات  .كلامهم وخطابهم
 اللغوية والكلامیة مقايیس مهمة للتصنیف الاجتماعي. 

على مر التاريخ وخلال عملیة تطور الحیاة البشرية، 
عادت للظهور وقد أدت خبت التجارب اللغوية و 

مجموعة متنوعة من التعبيرات والاختلافات في مستوى 
المعرفة إلى ظهور أنواع لغوية مختلفة لأغراض تعبيرية. هذه 

؛ ا إلى تشكیل أنواع مختلفة من اللغةالتغیيرات تؤدي حتمً 
الأنواع التي يمكن رؤيتها بوضوح الیوم من خلال مراجعة 

دراسة الأعمال الفكرية  التاريخ الاجتماعي ومن خلال
 المتبقیة. 

 اللغة الأدبیة .۹
یعتمد أساس فاللغة الأدبیة هي لغة الأدباء والخطباء. 

هذه اللغة على العاطفة والخیال ويتجاوز الكلام العادي 
اللغة و ويوضح مخاوف المجتمع وآماله وأفراحه وأحزانه. 

تعكس المعاني الجیدة والحسنة بكلمات  التيالأدبیة هي 
جیدة وحسنة والأديب هو شخص يعب عن المعاني 
الجیدة والحسنة بكلمات جیدة وحسنة )الجاحظ، 

اللغة الأدبیة لغة لمجموعة تتجاوز المجتمع وأما ( ۱۰/۰
وهي فئة أكثر إدراكًا للغة الخفیة وقدراتها غير العادية 



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةفي نهج دراسات حدیثةسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ 58

 برزوبالتالي فإن جانب "التخصیص" لهذه اللغة يكون أ
یعتقد میشیل فاصل الكلامي أضعف. والاتفاق على التو 

يستفید النص الأدبي من اللغة الطبیعیة من »إريو أن 
إن هذه فجهة ويخلق لغة جديدة من احیة أخرى. 

 .«القیمة الأدبیة جديرة بالاهتمام، اهتمام باللغة والعالم
 ( ۰۱۰ :۰۳۳۳)أحمدي، 

ومما لا شك فیه أن بعض الإيماءات والتشبیهات 
عارات والكنايات الجمیلة في اللغة الأدبیة والمجاز والاست

تعقدها أحیااً وتضعها في عنق الزجاجة على الرغم من 
جمالها اللغوي. ومن الواضح أن اللغة تنخرط بشكل 
متزايد في التقنیات الأدبیة ودقتها وقد تفلت من العقل. 

( ولكن يمكن أيضًا العثور على ۰۲ :۲۱۰۲)شاكرين، 
نفسها إلى حد ما في المحادثات هذه العناصر اللغوية 

أن تنوعها قد يكون أقل وأقرب إلى  مرغ العادية للناس
مصطلحات مثل "الأظافر الجافة" أو فالفهم العام. 

"القلب المفتوح" هي تعبيرات أدبیة يتم استخدامها في 
 المحادثات العادية. 

تضم  :مثال آخر للنص الأدبي هو الوصف في مشهد
الواقعة على سفوح جبال هزار  مدينة مشهد الجمیلة

مسجد، النطاق الواسع والضريح الذهبي للإمام الرضا 
 )ع( كدرة في أحضانها. 

 اللغة العلمیة .۰
تسمى لغة جمیع العلوم، سواء كانت تجريبیة أو طبیعیة أو 

في النصوص النثرية أو العلمیة، فبشرية، "لغة علمیة". 
أو المتحدث. يتم توضیح جمیع معتقدات وأفكار المؤلف 

في هذه اللغة، يكون النص معباً عن المعنى. )سعیدي 
تدور اللغة العلمیة حول و ( 1۱ ـ ۹۳ :۲۱۱1روشن، 

یمكن . فوصف الحقائق ولیس الإثارة أو الالتزام وبالتالي
للمرء أن يشكك في جمیع مفردات النص العلمي مهتمًا 
بجمیع الكلمات من حیث الشمول وعدمه. )ايازي، 

( بالإضافة إلى استخدامها في المعرفة، 21 ـ 2۹ :۰۳۳۱
فإن اللغة المهنیة للعلماء والتقنیين تحافظ أيضًا على 

یجب أن تتسم اللغة المهنیة فالإدراك العلمي وتزيده. 
 ( 1۱ :۲۱۰۹بالدقة وسهولة الاستخدام. )آشوري، 

اللغة العلمیة هي لغة دقیقة تقترن بالمنطق ولا يمكن 

المفاهیم دون سبب أو تعبير أو دلیل.  العثور على أي من
هذه اللغة قد تكون صحیحة أو خاطئة. وهذا يعني أنه و 

من الممكن تحديد ما إذا كان المفهوم صحیحًا أم خاطئًا 
المفاهیم العلمیة غير و من خلال البحث في بیااته. 

عاطفیة وغير حساسة ولا يمكن أن نتوقع من اللغة 
لإنسان. لا توجد علاقة جوهرية العلمیة إثارة العاطفة في ا

بين المفاهیم العلمیة والمفكر الذي يستخدم تلك 
( لذلك، لا يوجد ۲۱-۲۱ :۲۱۱۱المفاهیم. )كاسيرر، 

في اللغة العلمیة أي أساس لظهور المشاعر والعواطف 
على سبیل المثال، انظر إلى هذه الجملة فالشخصیة. 

ى سفوح تقع مدينة مشهد عل :وقارنها مع القسم الساب
يقع ضريح الإمام الرضا )ع( و جبال هزار مسجد ألف. 

 في هذه المدينة. 

 اللغة الرمزیة .۳
كل رمز هو فالرمز هو أحد أكثر أنواع الخیال شیوعًا. 

صورة محسوسة وأحیااً ملموسة تؤكد المعنى والحقیقة 
فإن  .المجردة في العقل البشري. وفقًا لريتشارد وأوغدن

 .يستخدمها الناس لنقل المفاهیمالرموز هي علامات 
( ويمیز تنوع وتعقید نظام 12 :۰۹1۱)اختیار، 

العلامات في مختلف الحضارات الإنسانیة بين المستوى 
 ( ۳۱-۳۳ :الفكري والثقافي )المصدر نفسه

". )أمين، symbolيعادل كلمة الرمز في الإنجلیزية "
يعتقد قدامة بن جعفر وهو و ( 1۲۱-۹۳۱/ 1 :۰۳۱۲
الرموز عندما  ون يستخدمينالمتحدث دباء العرب أنمن الأ

يريدون إخفاء نواياهم عن كافة الأشخاص وإبلاغ 
البعض منهم فقط. وبالتالي، بالنسبة للكلمة أو الحرف، 
فإنهم يستخدمون أسماء الحیواات أو الطیور أو الوحوش 
أو غيرها من العناصر أو الحروف الأبجدية ويخبون 

 ( ۹ :۰۹6۱)پورامداريان، الشخص بما يريدون 
في اللغة الرمزية، لا يتم استخدام أي كلمات بالمعنى 

في هذه اللغة، يجب على المتحدث فالحرفي للكلمة. 
والجمهور استخدام المفردات استنادًا إلى معرفتهم السابقة 
بالمفردات وفهم الرموز الكامنة فیها. )موسوي أردبیلي، 

ة على عدم الصراحة تؤكد اللغة الرمزيو ( ۰6 :۰۳۳6
اللغة الرمزية غامضة، متعددة الأوجه فوالخطاب السري. 
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ولد هذا الرمز من فوتمتلك في بعض الأحیان قوة خالدة. 
 ( ۰6 :۰۳۳۹اللاوعي. )كزازي، 

على حالات متعددة تضمنت  البلاغةنهجويحتوي 
استعمال اللغة الرمزية في خطاب أمير المؤمنين )ع( فعلى 

للتعبير عن لومه « ضَّبَّة»استعمل كلمة سبیل المثال، 
كُلَّمَا أطََلَّ » لأنصاره الخائفين والتعبير عن شدة خوفهم:

نْكُمْ  رِّ أهَْلِّ الشَّامِّ أغَْلَقَ كُلُّ رَجُل  مِّ رٌ مِّنْ مَنَاسِّ عَلَیكُمْ مَنْسِّ
حَارَ الضَّبَّةِّ فِّی جُحْرِّهَا ( 6۳)الخطبة « بَابهَُ وَ انْجَحَرَ انجِّ

ز الخوف الكبير الذي يدفع بالشخص إلى والضبة رم
 الهروب من ساحة المعركة دون مقاومة أمام الخصم. 

 . اللغة العرفیة4
تعرف اللغة العرفیة لعلماء أصول الفقه بالدلالة 

و  ۹1۱ ،۰1۱/ ۰ :۰1۰۲)النائیني،  .التصديقیة
يتطلب تكوين اللغة العرفیة أن تكون مفردات و ( ۱۰6

ني الشخصیة وأن يفهم المتحدث أو اللغة متأصلة في المعا
الكاتب معناها أثناء التحدث أو الكتابة وأن ينويها 
وبمعنى الكلمة الأكثر صرامة، أن يستعملها عن سابق 

من المؤكد أن نفس المعاني الذهنیة المقصودة في فإرادة. 
وقت النطق هي كافیة لتشكیل مفهوم ويمكن للعقل أن 

ح لمفردات المتحدث. يعزى بشكل معقول المعنى الواض
 (۲1أ،  :۲۱۱2بور، )سلمان

تب لوثر، الذي ساهمت ترجمته للكتاب المقدس ک
إلى حد كبير في تطوير اللغة الألمانیة، في رسالة إلى مترجم  

يجب على المرء أن يتعلم اللغة من ربة المنزل، »كتابه: 
من الأطفال الصغار، أن يسأل أصحاب السوق وينظر و 

عندها و ما يتحدثون لیترجم جیدًا. إلى أفواههم عند
سیتفهم الناس ترجمته ويعرفون أن الرجل يتحدث إلیهم 

  (۰۱6، ۲۱۱۱)لوتز، « بلغتهم الأم.
هذا النوع من اللغة مقبول أيضًا بين العقلانیين. 

تحتوي هذه اللغة المشتركة على قواعد للتفهیم والتفاهم و 
وقات المشترك ويلتزم بها جمیع الأشخاص في جمیع الأ

وفقًا لهذه القواعد يعتب و بكل لغة ومستوى من المعرفة. 
المتحدثون باللغة العرفیة استخدام الكلمات خاضعًا 
للمعاني المحددة لها للتعبير عن إرادتهم. علاوة على ذلك، 
فإن قانون التفاهم العرفي العقلاني واسع جدًا لدرجة أنه 

ات، يمكن استخدام جمیع أنواع الأمثلة، التشبیه
الاستعارات، الكنايات، الإيجاز، الإيماءات وما إلى ذلك 

أثناء استخدام المعاني المجازية، يجب علیهم و  عند الحاجة
الإدلاء ببیاات وأدلة في خطابهم. ومن هذا المنطلق، 
بالنسبة للجنس البشري هناك لغة عالمیة ومشتركة في 

انت جمیع المجالات العلمیة والعملیة المختلفة، مهما ك
فئات الناس من المثقفين إلى العلماء إلى الصوفیين وحتّ 

)علي تبار  .إلى العاديين وغير المتعلمين أو الأمیين
 ( ۳ـ  ۱ :۰۹۱۱فيروزجايي، 

ومن السمات الأبرز للغة الطبیعیة أو اللغة العرفیة هي 
أنها تخر  عن سیاق الحیاة الجماعیة دون التدخل في إرادة 

ء تضاف إلیها بطرق مختلفة. هذه الإنسان وأن الأشیا
اللغة، مع قواعدها والاختلافات بين الناطقين بها، هي لغة 

، ۲۲ :۲۱۰۹الوعي والذوق والسلوك الجمالي. )أشوري، 
اللغة  :یعرف البعض اللغة العرفیة كلغة طبیعیة قائلينف( ۹۲

الطبیعیة هي في الأساس وسیط التواصل في مجتمع طبیعي. 
هو مجتمع مستقر في بیئة جغرافیة محددة  المجتمع الطبیعيو 

المجتمع و ويستمر من خلال التكاثر مع مرور الوقت. 
الطبیعي هو مجتمع ذو تاريخ وذاكرة تاريخیة بلغة خاصة به 

يصوغ عالمه الثقافي وحیاته المادية والروحیة ويسمي نفسه و 
هذه في الأساس هي لغة فاسماً يمیزه المجتمعات الأخرى. 

 ( ۲۱ :۲۱۰۹شوري، طبیعیة. )آ
الطريقة التي يتفاعل بها الفقهاء والشارحون والباحثون 
مع النصوص الدينیة هي دلیل واضح على قبول اللغة 
العرفیة في فهم النصوص الدينیة والنظر إلى لغة الدين. 

ون والأشخاص الذين يراجعون للیسعى الفقهاء والمحف
كتشاف النصوص الدينیة بعد قبول حجیة الظواهر إلى ا 

ظواهر أقوال الدين حیث يقومون بتوظیف مباحث واسعة 
ودقیقة من دراسة المعنى وأحیااً التفسير في علم أصول 
الفقه لأجل منهجیة فهم الظواهر مما يشكل أداة قوية 

لا شك أن هذه الطريقة المرجعیة و للاجتهاد والتنظير. 
تعتمد على فهم النصوص على أساس أن لغة الدين 

للتعبير عن القوانين الدينیة والقوانين المطلوبة مستخدمة 
للحیاة الإنسانیة وهي اللغة العامة والعقلانیة لعامة الناس 
وهي عبارة عن سلسلة من الأنظمة والقواعد المشتركة بين 

في اللغة ف( 2۱ :۰۹۱۰پور، )سلمانجمیع اللغات. 
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العرفیة، يتحدث الناس في بعض الأحیان ويعتزمون 
معنى دون الرغبة في قبول خصائصه  الحصول على

ومتطلباته لأنه في كلمات الناس المعتادة هناك تسامح كبير 
 ( 21 ـ 2۹ :۰۹۱6)ايازي، في وصف الحقائق. 

 للغة العرفیة معايير وقواعد نشير فیمايلي إلى أبرزها:
المبدأ في الكلام هو معناه الحقیقي، ما لم يكن أ( 

ت محددة بدلیل واضح. المقصود المعنى المجازي في حالا
على سبیل المثال لا يوجد معنى حرفي في الأمثال ف

 والكلمات الشائعة.
تفرض اللغة العرفیة الكلمة على الحالات التي ب( 

تعرفها من خلال الممارسة الشائعة، ما لم يعلن المتحدث 
 نفسه عن حالات تتجاوز المعرفة التقلیدية.

ح في الكلام. يقوم العرف على التجويز والتسام ( 
ومع ذلك في الحالات التي يرفض فیها المخاطب احتمال 
التسامح في الكلمة أو يؤكد المتحدث على عدم التسامح 

 في خطابه فلن يكون هناك مجال للتسامح.
لا يفسر الكلام المستمر بشكل منفصل في اللغة د( 

 العادية فالبعض منه سیكون شاهدًا على الآخر.
ة وفقًا لظروفها الزمنیة والمكانیة يجب فهم كل كلمهـ( 

فإن  بعبارة أخریعلى أساس العرف وسيرة العقلاء. 
شروط عمر الكلام وخصائص المتحدث والمستمع فعالة 

  (11-1۹ :۲۱۱۱فرد، في فهم الكلام. )بورعلي

يعد استخدام الإمام علي )ع( للكنايات العرفیة أحد 
في ف. البلاغةنهج المظاهر البارزة لاستخدام اللغة العرفیة في

أمََا »الخطبة الشقشقیة، يستخدم كلمة "تقمص" في عبارة 
( في إطار الكناية، ۹)الخطبة  «وَ الِلََِّّ لَقَدْ تَـقَمَّصَهَا فُلَانٌ 

منكراً كفاءة الخلیفة الأول في تولي هذا المنصب ومشيراً 
 بشكل ضمني إلى مسألة اغتصاب الخلافة. 

نوع من الملابس  وهي« قمیص»لقد استعمل كلمة 
كناية عن ارتداء لباس الخلافة « تفعل»والقماش في باب 

 :۰۹6۲)ابن میثم،  .من قبل أبي بكر رغم أنه لا يلیق به
۰/۲22 ) 

 اللغة المجازیة .5
بعض النصوص والعبارات، لا سیما في سیاق العقائد 
الدينیة، لیست بالضرورة نصوص في هیكل وسیاق لغة 

للدين طريقة معینة لنقل بعض  المخاطب. بمعنى آخر،
تعالیمه تختلف عن أسالیب المحادثة في العرف الإنساني. 
بالنظر إلى أن هذه النصوص تحتوي على مصطلحات 

یمكن أن ف .محددة ضرورية لتحقیق أسمى الإرشادات
نستنتج أن لغة التعالیم الدينیة فیما يتعلق ببعض 

علامة يرى البعض أن الو الموضوعات هي لغة مجازية. 
الطباطبائي ينظر إلى لغة القرآن على أنها تستخدم الكثير 

راد، )عنايتي. من اللغة العرفیة، لكنها لیست عرفیة تمامًا
كما أن   (۱۹ :۰۹۱۰قدردان قراملكي، ؛ ۹۱ :۰۹۱6

القول باقتصار لغة القرآن على اللغة الشائعة هو تفسير 
 ـ۰۰۱ /۹ :۲۱۰۰طبائي، ابالرأي غير محمود. )الطب

( ومع ذلك، فإن هذا الرأي يستحق أيضًا النظر ۰۲۲
 ( ۱۰-۱۳ :۲۱۰2فیه. )الشهید، 

اللغة المجازية مصحوبة دائمًا بسمتين هما الاحترافیة 
والدقة. المیزة الأولى تجعل من الممكن للغة الافتتاحیة 
للموضوع أن تكون مصممة بالكامل وشاملة للمحتوى 

 انب في الاعتبار. المعنّي ويجب أن تؤخذ نفس هذه الجو 
كما أن دقة اللغة تمنع اللغة من الخرو  عن حدود 
الدقة والحساب ولن يتم التسامح فیها أو في موضوعیة 

 التعبيرات وصدق الكلمات. 
إن هذه اللغة بعیدة عن التسامح والتساهل في 

لذلك لیس لديها طريق للتعامل مع الأمور  .التعبير
 مثل هذه الحالات، يجب الدينیة خار  العالم المادي. في

أن تتجاوز طريقة الوصول إلى الحقائق الدينیة العلیا ما 
مثل هذا الرأي يتضح أكثر فهو شائع بين الجمهور. 

فأكثر في تلك النصوص الدينیة المكرسة للمسائل خار  
 نطاق الحسیات والفطرة.

 مفهوم الدعاء والمناجاة

لفرقان أن سبب يعتب الله سبحانه وتعالى في نهاية سورة ا
لمسلمين الدينیة هو الدعاء والمناجاة: ﴿قُلْ اتكريم شؤون 

تشير ف( ۱۱ مَا يَـعْبَأُ بِّكُمْ رَبيِّّ لَوْلَا دُعَاؤكُُمْ﴾ )الفرقان/
هذه الآية بوضوح إلى ضرورة الاهتمام بثقافة الدعاء 
وتأثيرها والمعنوي والروحي على حیاة الإنسان. يمكن 

في المناجاة للعثور على أي طريق. للمرء أن يجد الإلهام 
لذلك الصلاة نفسها هي وسیلة للعیش. )شريعتي، 
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ة بأنه ی( وعرف الدعاء في الثقافة الإسلام1۱ :۲۱۱1
)الكلیني،  .أفضل العبادة وكهف الإجابة وسلاح المؤمن

 :۰1۱۱الراوندي، ؛ ۹۱۱و  ۹۱۰ ،۲۳۱ /1 :۰1۲۳
 ( ومفتاح الرحمة. ۰۱

أصل هذه و «. و.ع.د»، مفرد أدعیة من «دعاء»
الواو بعد الألف همزة.  استبدلتحیث « اودع»الكلمة 

والدعاء هو التوجه إلى الله وطلب الخير منه مع الابتهال 
 :بلاتا ،ابن منظور؛ ۰۱ :بلاتا، )الزبیدي .والالتماس

مادة دعو( ويعتب الراغب أن الدعاء مثل النداء عدا أن 
لكن الدعاء غالبًا ما ، النداء يكون أحیااً بدون ذكر اسم

يقترن بذكر اسم وتستخدم هاتان الكلمتان بدلًا من 
 :۰1۲6)الراغب الأصفهاني،  .بعضهما البعض أحیااً 

 مادة الدعاء( 
 ءالدعا»ويقول ابن فهد الحلي في تعريف الدعاء: 

ا طلب الادنی للفعل من الاعلی علی جهه اصطلاحً 
( ۳ :لاتاب ابن فهد الحلي،« ).الخضوع و الاستكانه

ويدل الخضوع والسكینة وهما من شروط الدعاء على أن 
 يجب أن تختلف عن التعابير الأخرى.  تهلغ

؛ الدعاء هو طلب الإنسان المتواضع من الله عز وجل
في هذه فالطلب الذي يقترن بالجهود لا بعدم المسؤولیة. 

العملیة، يجب استیفاء الشروط لتقريب الطلب من 
أن هذه الشروط تؤثر قبل كل شيء لا شك و الامتثال. 

 على لغة التعبير على تلك الرغبات.

 البلاغةنهجالدعاء والمناجاة في 
هو معلم أدب الدعاء والمناجاة وحلقة  )ع( عليالإمام 

في نظرة عشق إلى فالوصل بين المناجين في سبیل الحق. 
خالق الوجود يرى أن المناجاة والدعاء مفیدان عندما 

الَدّاعِّي بِّلا عَمَل كالراّمِّي بِّلا »مل الصالح: يقتران بالع
 ( ۹۹۱)الحكمة « .وَترَ

أثار الإمام علي )ع( في أدعیته ومناجاته أسمى وأدق 
مثالًا علیها.  البلاغةنهجقضايا الحكمة الإلهیة والتي يعتب 

 ية( من وجهة النظر التوحید22 :۰۹۳۲ )مطهري،
الوجود هو قانون  وكما أن التوجه إلى خالق البلاغةنهجل

فطري يدركه الإنسان منذ ولادته ويسعى دائمًا إلى 
فإن الأنس بالدعاء والمناجاة مقترن  .التقرب من خالقه

أفضل مثال على مثل هذه المناجاة يمكن العثور »وبه. 
علیه في مناجاة علي لإله الإسلام وبهذا المقیاس يمكن 

 (۲۱ :۲۱۱1)شريعتي،  .«فهم مخاوفه بشكل أفضل
يدخل الإمام علي )ع( في جمیع هذه الحالات جو 

الرغبات الفطرية  إحدیالمناجاة حیث يشكل الدعاء 
فإَِّذَا اَدَيْـتَهُ سمِّعَ نِّدَاكَ وَ إِّذَا اَجَیْتَهُ عَلِّمَ نَجْوَاك »للإنسان: 

( وفضلًا عن ذلك، فإن حاجة ۹۰)الرسالة ؛ ...«
مَا »نة: الإنسان للمناجاة أمر بدهي لا يحتا  للبه

حْوََ  إِّلَى الدُّعَاءِّ الَّذِّي  الْمُبْتَلَى الَّذِّي قَدِّ اشْتَدَّ بِّهِّ الْبَلَاءُ بأَِّ
 (۹۱۲)الحكمة « .لَا يَأْمَنُ الْبَلَاءَ 

إن نظرة على أدعیة الإمام علي )ع( ومناجاته تدلنا 
نَسأَلُ اُلله مَنازِّلَ الشُّهَداء وَ مَعايِّشَهَ » (1)على محتواها:

( ويرى أن مصير ۲۹)الخطبة  «اء وَ مُفارقََهَ الأنبیاءالسُّعَد
المسلم يكمن في ظل دعائه ومناجاته وسعادته وشهادته 

أنْ يَختِّمَ لِّی وَ لَك السَّعادَهَ وَ »وتقربه من الله تعالى: 
عُونْ  ( و 2۹)الرسالة « الشَّهادَه إاّ للهِّ وَ إاّ إلِّیهِّ الراّجِّ

عْ بَـیْنَنَا وَ بَـیْنَهُ فيِّ بَـرْدِّ الْعَیْشِّ وَ اللَّهُمَّ اجمَْ »ويؤكد قائلًا: 
قَـراَرِّ النِّّعْمَةِّ وَ مُنَى الشَّهَوَاتِّ وَ أهَْوَاءِّ اللَّذَّاتِّ وَ رَخَاءِّ 

 ( ۱۲)الخطبة « الدَّعَةِّ وَ مُنْتَهَى الطُّمَأْنِّینَةِّ وَ تُحَفِّ الْكَراَمَةِّ 

 البلاغةنهجلغة الدعاء في . ۹
ي لغة عرفیة محصورة في بیئة إذا كانت لغة الدعاء ه

جغرافیة مع أدوات لغوية خاصة ومتحدثين خاصين بتلك 
اللغة، فسوف يتم تجريد جانبها المجتمعي وستفقد 
عمومیتها بين البشر في جمیع الأعمار والأجیال من 
مناطق جغرافیة مختلفة. تتجاوز لغة الدعاء اللغة العرفیة 

وتمثل الشكل التعبيري التقلیدية والبنیة الإنسانیة للكلام 
( لأنه ۲۲ :۰۹۳۲بور، )سلمان .للوجود الإنساني

 :۰1۰۲اصطلح على أن أساس اللغة عرفي )خراساني، 
( ولا طريق له إلى لغة الدعاء ولا تنطبق قواعد اللغة ۲1

العرفیة علیها. ومع ذلك، لا يمكن استبعاد أن لغة 
أن  الإنسان ترجمة للغة الدعاء وفي بعض الحالات يمكن

تساعد المناجاة على فهم أفضل للنوايا السامیة 
 وموضوعات الدعاء. 

إن تجذر الدعاء في الحقیقة العینیة والمیتافیزيقیة يمیز 
لغته عن سائر اللغات ويقربها من لغة العرفان. والدعاء 
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الحقیقي هو الأدعیة والمناجاة المرتبطة بالإدراك والمعرفة. 
الداعي فإن موضوع  إذا لم يكن هذا هو الحال معو 

سیكون له شكل مجازي ومثل هذه  داعيالأدعیة وال
يجب أن تُستقبل و المناجاة لیست ممتعة ولا مجال لقبولها. 

الأدعیة الحقیقیة والموضوعیة من قبل أولئك الذين يتبعون 
: إن )ره( یقول الخمینيفطريق الحقیقة قبل كل شيء. 
آن صاعد" هي "قر  )ع(الأدعیة التي نقلت عن الأئمة 

إن فبتعبير البعض وهي معارف إلهیة تذهل الإنسان. 
للناس على شكل  )ع(القضايا التي ذكرها الأئمة 

تكلیف وتعیين للواجبات هي باب حول العرف العام، 
 .فعندما وصلوا إلى المناجاة والأدعیة، أصبح الأمر يختلف

فلم يعد الأمر في إطار اللغة الدارجة بين الناس. بالطبع، 
ناك كل شيء فیها لكن التعالیم الموجودة في أدعیة ه

الأئمة ومناجاتهم، هي لغة مختلفة ولیست اللغة المعتادة 
إن دراسة هذه الأدعیة هي فوغير لغة الأحكام الإلهیة. 

وسیلة الإنسان للوصول إلى بعض المنازل الإلهیة. 
 ( ۲۱/۰۳ :۲۱۰۱)الخمیني، 

التي تصدر من  البلاغةنهجويمكن أن ننظر إلى أدعیة 
 أحد أشرف البشر من هذا المنظور وتحلیل لغتها وتقییمها.

 البلاغةنهجملام  لغة الدعاء في . ۰
الدعاء كما يقال له هو "قرآن صاعد" وطلب والتماس 

في مثل فمن الفرش إلى العرش ومخاطبه هو الله تعالى. 
ذات موضوعیة، على بهذا البیان، الكلمات لیست 

عندما فير عن شروط الدعاء وتقديمها. الرغم من التعب
يلفظ اللسان الدعاء بلغة الدعاء ويقدم الدعاء في صورة 

بور، )سلمان .مفردات إلى الله فسوف يكون أكثر فاعلیة
( وبالتالي فقد أمر الأئمة )ع( بالدعاء ۳2ب،  :۰۹۱1

إِّنَّ الِلَََّ تَـبَارَكَ وَ »یقول الإمام الصادق )ع(: فإلى الله. 
 يَـعْلَمُ مَا يرُِّيدُ الْعَبْدُ إِّذَا دَعَاهُ و لكِّنَّهُ يحِّبُّ أنَْ تُـبَثَ  تَـعَالى

)الكلیني، « ، فإَِّذَا دَعَوْتَ فَسَمِّّ حَاجَتَكَ إِّلیَْهِّ الْحوََائِّجُ 
( ويمكن تقسیم أبرز ملامح لغة ۹۰6 /1 :۰1۲۳

 على النحو التالي: البلاغةنهجالدعاء في 

 ة الدعاءالیقين والحقیقة في لغ .۹ـ۰

لا تنحصر رغبة الإنسان في نمط الدعاء بالمفاهیم 
والتصورات الماهوية لأن جمیع المطالب الخاصة بالأدعیة 

والداعي  .والمناجاة تكون ذات وجود موضوعي وعیني
تشير شهادة قلب الداعي على أن و على يقين منها. 

هذه الطلبات موجودة إلى أن أفق الطلب واضح للداعي. 
 المؤمنين )ع( مثل هذه المیزة للغة الدعاء یبين أميرف

اللَّهُمَّ إِّنْ فَهِّهْتُ عَنْ مَسْألََتيِّ أوَْ » ويسأل الله قائلًا:
عَمِّیتُ عَنْ طِّلْبَتيِّ فَدُلَّنيِّ عَلَى مَصَالحِِّّي وَ خُذْ بِّقَلْبيِّ إِّلَى 

دِّي فَـلَیْسَ ذَلِّكَ بِّنُكْر  مِّنْ هِّدَايَاتِّكَ  نْ  وَ لَا بِّبِّدعْ  مِّ  -مَراَشِّ
 ( ۲۲۱)الخطبة « .كِّفَايَاتِّكَ 

أن هذه العبارة كناية عن أنه لا يستطیع الإنسان 
 :۲۱۱6يهتدي إلى مصالحه الخاصة بنفسه. )الخوئي، 

إن الله تعالى يدل العباد على مصالحهم ف( ۹22 /۰1
ووعي الذات الإلهیة باحتیاجات الفرد وضرورياته أمر 

ن أفضل المطالب لذلك، دائمًا ما يختار الإنسا .بديهي
( ۹۲۱ /۹ :۰۹2۱التي يراها الله مناسبة له. )مغنیة، 

فإن مثل هذا الاختیار من قبل الله هو بالتأكید أمر  .وبحق
يقين. لقد أكد على صحة اهتمام الله عز وجل بالداعي: 

فإَِّذَا اَدَيْـتَهُ سمِّعَ نِّدَاكَ وَ إِّذَا اَجَیْتَهُ عَلِّمَ نَجْوَاكَ فأَفَْضَیْتَ »
كَ  َاجَتِّكَ وَ أبَْـثثَْتَهُ ذَاتَ نَـفْسِّ  ( ۹۰)الرسالة « .إِّلیَْهِّ بحِّ

يؤدي إلى اتحاد المعنى واللغة مع إن يقين لغة الدعاء 
وهذه الوحدة تجعل الدعاة وخاصة  بعضهما البعض

الأئمة الأطهار، بعیدين كل البعد عن الشك والترديد في 
إلى  إن عدم الشك هذا يقودهم بالتأكیدفمناجاتهم. 

مَنْ أعُْطِّيَ : »تحقیق رغباتهم ومن ثم يمنح قلوبهم السكینة
جَابةََ... « أرَْبَـعًا لمَْ يُحْرَمْ أرَْبَـعًا مَنْ أعُْطِّيَ الدُّعَاءَ لمَْ يُحْرَمِّ الْإِّ

( ويقول الشريف الرضي في شرح هذه ۰۹2)الحكمة 
الحكمة: ويدل كتاب الله تعالى على صحة هذا الكلام: 

بْ لَكُمْ﴾ )الغافر/﴿وَقاَلَ رَبُّ   ( 6۱كُمُ ادْعُونيِّ أَسْتَجِّ
ويبين أمير المؤمنين )ع( المقامات والكرامات التي 

قَدْ حَفَّتْ »يكتسبها أهل المعنى في ضوء العبادة قائلًا: 
بهِِّّمُ الْمَلائِّكةُ وَ تَـنَزَّلَتْ عَلَیهِّمُ السَّكینَهُ وَ فتُِّحَتْ لَهمُْ 

تْ لَهمُْ مَقاعِّدُ الْكراماتِّ فی مَقام  ابْوابُ السَّماءِّ وَ اعِّدَّ 
اطَّلَعَ الِلََُّ عَلَیهِّمْ فیهِّ فَـرَضِّی سَعْیهُمْ وَ حمِّدَ مَقامَهُمْ 

 ( ۲۲۲)كلام .« يتَنَسَّمونَ بِّدُعائِّهِّ رَوْحَ التَّجاوُزِّ... 
يسأل أهل المعرفة الله تعالى ألا يؤدي تركهم الأولي 

 أن يغفر لهم ذنوبهم إلى انقطاع الفیض الإلهي ويدعون الله
( ۱۹ /1 :۰۹6۲میثم،  )ابن .المتمثلة في الترك الأولي
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یستمتع أهل المعرفة إثر الدعاء والمناجاة بنسیم المغفرة ف
الإلهیة الذي يداعب الروح مستنشقين رائحة العفو الإلهي 

فیغادر الخوف والقلق قلوبهم في ظل هذه الرحمة  .الزكیة
 ( ۲61 /۰1 :۰۹۱2)الخوئي،  .الربانیة

إن لغة الدعاء تدل على أن المسبب المطلق هو الله 
تعالى في الخلق والمؤثر هو الوجود الإلهي في نظام الخلق. 
يتجنب الداعي في هذه اللغة أي تسامح وتساهل تسمح 
به اللغة العرفیة، فیعتب في لغته المجازية الله السبب والمؤثر 

ادث العالم في مختلف الشؤون كما يربط مصير كل حو 
وحقائقه بالله عزل وجل، الله الذي تسري إرادته المطلقة 

اللَّهُمَّ إِّنّيِّ أعَُوذُ بِّكَ أنَْ أفَـْتَقِّرَ فيِّ »: على كافة الشؤون
لَّ فيِّ هُدَاكَ أوَْ أُضَامَ فيِّ سُلْطاَنِّكَ أوَْ  غِّنَاكَ أوَْ أَضِّ

بارة ( تشير هذه الع۲۰2)الخطبة « .أُضْطَهَدَ وَ الْأَمْرُ لَكَ 
الحديد،  ابي )ابن .إلى الهداية الإلهیة والعدل الإلهي الواسع

۰۹۹۱: ۰۰/ ۱6 ) 
وتبين لغة الدعاء والمناجاة أحیااً شهود الغیب 
والمكاشفة في العالم المیتافیزيقي وترتبط بالعالم مترامي 

 :۰۹6۳هراني، ط) .الأطراف بعلاقة وثیقة وعمیقة
المناجاة إلى لغة  في هذه الحالات تتحول لغةف( ۰۹۱

غیبیة تتجاوز العقل وتشير إلى الأسرار الكامنة في أسمى 
ربما تأتي و منازل الوجود مرشدة الإنسان إلى تلك المنازل. 

اللَّهُمَّ »في هذا الإطار:  البلاغةنهجهذه العبارات من 
لْكِّفَايةَِّ  َوْلِّیَائِّكَ وَ أَحْضَرُهُمْ باِّ يَن لأِّ إِّنَّكَ آنَسُ الْآنِّسِّ

لْمُتَوكَِّلِّيَن عَلَیْكَ تُشَاهِّدُهُمْ فيِّ سَراَئِّرِّهِّمْ وَ تَطَّلِّعُ عَلَیْهِّمْ فيِّ لِّ 
ضَمَائِّرِّهِّمْ وَ تَـعْلَمُ مَبْلَغَ بَصَائِّرِّهِّمْ فأََسْراَرُهُمْ لَكَ مَكْشُوفَةٌ وَ 
 قُـلُوبُهمُْ إِّلیَْكَ مَلْهُوفَةٌ إِّنْ أوَْحَشَتْهُمُ الْغُرْبةَُ آنَسَهُمْ ذِّكْرُكَ وَ 

سْتِّجَارَةِّ بِّكَ عِّلْمًا  إِّنْ صُبَّتْ عَلَیْهِّمُ الْمَصَائِّبُ لَجئَُوا إِّلَى الاِّ
نَّ أزَِّمَّةَ الْأُمُورِّ بِّیَدِّكَ وَ مَصَادِّرَهَا عَنْ قَضَائِّكَ  « .بأَِّ

 (۲۲۱)الخطبة 
 :۰۹۱2)الخوئي،  .والمقصود بالأنس هنا هو المحبة

( والله تعالى هو ألطف مؤنس لأولیائه ۹11 /۰1
 ( ۲6۱ /۰۰ :۰۹۹۱)ابن أبي الحديد،  .والمؤمنين به

 لغة الدعاء، لغة الفطرة .۰ـ۰

أن الفطرة الإنسانیة مبنیة على افتقار  القرآن الكريميصرح 
( ومن هذا ۹۱ محمد/؛ ۰2 الإنسان للوجود )فاطر/

المنطلق يشعر الإنسان فطريًا بالحاجة إلى وجود غني عن 
ن هذا الفقر في إطار ويعب القرآن الكريم عالحاجة. 

یبُ الْمُضْطرََّ إِّذَا دَعَاهُ  الدعاء والمناجاة: ﴿أمََّنْ يجِّ
فُ السُّوءَ وَيَجْعَلُكُمْ خُلَفَاءَ الْأَرْضِّ أإَِّلَهٌ مَّعَ الِلََِّّ قلَِّیلًا  وَيَكْشِّ

 (6۲مَا تَذكََّرُونَ﴾ )النمل/
يدعو الإنسان الله تعالى في حالتين: في حالة انقطاع 

 .والعلل المادية والذي يعرضه إلى المشقة والحاجةالأسباب 
وفي حالة ازدهار الروح وترقیها وانقطاعها عن الأسباب 
والعلل. ويتوجه الإنسان إلى الله تلقائیًا في حالة الحاجة 
والمشقة وانقطاع الأسباب ولا يحتا  للدعوة )مطهري، 

یدعو الإنسان ربه في هذه الحالة ف( ۱۱۹ /۲۹ :۰۹۱۱
قر والمسكنة والمشقة والضیق دون تعلیم وتعلم من الف

ويسأله أن يقضي له حوائجه مما يدل على الماهیة الفطرية 
 للدعاء والمناجاة. 

الطبیب الفرنسي المعروف  (2)يعتقد ألكسیس كارل
المناجاة من الحاجات العمیقة مثل الأكل والشرب »أن 

« وهي تنشأ من أعماق الفطرة الطبیعیة للإنسان
( وأحیااً ما يتم التعبير ۰1۹ـ۰1۲ :۰۹۱۹تي، )شريع

عن هذه الحاجة بلغة الدعاء ومن هذا المنطلق فإن لغة 
الدعاء يمكن أن تعب عن الشعور الفطري للإنسان 

اللَّهُمَّ وَ هَذَا مَقَامُ مَنْ أفَـْرَدَكَ » بالحاجة الدائمة والفقر:
یدِّ الَّذِّي هُوَ لَكَ وَ لمَْ يَـرَ مُسْ  لتَّوْحِّ ذَِّهِّ الْمَحَامِّدِّ وَ باِّ ق ا لهِّ تَحِّ

الْمَمَادِّحِّ غَيْركََ وَ بيِّ فاَقَةٌ إِّلیَْكَ لَا يَجْبُُ مَسْكَنَتَهَا إِّلاَّ 
 ( ۳۰)الخطبة « فَضْلُكَ 

يصف أمير المؤمنين )ع( في هذه العبارة نفسه  
كسائل يرفع يدي الحاجة إلى الله تعالى طالبًا منه أن 

( ولهذا يعتب ۰/1۱ :۰۹2۱ )مغنیة،. يغنیه عن الآخرين
أن المجد والرفعة لله الذي تنحصر في ذاته العزيزة أوصاف 
الجمال والجلال مما يدعوا إلى حمده وثنائه، فحاجة 
الإنسان التي لا تنتهي لا تلبى إلا بعناية الله سبحانه 

 ( 2۱ /۱ :۲۱۱6)خوئي،  .وتعالى
ويناجي كل شخص في دعائه ساحة القداسة الربانیة 

( ۹۱، ۲۱۱۳ا يتناسب مع مرتبه الوجودية )علمي، بم
لأن لغة الدعاء تتكون في مرتبة الإنسان الوجودية ومن 
هذا المنطلق فإن لغة الدعاء تشير إلى المرتبة الوجودية 

 للداعي
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 !يا رب ز همه خلق مرا بدخو كن
  !و از جمله جهانیان مرا يكسو كن

 !روى دل من صرف كن اندر ره خود
 !ودت يك جهت و يكرو كندر كار خ

وافصلني عن  !من الحاجة لجمیع خلقك اللهم أعتقني)
في سبیلك هائمًا  !واجعل قلبي مشغولًا  !جمیع العالمين

 (11۱ /۰ :۰۹۱۱)كاشاني، (. !بك
عن هذه  البلاغةنهجفي  )ع( ويعب كلام الإمام علي

ي »الحقیقة:  لَكَ الحُْجَّةُ أَصْبَحْتُ عَبْدًا مَملُْوكًا ظاَلِّمًا لِّنَفْسِّ
عَلَيَّ وَ لَا حُجَّةَ ليِّ وَ لَا أَسْتَطِّیعُ أنَْ آخُذَ إِّلاَّ مَا أعَْطیَْتَنيِّ 

 ( ۲۰2)الخطبة  «وَ لَا أتََّقِّيَ إِّلاَّ مَا وَقَـیْتَنيِّ 
إن التعبير عن الخضوع إلى الله تعالى من شروط 

( ۹۱ /1، ۰۹6۲)ابن میثم،  .الحصول على الرحمة الإلهیة
ه الكلمات عن رحمة الله المطلقة وصون الإنسان وتعب هذ

 ( ۱6 /۰۰ :۰۹۹۱)ابن أبي الحديد،  .من المرض والموت
ويذكر تعالى في القرآن الكريم أن الدعاء موجود في  
كل مخلوق بشكل طبیعي وفطري: ﴿يَسْألَهُُ مَنْ فيِّ 

( ۲۳ السَّمَاوَاتِّ وَالْأَرْضِّ كُلَّ يَـوْم  هُوَ فيِّ شَأْن ﴾ )الرحمن/
إلى على حد تعبير الشهید مطهري فإن رغبتنا ومیلنا و 

الرضیع الذي يتوق إلى الرضاعة الدعاء والمناجاة تشبه 
عندما يكون هذا الطفل جائعًا وتنشأ الحاجة فالطبیعیة. 

في وجوده، يتم تحفیز رغبته وتوجیهه للبحث عن الثدي 
 هذه الرغبة هي التي ترشده.و الذي لم يره ولم يعرفه بعد. 

 .هذه الرغبة هي توجیه ذاتي يدفعه إلى فتح فمه والبحثو 
يبدأ في البكاء. تشبه  یفإذا فشل في العثور على الثد
الأم الذي لم يره ولم  یمناجاتنا بحث الرضیع عن ثد

إن أدعیة أئمة ف( ۱۱۹ /۲۹ :۰۹۱۱)مطهري،  .يعرفه
اللَّهُمَّ »: الدين تنبع من عمق فطرتهم وتجري على اللسان

يَ الْمَدْحُوَّاتِّ وَ دَاعِّمَ الْمَسْمُوكَاتِّ وَ جَابِّلَ الْقُلُوبِّ دَاحِّ 
اَ شَقِّیِّّهَا وَ سَعِّیدِّهَا   (۱۲)الخطبة « عَلَى فِّطْرَتهِّ

من هذا الدعاء إلى عبادة )ع( يهدف الإمام علي 
 .الله والتقرب منه عب تجلیل مقام رسوله وتقديس وجوده

الإلهي على ( ويكون الخلق ۰۳۲ /2 :۰۹۱2)الخوئي، 
)السرخسي،  .أصل خلقتهأساس المواهب الموجودة في 

على شكل  ( والفطرة بمفهوم خلق الإنسان۱۳ :۰۹۱۹
 عقل بحث خال من الأفكار والدين والعقیدة والإيمان

الراوندي، ؛ ۰1۱ /6 :۰۹۹۱الحديد، أبي )ابن 
( حتّ يتمكن الإنسان من اختیار ۹۱۹ /۰ :۰۹61

)الكیذري،  .حقه في الاختیار الخير أو الشر من خلال
۰۹۱2: ۰/ ۹26 ) 

لا يمكن اعتبار لغة هذه التعابير هي اللغة القیاسیة التي 
يقوم علیها الترابط الاجتماعي والثقافي لأفراد المجتمع وتعتب 
لغة كل متحدث مختلفة في الدعاء لأن ما يأتي من جسم 
الإنسان اللاواعي الفطري في جمیع الأعمار له نفس 

شكل والإطار بين جمیع الأجیال وبسبب طبیعته النقیة ال
هذه الكلمات لا فالتي لا لبس فیها، فهو ذو لون موحد. 

تتطلب التعلیم والتعلم ومراعاة القوانين المكتوبة والمنطوقة 
 ولكن كل واحد يدعو الله ويسأله وفقًا لفهمه. 

 بیان العوارف والمشاعر في لغة الدعاءـ ۳ـ۰
قر الوجودي والحاجة الفطرية التي تُجلس إضافة إلى الف

الإنسان على مائدة الدعاء فإن الشوق والشعور عامل 
 آخر لازدهار لغة الدعاء والمناجاة. 

الشعور العرفاني ذو أهمیة قصوى للأنشطة الروحیة 
الأخرى لأن هذا الشعور يطلعنا على عظمة أسرار عالم 

مع الله من خلال المناجاة يندمج الإنسان فالمعنى. 
: (2۱، ۰۹۱۹)شريعتي،  .ويدخل الله في الإنسان

اللَّهُمَّ أنَْتَ أهَْلُ الْوَصْفِّ الْجمَِّیلِّ وَ التَّعْدَادِّ الْكَثِّيرِّ إِّنْ »
تُـؤَمَّلْ فَخَيْرُ مَأْمُول  وَ إِّنْ تُـرَْ  فأََكْرَمُ مَرْجُوّ  اللَّهُمَّ وَ قَدْ 

كَ وَ لَا أثُْنيِّ بِّهِّ عَلَى أَحَد  بَسَطْتَ ليِّ فِّیمَا لَا أمَْدَحُ بِّهِّ غَيرَْ 
عِّ الرِّيبَة وَ  هُهُ إِّلَى مَعَادِّنِّ الْخیَْبَةِّ وَمَوَاضِّ وَاكَ وَ لَا أوَُجِّّ سِّ
یِّّيَن وَ الثَّنَاءِّ عَلَى  عَدَلْتَ بِّلِّسَانيِّ عَنْ مَدَائِّحِّ الْآدَمِّ

  (۳۰)الخطبة « .الْمَخْلُوقِّيَن الْمَرْبوُبِّينَ 
نين )ع( على وجود الحب ويشهد كلام أمير المؤم

الإلهي وتدفق الشوق والعاطفة والشعور في لغة الدعاء. 
أن كلمات الواصفين عاجزة « وصف جمیل»وتعني عبارة 

عن وصف الله عز وجل وأن كمالاته سبحانه وتعالى لا 
( لأن له الأسماء الحسنى 16 /۲ :۰۹2۱تحصى )مغنیة، 

 /۱ :۰۹۱2 والصفات السامیة والنعم والمغفرة )الخوئي،
( ويدل هذا على أن الشعور العرفاني غالبًا ما يتجلى 26

 .في المناجاة وهو في النهاية وضوح ظاهرة روحیة
 ( ۹۹ :۰۹۱۹)شريعتي، 
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ومن منظور نفسي، عندما يتأثر الإنسان بالمشاعر 
بشكل شديد، يعجز اللسان عن الكلام وكذلك فإن 

نجاد، )روحاني .الدعاء والمناجاة نتا  العواطف الإنسانیة
ويطلب أمير المؤمنين )ع( في بعض  (6۱ :۰۹۱۱

كْبََ »أدعیته من الله المحبة والمودة:  فإَِّاَّ نَسْتَشْهِّدُكَ عَلَیْهِّ بأَِّ
 (۲۰۲)الخطبة « الشَّاهِّدِّينَ شَهَادَةً...

في هذه العبارة أن الله تعالى هو  )ع( يعتب الإمام علي
)ابن أبي  .قأكب شاهد على أن عدوه لیس على ح

( ويقول تعالى: ﴿قُلْ أَيُّ 6۰ /۰۰: ۰۹۹۱الحديد، 
شَيْء  أَكْبَُ شَهَادَةً قُلِّ الِلََُّ شَهِّیدٌ بَـیْنيِّ وَبَـیْنَكُمْ﴾ لأنه لا 
يخفى شيء عن الله لا في السماء ولا في الأرض. 

 (۱۱ /۰1 :۰۹۱2)الخوئي، 

لا تكمن في غناه عن )ع( حقًا إن مكانة علي 
 الشعور بحاجات أكب وأسمى مقارنة الآخرين بل في

بالآخرين إضافة إلى شعوره بحاجة أكثر وفقر أكثر للوجود، 
 (62 :۰۹۱۹لكن الآخرين لا يشعرون بذلك )شريعتي، 

َوْلِّیاَئِّكَ » ويقول في مكان آخر:  يَن لأِّ اللَّهُمَّ إِّنَّكَ آنَسُ الْآنِّسِّ
لْكِّفَايةَِّ لِّلْمُتَوكَِّلِّينَ   (۲۲۱)الخطبة « عَلیَْكَ... وَ أحَْضَرهُُمْ باِّ

المناجاة مظهر الإحساس والإشراق وأسمى تجلّ  »
 (۹۱ :۰۹۱۹)شريعتي، « للروح والمعنوية الإنسانیة

وهي إبراز ما في الضمير للآخرين، « اللغة العرفیة»
لكنها لیست مفیدة في  .مناسبة في الوعي العرفي فحسب

ن تأسیس إفنطاق الوعي العرفاني والتجارب الباطنیة. 
اللغة والمصطلحات الخاصة بالعرفان كان تلبیة لهذه 

 ( 66 :۰۹۱۱د، نجا)روحاني .الحاجة
 يقول الشیخ محمود شبستري:

 معانی هرگز اندر حرف ايد
 كه بحر قلزم اندر ظرف ايد

 حرف خود در تنگنايیم چو ما از
 چرا چیزی دگر بروی فرايیم

ا لا يمكن للإاء )لا يمكن للكلام أن يستوعب المعاني كم
أن يستوعب بحر القلزم، إذا كنا في ضیق من كلامنا، 

 (۰2 :۰۹۱۲)شبستري،  فلماذا نزيده؟(
 ولمولوي الرأي ذاته:

 لفظ و حرف و صوت را بر هم زنم
 اين هر سه با تو دم زنمبی  كه  تا

)سوف أجعل الكلمات والأحرف والأصوات تضطرب حتّ 
 (۱۳ /۰ :۰۹۱۰ولوي، )م .أتمكن من مناجاتك بدونها(

في بعض الأدعیة المأثورة عن أئمة الشیعة، تكون لغة 
العاطفة والمشاعر في المناجاة غنیة فائضة المعاني إلى درجة 
أن البعض يعتبها مبالغة ويرفض بعض نصوص الأدعیة 

في حين أن هذه الخاصیة  .التي لها مثل هذه الملامح
بالغ في التعبير عن متأصلة في لغة المناجاة والمناجي لا ي

( إن المبالغة هي سمة من ۹1 :۲۱۰۹بور، حبه. )سلمان
سمات اللغة العرفیة وما يحدث في لغة المناجاة هو علامة 
على هیام الداعي في جمال الله وجلاله وغوصه في بحر 
المعرفة الإلهیة. يقول كارل: "كمیة الفكر والتعبير عن 

صعب، لأن المناجاة الدرجة التي يصل إلیها المناجي أمر 
تمثل أعلى ذرى التعبير في تحلیق الحب، إنها تخر  من اللیل 

 ( يقول مولوي:۹1 :۲۱۱1المظلم للعقل" )شريعتي، 
 هرچه گويم عشق را شرح و بیان

 چون به عشق آيد خجل باشم از آن
 گرچه تفسير زبان روشنگر است

 تر استلیك عشق بی زبان روشن
 افتشتچون قلم اندر نوشتَ می

 چون به عشق آمد قلم بر خود شكافت
كل ما أقوله في العشق مخجل لأنه للعشق، رغم أن )

تفسير اللغة منير، لكن العشق بلا لغة أوضح لأن القلم  
. (كان يسارع في الكتابة عن العشق فقد انكسر

 ( ۰۱ /۰ :۰۹۱۰)مولوي، 

 الإخلاص والتوحید في لغة الدعاء .٤ـ۰

 البلاغةنهجالخطبة الثانیة من في )ع( يقول الإمام علي 
وَ أَشْهَدُ أنَْ لَا إِّلَهَ إِّلاَّ »شاهدًا بأن الله تعالى واحد أحد: 

الِلََُّ وَحْدَهُ لَا شَرِّيكَ لَهُ شَهَادَةً مُمتَْحَنًا إِّخْلَاصُهَا مُعْتَقَدًا 
َهَاوِّ  رُهَا لأِّ اَ أبَدًَا مَا أبَْـقَااَ وَ ندََّخِّ يلِّ مُصَاصُهَا نَـتَمَسَّكُ بهِّ

 (۲)الخطبة/ «.مَا يَـلْقَااَ 
الشهادة بوحدانیة الله )الإخلاص والتنزيه والتوحید( 
هي المبدأ الأساسي للعقیدة الإسلامیة التي تمیزها عن 
الأديان السماوية الأخرى. هذا الاعتقاد له تأثير عمیق 
على السلوك الفردي والأخلاقي والسلوك الاجتماعي 

 (۱۹/۰ :۰۹2۱والديني. )مغنیة، 
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أن الشهادة  (ع)في هذا التعبير، يرى الإمام علي 
الوحیدة المفیدة التي يدخرها الإنسان في الحیاة الدنیا هي 
الشهادة بوحدانیة الله وهي خالیة من الشبهات الشكوك 

( يدعو الله ۳۲/ ۰ :۰۹۱۱والوثنیة الخفیة. )كاشاني، 
من أعماق وجوده وكیانه المضطرب بإخلاص وطهارة في 

 /۰ :۰۹2۱والعلن، في القلب واللسان )مغنیة،  السر
( في بداية هذه الخطبة،  ۲۱6 /۲ :۲۱۱6الخوئي، ؛ ۱1

كان الهدفان النهائیان للحمد والثناء الإلهي هو الحصول 
« اسْتِّتْمَامًا لِّنِّعْمَتِّهِّ »على النعم الكاملة للبكات الإلهیة 

)ابن میثم، « .اسْتِّسْلَامًا لِّعِّزَّتِّهِّ »والخضوع التام لله تعالى 
( والوسائل لتحقیق هذه ۲۹۱و۲۹6/ ۲ :۰۹6۲

الأهداف المزدوجة تتمثل في تجنب عصیان الله 
یَتِّهِّ » حیث يدفع الفقر الوجودي « اسْتِّعْصَامًا مِّنْ مَعْصِّ

 ( ۲۹۱:نفسه صدر)الم .الإنسان إلى مرشدًا إياه إلى الله
أن  )ع( ويعتب في وصیته إلى ابن الإمام الحسن المجتبى

أحد أهم مؤشرات الدعاء المستجبات هو الإخلاص 
أَخْلِّصْ فيِّ الْمَسْألََةِّ لِّربَِّّكَ فإَِّنَّ بِّیَدِّهِّ الْعَطاَءَ وَ »والتوحید: 

 ( ۹۰)الرسالة « .الحِّرْمَانَ 
بما أن الإخلاص في المناجاة هو من شروط الاستجابة 
 للدعاء فإن الإمام في هذا التعبير يقوم الإمام الحسن المجتبى

على الدعاء والتضرع واستقطاب  بتشجیع الجمهور )ع(
 على أن المغفرة عناية الله والابتعاد عن الدعاء لغيره مستدلا  

 /2 :۰۹6۲)ابن میثم،  .والحرمان هما في يد الله ولیس غيره
( ويمكن العثور على نفس المواضیع في بیان آخر للإمام ۰۰

نَـعُوذُ بِّكَ أنَْ نذَْهَبَ عَنْ  اللَّهُمَّ إِّاَّ : »البلاغةنهج)ع( في 
قَـوْلِّكَ أوَْ نُـفْتَََ عَنْ دِّينِّكَ أوَْ تَـتاَيعََ بِّناَ أهَْوَاؤُاَ دُونَ الْهدَُى 

 ( ۲۰2)الخطبة « .الَّذِّي جَاءَ مِّنْ عِّنْدِّكَ 
المناجاة على مستوى أعلى تتجاوز مستوى الرغبة 
والتعبير عن الحال. يعب الإنسان عن حبه لله عز وجل 
ويقدر نعمه بركاته وأنه مستعد لفعل ما يأمر به. هنا 
تصبح المناجاة مسيرة روحیة ومكاشفة باطنیة. )شريعتي، 

۲۱۱1 ،۹۱ ) 
كما يطلب الإمام )ع( من الله تعالى أن يجعل روحه 

اللَّهُمَّ اجْعَلْ »أول نعمة يقدمها عند الموت أو الشهادة 
ي أوََّلَ كَرِّيمةَ  تَـنْتَزِّعُهَا  مِّنْ كَراَئِّمِّي وأوََّلَ وَدِّيعَة  تَـرْتجِّعُهَا نَـفْسِّ
( المقصود بـ ۲۰2)الخطبة « مِّنْ وَدَائِّعِّ نِّعَمِّكَ عِّنْدِّي

في هذا الدعاء القوى النفسیة والبدنیة « كرائم»
 (۹۱ /1، ۰۹6۲والأعضاء والجوارح. )ابن میثم، 

 الإخلاص والتوحید في لغة الدعاء .5ـ۰

والفرح الداخلي. لذة تأخذ مليء باللذة  المناجاةعالم 
المناجي معها إلى ما يتجاوز الزمان والمكان. إن الاهتمام 
الصادق بمحتوى المناجاة والدعاء يرجع إلى الترقي الروحي 
إلى أعلى درجات الإيمان والتقوى. هذا يشير إلى أن لغة 
المناجاة هي حقیقة تتجاوز لغة الكلام والكتابة. لغة 

لمرء ونفسه وفي أثناء المناجاة تمنح المناجاة حاجة لروح ا
المناجي حالة من السعادة تأتي من لغة المناجاة وشكلها 
ومضمونها. وفقًا لكارل، فإن أساس المناجاة مبني على 

، ۲6، ۲1، ۲۱۱1مبدأي الفقر والحب. )شريعتي، 
( بالنسبة للطالب الحقیقي، فإن هذا التمتع الروحي ۹۱

لمناجاة الله والتماسه والدعاء  بالمناجاة هو الدافع الرئیسي
 (۹۱، ۲۱۰۹له والاستجابة للدعاء فرع لها )سلمانبور، 

بناءً على التعالیم الدينیة فإن الله تعالى قد أذن بالدعاء: 
وَ اعْلَمْ أنََّ الَّذِّي بِّیَدِّهِّ خَزاَئِّنُ السَّمَاوَاتِّ وَ الْأرَْضِّ قَدْ أذَِّنَ »

لْإِّجَابةَِّ وَ أمََرَكَ أنَْ تَسْألَهَُ لَكَ فيِّ الدُّعَاءِّ وَ تَكَفَّلَ  لَكَ باِّ
هَُ لِّيَرحَْمَكَ   ( ۹۰)الرسالة « لِّیُعْطِّیَكَ وَ تَسْتَرحمِّ

ويرى أمير المؤمنين )ع( أنه من المستحسن أن ندعو إلى 
الله ونسأله في كل شيء، سواء كان الإنسان مؤمنا أو مذنبا. 

الدنیا  ( والدعاء من أجل أهداف۲۱/۲۱، ۲۱۱6)الخوئي، 
 (۹۱۰ /۲، ۰۳۳۳والآخرة مطلوب. )كاشاني، 

المناجي والداعي شخص متمیز ونَبة يعبد الله حبًا 
به، يستمتع بالحديث معه والوقوف أمامه" )شريعتي، 

( وجاء في القرآن أن الله ذاته يدعو إلى ۲6، ۰۹۱۹
الحوار لعرض احتیاجاته وطلب الهدى والمغفرة من الله. 

عاء والمناجاة حمیمة لدرجة أنها تدفع الدعوة الإلهیة للد
أي مخاطب لذلك باستمرار. يمكن العثور على أوضح 

من سورة  ۰۱6دلیل على هذه الدعوة الحمیمة في الآية 
﴿وَإِّذَا سَألََكَ عِّبَادِّي عَنيِّّ فإَِّنّيِّ قَرِّيبٌ البقرة الكريمة: 

یبُوا ليِّ  یبُ دَعْوَةَ الدَّاعِّ إِّذَا دَعَانِّ فَـلْیَسْتَجِّ نُوا بيِّ أُجِّ  وَلْیُؤْمِّ
 (۰۱6)البقرة/ ؛ لَعَلَّهُمْ يَـرْشُدُونَ﴾

لا شك في أن هذه العلاقة المتبادلة التي تربط فیها 
المناجاة بين الداعي والمدعو ممتعة للطرفين. يشير الإمام 
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الْمُؤْمِّنَ لیََدْعُو الِلَََّ عَزَّ  إِّنَ »الصادق إلى هذه الحقیقة قائلًا: 
رُوا إِّجَابَـتَهُ  جَتِّهِّ، فَـیَقُولُ وَ جَلَّ فيِّ حَا ؛ الِلََُّ عَزَّ وَ جَلَّ: أخَِّّ

 ( ۹1۱ /1، ۰1۲۳)الكلیني، « صَوْتِّهِّ وَ دُعَائِّهِّ  شَوْقاً إِّلى
"الدعاء لیس مهدئًً كالمخدر، إنما يضفي سكینة هي 
ولیدة العطش والحاجة والاضطراب في الروح الإنسانیة 

تكمن في عمق الطبیعة وتلبیة حاجات أوجه القصور التي 
البشرية. وهذا يعني أن الدعاء خلافاً للتخدير الذي 
يؤدي إلى الضعف والموت، يكون نشطاً ومبهجًا وعاملًا 
يوجد المشاعر الغامضة والعواطف والمواهب داخل الروح 

 ( 1۱و  1۱ :۲۱۱1البشرية" )شريعتي، 
ويرى الأستاذ مطهري أن الدعاء إذا تجاوز حركة 

 التناغم بين القلب واللسان والروح، فسوف اللسان إلى
تكون له معنوية عمیقة، كما لو أن الإنسان يغرق في 
النور فیشعر أنذاك بكرامة جوهر الإنسانیة )مطهري، 

۰۹۱۱ ،۲۹ /۱۱۹ ) 
لا تتعلق المناجاة والدعاء بالدعاء لله فحسب، بل 

 إنها محادثة متبادلة؛ إنها حوار كذلك؛ تتعلق أيضًا بمعرفته
وفي هذه المحادثة والعنوان يخلق الإنسان، يتم تطهير الروح 

( إن كمال الذات ۱ :۰۹۱2وتعزيز الإيمان. )سروش، 
 /۲۹، ۰۹۱۱هو أن تنقطع بنفسها وتترقى )مطهري، 

( وفي هذه الرحلة إلى قمم المعنى يدعو المرء ربه ۱۱۹
بلسان زاخر بالخشیة. إن الإحساس الصوفي للدعاء 

في إطار قوة المكاشفة والشعور الأخلاقي  وحالة المناجاة
والشعور بالجمال ونور العقل، يمنح الشخصیة الإنسانیة 

 (2۰و  2۱ :۲۱۱1ازدهاراً زاخراً بالمعاني. )شريعتي، 
ويرى مولوي أن كل دعاء هو في ذاته نتا  رحمة الله 
تعالى، فیجب على الإنسان إذًا أن يفتح أبواب وجوده 

الدعاء فانوس أضاءه الله في هذا علیه. يرى مولوي أن 
 العالم لیخر  الإنسان من الظلمات إلى النور باللجوء إلیه. 

 حرمت آنكه دعا آموختی
 چراغ افروختی ظلمت در چنين

 ( 1۹۳ /۹ :۰۹۱۰)مولوي، 
يعتب كذلك أن حركة العاشق نحو المعشوق حركة 
ذاتیة لا تبدأ منه ويعتقد أن المعشوق هو من يبحث عن 

اشق قبل أن يبدأ العاشق بالبحث عنه )علمي، الع
۰۹۱۱: 2۲) 

 جوهیچ عاشق خود نباشد وصل
 كه نه معشوقش بود جويای او

 (2۹1/ ۹ :۰۹۱۰)مولوي، 

 ةجیالنت
للدين طريقة معینة لنقل بعض تعالیمه وهذه الطريقة أ( 

 تيإن لغو منفصلة عن طرق المحادثة في العرف الإنساني. 
موضوع الدعاء هي لغة مجازية  البلاغة فيهج الدين و

تتجاوز العرف ولغة الدعاء والعبادة في جمیع الأديان 
 والمعتقدات المقدسة تختلف عن لغة التعالیم الأخرى.

اللغة المجازية أبعد ما تكون عن الإهمال والتساهل ب( 
في التعبير عن بعض الحقائق الدينیة السامیة والأدعیة 

ت للوصول إلى المعنى الدقیق في مثل هذه الحالافالدينیة. 
للمفاهیم الدينیة يجب على المرء أن يذهب أبعد من ذلك 

 ويتبع طريقة تختلف عن الطريقة المعتادة للحوار العام.
، ارتبط البلاغةنهجلفي وجهة النظر التوحیدية  ( 

الإنسان بالدعاء منذ البداية وللدعاء منشأ فطري وله لغة 
 مشتركة بين البشر.

ين والصدق والتعبير الفطري والتعبير عن الیقد( 
العاطفة والمشاعر والإخلاص والتوحید في اللغة والمتعة 
والسرور هي من السمات البارزة للغة الدعاء في 

 والتي تضعها في موضع اللغة المجازية.  البلاغةنهج

 الهوامش
 

، ۲۹لمزيد من المعلومات حول الأدعیة انظر الخطب: . 1
۲2 ،16 ،61 ،۱۲ ،۱۱ ،۳۰ ،۰۱6 ،۰۰2 ،۰۲۰ ،

۰۲1 ،۰1۹ ،۰۱۰ ،۰۱۲ ،۰۱6 ،۰۳۱ ،۰۳۹ ،۲۱6 ،
: الحکم؛ 2۹، ۰2: الرسائل؛ ۲۲۱، ۲۲2، ۲۰2، ۲۰۲
۰۱۱ ،۲۱6 ،1۱۲. 

( كان طبیبًا جراّحًا Alexis Carrelألكسیس كاريل ). 5
 ۰۳11نوفمب  2وتوفي في  ۰۱۱۹يونیو  ۲۱ولد في ، فرنسیا

، ۰۳۰۲حصل على جائزة نوبل في الطب عام ، في باريس
 ذلك المجهول ،الإنسانوكتاب  المناجاةكتاب   ومن أشهر كتبه

 . الذي يضم تجاربه عن الإنسان والحیاة

 المصادر
 . القرآن الكريم
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  .نهج البلاغه

اللسان المفتوح؛ دراسة في اللغة  .(۰۹۳۲) وشيآشوري، دار 
  نشر.لل ، طهران: مركزوالحداثة

نهج شرح (. ۰۹۹۱ابن ابى الحديد، عزالدين ابو حامد )
 ةيقم: مکتبة آ ،ابراهیممصحح محمد ابوالفضل  ،غةالبلا

  .الله مرعشي النجفي
عدة الداعي و نجاح (، بلاتااحمد بن فهد ) ،یابن فهد الحل
احمد موحدي القمي. قم: مكتبة  حی، تصحالساعي

 الوجداني. 
بيروت:  ،لسان العرب(. بلاتا) منظور، محمد بن مكرم ابن

  صادر.الدار 
، البلاغةشرح نهج (. ۰۹6۲) میثم بن على ابن میثم بحرانى،

 . مکتب نشر الکتب
مرکز  :، طهرانبنیة النص وتفسيره .(۰۹۱۱أحمدي، بابك )

 للنشر. 
جامعة  :، طهرانعلم الدلالات .(۰۹1۱منصور ) ار،یاخت

 طهران. 
 مکتب النشر.  :، القاهرةالنقد الأدبي .(۰۳۱۲احمد ) ،ينأم
ث عن لغة الناس في بح» .(۰۹۱6محمدعلي )دیس زي،ياأ

 . ۹2ــ2۱صص، ۳الرقم  ،دیرسالة المف، «القرآن
، أربعة خطابات في اللغة .(۰۹۱2باطني، محمدرضا )

 دار آغه.  :طهران
 ، طهران: قطره. مقدمات علم اللغة .(۰۹۱۰باقري، مهري )

حنايي   دی، ترجمة سعالتأويلات .(۰۹۱۱بالمر، ريتشارد )
 كاشاني، طهران: هرمس. 

، «عالمیة لغة القرآن» .(۰۹۱۳فرد، محمدمهدي )یبورعل
 . ۹2-12صص ،۲۹ رقم، الصحیفة مبين

ألغاز وقصص التشفير في  .(۰۹6۱تقي ) ن،يابورامدار 
 ، طهران: العلمیة والثقافیة.الأدب الفارسي

 ،یينو التب انیالب .(بلاتاجاحظ، أبو عثمان عمرو بن بحر )
 دار الفكر العربي.  :وتير ب

 شةي، بر ديوان شعري .(۰۹۱۳محمد ) نيالدحافظ، شمس
طهران:  ،یمن اشرف باقر  قیالبحث والتحق دا،یحم دیمج

 منشورات حمیدا. 
، قم: الاصول يةكفا .ق(۰1۰۲محمدكاظم ) ،یخراسان

 . یالنشر الاسلام ةمؤسس
، طهران: الامام فةیصح .(۰۹۱۳الله )روح ،الموسوي نيیخم

 دار الإمام الخمیني للنشر. 
 

 

نهج شرح الباعة في  منها (. ۰۹۱2)الله ، ميرزا حبیبالخوئی
: مكتبة طهران ،میانجىمصحح سیدابراهیم ، البلاغة

 الاسلامیة. 
ق(. ۰1۲6الراغب الاصفهانی، ابی القاسم حسين بن محمد )

محمد خلیل  ، تحقیق و ضبطالمفردات فی غريب القرآن
 . ةعیتانی، لبنان: دارالمعرف

 .ق(۰1۱۱الله )سعید بن هبة نيالدقطب ،یالراوند
 ، قم: منشورات مدرسة الامام المهدي )عج(. الدعوات

 ،البلاغةنهجشرح الباعة في منها   .(۰۹61)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
مصحح سیدعبداللطیف كوهكمرى. قم: مكتبة آية الله 

 مرعشي النجفي العامة.
، قباسات، «لغة التصوف» .(۰۹۱۱) يننجاد، حسروحاني
 . 1۳ــ۱۱صص ،21 رقمال

، ترجمة اللغة والإدراك .(۰۹۱6) تشينو ياالكساندر رو  ا،یرول
 زاده، طهران: منشورات فرهنجان. الله قاسمحبیب

تا   .(بلاتا) یمحمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الحسین ،یالزَّبید
 ،تحقیق مجموعة من المحققين ،العروس من جواهر القاموس

 دار الهداية. 
، الموجز فی اصول الفقه(. ۰۹۱۱) سبحانی تبيزی، جعفر

 .السلام(سسة الإمام الصادق )علیهقم: مؤ 

 ،البلاغةنهج  أعلام .(۰۹۱۹السرخسي، على بن اصر )
 طهران: وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي.

، حديث العبودية والمحبة .(۰۹۱2) يمسروش، عبدالكر 
 اط الثقافي. طهران: معهد صر 

تحلیل اللغة القرآنیة  .(۰۹۱۹سعیدي روشن، محمدباقر )
، قم: معهد أبحاث الثقافة والفكر الإسلامي ومنهج فهمها

 ومعهد البحوث في الحوزة والجامعة. 
لغة الصلاة في الصحیفة  .(۰۹۳۲بور، محمدجواد )سلمان

 طهران: جامعة علوم القرآن الكريم والتعلیم.  ،ةيالسجاد
العرفیة والعقلانیة للغة الدين في مجال » .(۰۹۱۰)ـــــــــــــــــــــــــــــــ. ــــ

 . ۵۱ـ26صص ،۲2 رقم، القبسات، «التشريع والتقنين
، الفكر الديني، «تحلیل لغة الصلاة» .(أ۰۹۱1) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.

 . ۲۰-1۱صص ،۰2 رقمال
تكوين ثقافة الإمام السجّاد )ع( بلغة » .(ب۰۹۱1) ـــــ.ــــــــــــــــــــــــــــــ

 . ۱2ـ۰۱۶صص ،۰۱ رقم، الالفكر الديني ،«الصلاة
شمولیة جوانب لغة القرآن » .(۰۹۳۰) درضایحم ن،يشاكر 

 رقم، الالفكر الديني الحديث، «الأربعة ومخرجاتها المنهجیة
 . ۳-۲1ص ص ،۲۱
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، من راز غولشن .(۰۹۱۲) يمشبستري، محمود بن عبدالكر 
 كرمان: خدمات كرمان الثقافیة.   ان،یمحمد حماص ريتحر 

، طهران: مجموعة الأعمال ايش،ین .(۰۹۱۹) یعل ،یعتيشر 
 منشورات إلهام. 

 ،: صبحي الصالحقی، التحقالبلاغةنهج .(بلاتاالرضي ) فيالشر 
 قم: دار الهجرة. 
لغة الدين من وجهة نظر العلامة » .(۰۹۳1شهیدي، شهاب )

 . 6۰-۱1صص ،۲۱ رقم، الجاويدان خرد، «بائيالطباط
المیزان في تفسير (. ق۰۹۳۱الطباطبايى، محمدحسين )

 : مؤسسة الأعلمي للمطبوعات. بيروت، القرآن
طهران:  ،ماذا يقول الصوفي .(۰۹6۳طهراني، جواد )

 مؤسسة بعثت. 
مجلة ، «الصلاة في فكر الرومي» .(۰۹۱۱علمي، قربان )

 . ۹۱ــ۶۱صص ،۰ رقم، ال، السنة الأولىالتصوف
الطبیعة النموذجیة » .(۰۹۱۱رمضان ) ،يیوزجاير تبار فیعل

 . ۱ــ۹۳صص ،۲ رقم، الدين الحكمة ،«للغة الدين والقرآن
لسانیات الدين في نظر » .(۰۹۱6محمدجواد ) راد،تييعنا

 .۲۱-۹2صص ،۰۱و۳، العددان دراسات قرآنیة، «المیزان
فوائد (. ق۰1۰۲) سينالنائینی، ميرزا محمدح الغروی

 ةسس، قم: مؤكاظمی  محمد علی شیخ تقريرات، الاصول
 سلامی. الانشر ال

لسانیات الدين في » .(۰۹۱۰قدردان قراملكي، محمدحسن )
 . 62-۱۱صص ،۹ رقم، الدراسات قرآنیة، «نظر المیزان

، ترجمة محسن اللغة والأسطورة .(۰۹۱۱إرنست ) ر،ير كاس
 مرواريد. طهران: منشورات  ،یثلاث

 ،و تذكرة العارفينالغافلين تنبیه  .(۰۹۱۱الله )كاشاني، ملافتح
 حق. طهراني. طهران: بیاممصحح محمدجواد ذهني 

مجلة ، «الرمزية في الأدب» .(۰۹۱۲) نيالدجلالير كزازي، م
 . ۰6-۲۰صص ،۰۹ رقم، الالخیال

 غةنظرية التفرقة التعبيرية بين ل» .(۰۹۱۱) میكلانتري، ابراه
 

 
 
 
 
 
 
 

 

 

 . ۱2-۱1صص ،۰۳ رقم، البینات، «القرآن ولغة العلم
، ترجمه اصول كافی(. ق۰1۲۳) الكلینی، محمد بن يعقوب

 دار الحديث. قم: ، جواد مصطفویسید

(. ۰۹۱2الدين محمد بن حسين بیهقى )الكیذرى، قطب
الله مصحح عزيزالبلاغة، نهج  شرح فيالحقائق حدائق 

 .البلاغةنهج سسة عطاردى. قم: مؤ 
، ترجمة ف. ب، «اللغة والإنسان» .(۰۹۱6لاتز، جان )
، مقتطفات من مجلة الثقافة والحیاة اللغويات،

 .۱۱ـ۰۱۱صص
نظرة  ،حیاة وموت المؤلف .(۰۹۱۱محمدمهدي ) بي،یلب

 ، طهران: أفكار للنشر. نقدية لآراء رولان بارت
المائدة » .(۰۹۱2لغنهاوزن، محمد ) ؛محمدتقي زدي،يمصباح 

 .۱-۰۱صص، ۰۳ رقم، الالمعرفة، «المستديرة في لغة الدين
، طهران: البلاغةنهج ینظرة ف .(۰۹۳۰) یمرتض ،یمطهر 

 صدرا.
ــــــ ــ ــــ ــ ـــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ـــ ، طهران: مجموعة أعمال الشهید مطهري .(۰۹۱۱) .ـــ

 صدرا. 
، نهج البلاغهفی ظلال (. ق۰۹2۱) مغنیه، محمدجواد

 العلم للملايين.  دار بيروت:
مشكلتنا في » .(۰۹۱2) يمعبدالكر دیس لي،یموسوي اردب

 . 1-۲1صص ،۱ رقم، الأمة مفیدة، «فهم القرآن
، وفقًا مثنوي معنوي .(۰۹۱۰د )محم نيداللال، جويولم

 للنسخة المنقحة من رينولد نیكلسون، طهران: بهنود.
، أصفهان: اهیمديالكتیك المف .(۰۹۱۱) نيمهرجان، آرو 

 دار فردا للنشر. 
جعفری، سیدمحمدمهدی؛ ربانی خواه،  ؛محمدهادي ،يناجي أم

، «البلاغةخصائص اللغة العرفیة في نهج»(. ۰۹۳۱احمد )
 . ۰66-۰۳۱صص، ۱۱ رقم، العلوم الحديث

مقرر ، اجود التقريرات .(بلاتا) ینی، محمدحسينيالنا
 ، قم: مکتبة مصطفوي.ابوالقاسم خويی





Biannual Journal Current Studies in Nahj-ul-Balaghah. 

Vol. 3, No. 1, Fall & Winter 2019; (Issue 5). pp.71-85 

 

(البلاغةنهجعلى  از  ضة )تركیتحلیل الموقف الناقد للإمام علي )ع( مقابل ادعاءات الناكثين المعار   
 1دوستمحمد عترت، 3زادهفتاحي ةفتحی ،5بهابادي يسادات رضبيبي ،1شيردل ةمعصوم

 13/13/0٤٤1خ القبول: یتأر    09/19/0٤٤1خ ااتستلام: یتأر 
  shirdel114@gmail.com؛ ، ايرانبطهران طالب دكتوراه في علوم القرآن والحديث بجامعة الزهراء )س(. ۰

 b. razi@alzahra.ac.ir؛ )الکاتب المسؤول( ، ايرانبطهراناستاذ مشارك بقسم علوم القران و الحديث بجامعة الزهراء )س(  .5
  f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir؛ ، ايرانبطهران . أستاذ قسم علوم القرآن والحديث بجامعة الزهراء )س(3

  dr.etratdost@gmail.com؛ ، ايرانبطهران الشهید رجائي لتدريب المعلمين جامعة ی. أستاذ مساعد بقسم التعالیم الإسلامیة ف1
Analysis of Imam Ali’s Critical Position against the Opposing Claims of the Nakithin 

(Focusing on Nahj ul-Balaghah) 
Masoomeh Shirdell, Bibi Sadat Razi Bahabadi2, Fathiyeh Fattahizadeh3, Mohammad Etratdoost4  

Received: 21 November 2018   Accepted: 15 May 2019 
1. Ph.D. student in Quran and Hadith Sciences of Al-Zahra University, Tehran, Iran ; shirdel114@gmail.com 

2. Associate Professor in Quran and Hadith Sciences of Al-Zahra University, Tehran, Iran (Corresponding Author); b.razi@alzahra.ac.ir 
3. Professor in Quran and Hadith Sciences of Al-Zahra University, Tehran, Iran; f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir 

4. Assistant Professor in Islamic Education of Shahid Rajaee Teaching University, Tehran, Iran; dr.etratdost@gmail.com

 الملخص
من وجهة نظر أمير المؤمنين )ع( من المهم جد ا أن يكون لديك 
مواقف انتقادية وحكمًا عادلًا ضد ادعاءات المعارضة. نظراً لأن 
المعارضة الداخلیة غالبًا ما تسعى إلى الإعراب عن عدم رضاءها 

بات و من الحكومة الإسلامیة. وتسعى إلى إثارة الاضطرا
. لذلك، فإن إعادة قراءة مهورفي المجتمع وإزعا  الج یالفوض

موقف الإمام الناقد تجاههم مفید للنمذجة والتنوير في المجتمع 
الإسلامي. لذلك، فإن الدراسة الحالیة بأسلوبها المبتكر تدرس 
مجموع كلمات الإمام ضد الناكثين بطريقة علمیة ومنهجیة من 

خدام هذا النهج المتعدد في التخصصات "تحلیل المحتوى". فباست
والنصیة يمكن اعتبار الأبعاد الرئیسیة لموقف الإمام علي )ع( 
الناقد مقابل ادعاءات الناكثين على النحو التالي: "النقد 
والمراجعة المنطقیة لمطالبهم قبل المغادرة"، الذي تتطلب الاستماع 

حصة من  وتقییم مطالبات الناكثين بشكل حاسم كطلباتهم في
"المراجعة ؛ بمغادرة المدينة السماحالخزانة والسعي إلى الحكم و 

والتحلیل الناقد لمطالباتهم بعد المغادرة" كما أن الإمام قام بتحلیل 
الادعاءات الكاذبة الزائفة لناكثين حول وجوب ولاء عثمان و 
أخذ ثار عثمان بشكل معقول وبعزم وتفكير ثاقب وإثبات 

 عالإسلامیة وذلك لشرح فلسفة الجهاد ممعارضتهم للدولة 
الإمام  ثیالأسباب الجذرية لمعارضتهم. ح یالناكثين و العثور عل

و من إجل تنوير المنطق في المجتمع الإسلامي، يعتب الجهل 
والإسراف  ةير والبطل وعدم الأخذ بالنصائح والاستیاء والغ

 لعدائیة.والتبذير من أهم العوامل والدوافع لتصرفات الناكثين ا

النقد  حیاة الإمام علي )ع(، الحكم العلوي،: لیةیالدللمات كال
 و الفهم الحديث، الناكثين، معركة الجمل، منهج تحلیل المحتوى.

Abstract 

From the viewpoint of Amir al-Mu'minin Imam Alī (PBUH), it 

is very significant to embrace criticism and have a fair 

judgment while dealing with adversaries. Since the domestic 

opposition groups, often expressing their dissatisfaction with 

the Islamic state, aim at disrupting public order and 

disconcerting public opinion, reflecting on Imam Alī’s (PBUH) 

critical approach against the opposition groups will provide an 

exemplary and appropriate model for the Islamic community. 

Thus, employing an innovative approach, the present study 

investigates the collection of Imam Alī’s (PBUH) sayings 

about Al-Nākithūn in a scientific and systematic manner of 

“content analysis”. Using this interdisciplinary and textual 

approach, one can recognize Imam Alī’s (PBUH) critical 

approach against Al-Nākithūn as following: “logical 

consideration of Al-Nākithūn’s requests before their leaving”, 

which includes hearing and definite evaluation of Al-

Nākithūn’s requests such as requesting a share of Bait-ul-Mal, 

seeking power, and requesting permission to leave Medina; 

“critical observation and analysis of their claims after leaving”, 

as Imam Alī (PBUH) decisively and insightfully and logically 

analyzed Al-Nākithūn’s false requests regarding the forceful 

oath of allegiance and revenging Uthman’s blood; “proving 

their opposition to Islamic State”, which aims at explaining the 

philosophy of jihad against Al-Nākithūn; “tracing the main 

elements of their opposition”; intending to enlighten the Islamic 

society, Imam Alī (PBUH) mentioned ignorance and 

falsehood, rejecting consultation, vengeance, and avaricious as 

the most important motives for Al-Nākithūn’s enmity.  

Keywords: Imam Alī’s (PBUH) Approach, Alavi 
Government, Critique and Perception of Hadith, Al-
Nākithūn, Battle of the Camel, Content-Analysis. 
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 المقدمة

يبتني النظام التربوي في الإسلام على نقد بناء للأفكار. 
الغرض يعني وضع شيء في الاختبار وتمییز و  لغةالنقد و 

منظور، من انتقاد شخص أو فكرة هي المجادلة )ابن
في ثقافة .( مادة نقد :۲۱۰۳زبیدي، حسیني؛ ۲۱۰۳

العلوم السیاسیة، الغرض من النظرية النقدية هي أن 
تكون قادرة على توفير الأساس التحلیلي والأخلاقي 
الضروري لاكتشاف البنیة الأساسیة للعمل الاجتماعي 

الحیاة المشوهة المجسدة في هذه وتكشف عن إحتمال 
لا شك فیه أن و  (۲۱۲: ۲۱۱۲لين، )مك. الهیاكل

وجود "التفكير الناقد" وروح النقد أمر ضروري للتفاعل 
الفعال بين أفراد المجتمع وخاصة بين الحكام والشعب. 

أحد الانتقادات أكثر إثارة للجدل هو استیاء بعض و 
طاحة بالحكومة. يحاولون الإ المعارضين الحكومیين حیث

لذلك، فإن الأزمة الناجمة عن أعذار وشائعات المعارضة 
الداخلیة، بسبب وجودهم في الحكومة والوضع 
الاجتماعي لقادتهم، لا يمكن تحقیقها إلا من خلال 
استخدام الإدارة الاستراتیجیة. ونتیجة لذلك، يجب على 
الحكام البحث عن أسباب عدم رضاهم من خلال 

في حرية التعبير للمعارضة والاستفادة من احترام الحق 
الروح الناقدة وتحلیل وتقییم مطالباتهم بشكل عادل. 

الحل المناسب هو اتباع نموذ  موقف الإمام علي )ع( و 
 الناقد في مواجهة المعارضة الداخلیة. 

ومن بين معارضي أمير المؤمنين )ع( "الناكثين" 
ن من المعروفين باسم "صحابة الجمل" وهم مؤلفو 

شخصیات بارزة مثل طلحة وزبير وعائشة وبعض شیوخ 
فَـلَمَّا نَهَضْتُ » )ع(: ا حسب ما قاله الإماميضً أقريش و 

لْأَمْرِّ نَكَثَتْ طاَئِّفَةٌ  (، هم كانت أول ۹)الخطبة « باِّ
مجموعة من المعارضين الداخلیين للحكومة العلوية الذين 

ء وقبل أعربوا عن عدم رضاهم عن أداء الإمام منذ الولا
مغادرة المدينة من أجل معارضة الحكومة العلوية، تقدموا 
بمطالب مثل طلب حصة من الخزانة والمشاركة في 

حاولوا  والحكومة وطلب الإذن للذهاب في رحلة الحج. 
تبير حركتهم السیاسیة بادعاءات كاذبة ونشر الحرب 
النفسیة والدعاية ضد الحكومة العلوية بعد خرق المعاهدة 

ونشروا الأكاذيب على نطاق واسع مثل  .غادرة المدينةوم
إلى حد و ضرورة ولاء الإمام للناس وأخذ ثار عثمان. 

بعید اتخذ الإمام علي )ع( موقفًا اقدًا ضد كل من 
 انتهاكاتهم الذي سیتم مناقشته بالتفصیل أداه أيضًا. 

ما هو "النهج : لذا فإن السؤال الرئیسي لهذه الدراسة
 الناقد للإمام مقابل معارضة الناكثين"؟و السلوك 

بالإضافة إلى ذلك، في بعض الدراسات التي كتبت 
عن طريقة تعامل الإمام علي )ع( مع المعارضين، 

نتقادات"  باختصار تتم مناقشة قضیة" تقبل الإمام للا
كأحد من الأسس والمبادئ النظرية للإمام )ويسمه، 

 ( في جذب وتوجیه المعارضين۱6-۳6: ۲۱۱۲
فیما يلي و  (۲6-۲1: ۲۱۰۱برندق و قربانیان، يروح)

بعض المصادر التي تشرح سيرة الإمام علي )ع( أو تحلیل 
واقعة جمل وقد تم النظر في بعض جوانب هذه القضیة.  

تباع النهج التاريخي كما هو الحال في البعض منهم و با
 .يتم مناقشة ادعاء ضرورة ولاء الإمام ورفضه

 (۲۱۱-۲62: ۰۳،  ۲۱۱۳عاملي، )حسیني
 :وموضوع طلب القیادة لقادة الناكثين )المصدر الساب

ر عثمان و ورد فعل ( أو مناقشة ثأ۱۱-۱۹/ ۲۱
( وفي بعض الأبحاث، ۹۱-۹۱: ۲۱۱۹، يالإمام. )طاي

نوقشت بإيجاز توقعات طلحة وزبير من الإمام، بالإضافة 
إلى قصة الحصول على إذن من الإمام ودراسة ادعاءهم 

-۱۲: ۲۱۱۰، )دانشورحسینيورة الولاء للإمام. بضر 
بعض من  من احیة أخرى، نقشت في( ۳6-۳۰؛ ۱۹

هذه الأعمال أسباب تكوين فتنة جمل، أي شرح قصة 
( 1۹-۹۰: ۲۱۰2هراني، ط مقتل عثمان )دلشاد
ر عثمان، بالإضافة إلى استیاء ودوافع المدّعين من ثأ

-۲۱: ۲۱۱2خادملو، . )عائشة والغيرة تجاه الإمام
ذلك في بعض المقالات  علاوة علی( 2۰-16؛ ۹2

بحادث جمل تم تحلیل الأفكار المنطقیة للإمام عن  رتبطةالم
دوافع كاذبة قدمت من قبل الناكثين مثل "مقتل عثمان" 

: ۲۱۰۱خاني و جلیلیان، و "الولاء بالخوف" )حاجي
( أو تمت دراسة صحة إدعات قادة الناكثين ۱۰-۱۲

؛ ۱۱-۱1: ۲۱۰1پور، هم. )غلامعلی إساس رسائل
۱۳-۱۲) 
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ومع ذلك، لوحظ بأن بعض هذه الدراسات الذي 
غالبًا ما يتم كتابتها بمقاربة تاريخیة تفتقر الشمولیة اللازمة 
لتقديم النموذ  الإسلامي والنهج الناقد للحكام مقابل 

ومن وجهة نظر اخری نطاق  مناقشات المعارضين
لك، نظرا لأهمیة "فتنة الروايات وتحلیل القضیة ومع ذ

جمل" في تاريخ الحكم العلوي، من الضروري إجراء دراسة 
شاملة وهادفة في بحث مستقل، باستخدام الأسالیب 
الحديثة والمتخصصة واستخدام الطريقة العلمیة والمنهجیة 

(" لدراسة دقیقة Content analysis) "تحلیل المحتوى
ءات الناكثين وهادفة للنهج الناقد للإمام مقابل إدعا

ونتیجة لذلك، يجب تقديم نموذ  شامل للموقف الناقد 
 لاميرالمؤمنين)ع( ضد ادعاءات وشكوك المعارضة. 

بما أنه كان من الضروري في هذه المقالة دراسة وتحلیل 
 عدد كبير من النصوص الدينیة وروايات أمير المؤمنين

)ع( حول الحدث التاريخي لمعركة جمل وأخيراً تقديم 
لذلك، لم يكن من الممكن القیام بذلك  .وذ  شامل لهنم

وتحقیق الأهداف المرجوة، إلا باستخدام طريقة التحلیل 
المركبة"تحلیل المحتوى" لأن أهم میزة في "تحلیل المحتوى" 
هي النصیة، أي الدراسة المباشرة للنص من قبل الباحث 
وعدم التدخل في أسباب النص الفائقة في عملیة التحلیل 

(، لذلك ركزت ۰۱۳، ۰۱6: ۲،  ۲۱۰۰نیومن، )
الدراسة الحالیة على روايات الإمام علي )ع( ضد 
الناكثين. من احیة أخرى، "تحلیل المحتوى" تعتب طريقة 

)مهرداد و آخرون،  .مرنة لتحلیل البیاات النصیة
الذي تتعامل مع التفسير العقلي للنص من  (۹: ۲۱۰6

)هومن،  .أو الموضوعات خلال الترمیز وإدخال الأنماط
 ( تم استخدام تقنیة تحلیل المحتوى المواضیعي۱1: ۲۱۰1

((Thematic Content Analysis (TCA لهذه الدراسة )
حیث بدلًا من استخدام المقايیس والفئات المحددة 

)نئوندورف،  .مسبقًا، يتم قیاس موضوعات الرسائل
أي أن ؛ ( لهذه الطريقة جانب استكشافي۰۳۲: ۲۱۰6

الباحث يبدأ التحلیل من النص دون مراعاة الفرضیة 
وبعد الترمیز وقیاس وفرة الموضوعات المستخرجة من 
النص، يمكنه تحلیل الجودة وتفسير نتائج البحث. لذلك، 
من خلال استخرا  وتصنیف الموضوعات البارزة في  

كلمات الإمام، يمكننا التعرف على طريقة التحلیل 
 بير عن المعارضة من قبل الناكثين. النقدي للإمام ضد التع

شـــرح رریقـــة تحلیـــل مضـــمون كلمـــات الإمـــام علـــي 
 )ع( ضد الناكثين

من أجل إجراء هذه الدراسة، أولًا من خلال اتباع 
ستخرا  وتحديد االمصادر التاريخیة والسردية الموثوقة تم 

صدرت في التعامل اجمیع روايات الإمام علي )ع( الذي 
ت "الولاء العام للإمام"، أي صحاب جمل من وقأمع 

 بلاتا:هـ )يعقوبى،  ۹2النصف الثاني من ذي الحجة سنة 
ابن اثير، ؛ ۲۱2/ ۲: ۰۳۳۱بلاذرى، ؛ ۰۱۱/ ۲

( حتی "بعد معركة جمل" و "خرو  ۰۳1/ ۹: ۰۳66
 ۹6الإمام من البصرة الی الكوفة" أي أوائل رجب سنة 

: ۰1۱۳، يدينور ؛ 211/ ۳: ۰۳6۱)طبي، هـ 
رواية في  21اية و في المجموع، تم تصنیف بعن (۰2۲

 شكل خطب ورسائل ومحادثات. 
وتجدر الإشارة إلى أن التحقق من صحة السرد كان 

ا على معايير مثل صحة المصدر وتاريخه وموثوقیة المؤلف مبنی  
وملاءمة محتوى السرد مع محیط الإصدار. نظراً لصحة 

" و البلاغةنهجالمصادر المذكورة في هذه الدراسة مثل "
"الجمل" و "الإرشاد" للشیخ مفید و "الأمالي" لطوسي و 

" لابن أبي الحديد، البلاغهنهج"تاريخ الطبي" و "شرح 
 يمكن التحقق من صحة الروايات النسبیة. 

بعد القراءة المنتظمة لهذه الروايات، تم تجزئة محتواها 
بناءً على وحدة " المضمون" وتم توزيعها في جداول 

ل. ثم، من خلال التفكير في كل وحدة من وحدات اكس
التحلیل، تم تسجیل المكوات ذات الصلة في جدول 
تحلیل المحتوى ولكل مضمون رئیسي )أي كل وحدة 
تحلیل( تم إدخال رمز تعريف مستقل في عمود "الترمیز 
المفتوح". نظراً للحجم الكبير لجداول تحلیل المحتوى في 

 جدول كامل. لذلك تم تقديم هذا العمل، لا يمكن توفير
جزء من الجدول المتعلق بـ "خطبة الإملم في البصرة بعد 
إعلان حرب أصحاب الجمل"، الذي يقتبسه الشیخ 

: ۰۳۳1)طوسى،  الطوسي مع وثیقة كاملة في الأمالي
 ( وفقًا للشكل.۰6۳-۰۱۱
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 نموذج جدول تحليل محتوى كلمات الإمام علي )ع( عن الناكثين .۱ جدول

 خطابه خطابه خطابه الب التعبيرق

 عام: الحضور في البصرة عام: الحضور في البصرة بصره عام: الحضور في البصرة الجمهور

صدار  دخول البصرة دخول البصرة دخول البصرة محیط الأ 

 A-۳-۲-۷۱ A-۳-۲-۷۱ A-۳-۲-۷۱ ترمیز مفتوح

 توضيح ولأء طلحة الطوعي رئيسي في اغتيال عثماندور طلحة ال دور طلحة في الثورة ضد عثمان الموضوع الرئيسي

 طوع قتل عثمان )ابن عفان( الكلمات الرئيسية

انَ  المحتوى  اَعْطَانيِ صَفْقَةَ يَمِينِهِ طَائعًِا حَتَّى ا ذَِا قتُلَِ  يَا عَجَبَا لطَِلْحَةَ الََّبَ عَلَى ابْنِ عَفَّ

 ۷۱ ۷۱ ۷۱ الصف

جهــة المعارضــة مــن موقــف "التفكــير الناقــد" في موا .۹
 منظور الإمام علي )ع( 

على الرغم من أن "التفكير و النظرية الناقدة" هو 
مصطلح اشئ في علم اللغة والعلوم التربوية والعلوم 
الاجتماعیة، لكن يمكن ملاحظة مبادئه وأسسه في تعالیم 
الإمام علي )ع( التعلیمیة حول "التعقل" و "التأمل" 

وخصائص "التفكير الناقد" ومن خلال تحديد مكوات 
في روايات الإمام يمكن إتخاذ خطوة فعالة لإضفاء الطابع 

 المؤسسي على "نموذ  التعلیم الديني" في المجتمع. 

أهم سمات التفكير الناقد في كلمات الإمام تشمل 
"المنطق المعقول" و "تقوى الوجود" و "الاستجواب" و 

"الصب  "الشك الاستراتیجي" و "تقییم الموقف" و
والتحمل" و "البصيرة" و "تجنب التحیز". أيضا، ثمارها 

"العدل"، "جهد  الرئیسیة في كلمات الإمام هي:
لاكتشاف الحقیقة"، "احترام آراء وأفكار الآخرين" و 

-۰11: ۲۱۰6"التربیة الأخلاقیة")مقتدايي و آخرون، 
  (۰۱۱-۳۳: ۲۱۰۰محمودي و آخرون، ؛ ۰2۳

ير اقدًا عندما يحاول المفكر تحلیل في الواقع، يعتب التفك
القضايا بوضوح وحذر بعیدًا عن الدوافع الشخصیة و 

الوصول إلى حكم ونتائج  یيبحث عن أدلة قیمة ويسع

بعبارة  (۰۰۳: ۰۳۳۱)شعباني و مهرمحمدي، سلیمة 
أخرى، ينتقد "التفكير الناقد" ويقیم كل ظاهرة بناءً على 

ا من خلال مقارنة معاييرها الداخلیة ويحدد مشاكله
الاختلافات القائمة بين الأهداف الفردية أو المؤسسات أو 

: ۲۱۰۱الإجراءات الاجتماعیة وأدائها الحالي )فدائي، 
في بداية حكم اميرالمؤمنين )ع(، على الرغم من ( ۰۹2

الولاء الطوعي للإمام، خضع "الناكثين" لتغیير جذري في 
عة من المنشقين سلوكهم السیاسي. لقد كانوا أول مجمو 

الداخلیين الذين نشروا الشائعات وقاموا بأعمال الشغب 
ضد الحكومة العلوية من خلال تقديم ادعاءات ومطالبات 
لا أساس لها، خلقوا تحديًا كبيراً في تاريخ الإسلام من خلال 
تنظیم " فتنة الجمل". لذلك، بهدف تنوير المجتمع الإسلامي 

لیل وتقییم أسباب المعارضة ورفض شكوكهم، قام الإمام بتح
السلبیة و حاول العثور علی جذور سلوكهم المعارض بعناية. 
لشرح الموضوع بمزيد من التفصیل، يمكننا استخدام تحلیل 

 محتوى خطاب الإمام علي )ع( ضد الناكثين. 
في هذا المنهج التحلیلي وبعد عدة مراحل من دراسة 

ا أنه يمكن وتوحید محتويات كلمات الإمام، تقرر أخيرً 
رسم أهم فئات "موقف الإمام علي )ص( في التعامل مع 

 أصحاب الجمل" وفقًا للرسم البیاني التالي.
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 الناكثين درسم بیاني لرسم تكرار الفئات المرتبطة بموقف الإمام علي )ع( ض .0الشكل 

 وتضیف نتائج هذا الرسم البیاني إلى أهمیة قضیة
منهج الإمام علي ع( في التحلیل الناقد في مواجهة 
الدعاوي المعارضة من قبل الناكثين. في الواقع، فإن 
المحتوى المهیمن في روايات الإمام فیما يتعلق بالمعارضين 
الداخلیين الأوائل للحكومة الإسلامیة هو "الخطاب 
الناقد"، أي أن الإمام، بصفته اقدًا عادلًا، يحكم ويقیم 

 ار المعارضة المعارضة. تی
من وجهة نظر الإمام، الاستماع إلى أسباب مخالفة 
الناكثين ودراسة أسباب سلوكهم المعارض مهم للغاية. حتّ 

طلاع عن حركات أنه بعد أيام قلیلة من الولاء و بعد الا
 عما إذا  الناكثين في حديث مع طلحة وزبير، سألهم أولا  

قسیم الغير عادل للخزانة من كان الحكم الغير العادل أو الت
قبل الإمام قد تسبب في استیائهم. ثم يبحث عن الأسباب 

فَمَا الَّذِّي كَرِّهْتُمَا مِّنْ أمَْرِّي حَتَّّ » رئیسیة لمعارضتهم:ال
لَافيِّ   ( ۱۹۲-۱۹۰: ۰۳۳1)طوسى، « رَأيَْـتُمَا خِّ

هذه المسألة مهمة جدا للإمام لدرجة أنه حتّ عشیة 
دثة مع قادة الناكثين، ينتبه إلى معركة جمل، خلال محا

؛ هذه المسألة ويخاطب الزبير أولًا ويسأل عن سبب رحیله
ثم في حديث مع «. يَا عَبدُالله مَا جَاءَ بِّكَ هَاهُنَا؟»

، قتیبه)ابن« يَا أبَامُحَمَّد  مَا جَاءَ بِّكَ؟»طلحة، قال أيضًا:
۰۳۳۱ :۰/۳۲ ،۳1)  

یير السلوك من احیة أخرى، درس مراراً أسباب تغ
السیاسي للناكثين في الحكومة العلوية وعرب عن دهشته من 
التزامهم بالولاء للخلفاء وعدم ولائهم للإمام، على الرغم من 

: ب۰۳۳۹)مفید، اعترافهم بتفوق الإمام على الآخرين. 
  (۰۱ /۰: 1983الحديد، أبي  ابن؛ ۲2۳-۲6۱

أبعـــاد نهـــج الإمـــام علـــي )ع( الناقـــد ضـــد دعـــاوي . ۰
 لناكثينا

)ع( الناقد في مواجهة  بالنظر إلى أن نهج أمير المؤمنين
ادعاءات الناكثين المعارضة تعتب عنوان عام لمجموعة 
واسعة من المواضیع المستخرجة من جداول تحلیل محتوى 
روايات الإمام علي )ع( ضد "صحابة جمل"لكن 
لتوضیح أبعاد التحلیل الناقد للإمام بشكل أكثر دقة، 

استخدام الرسم البیاني لتكرار الفئات الفرعیة  يمكننا
للموضوع "الموقف الناقد للإمام علي )ع( ضد دعاوي 

 الناكثين وفقًا للشكل.
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رسم بیاني لرسم تكرار مضامين موقف الإمام علي الناقد ضد دعاوي الناكثين .2الشكل 

ووفقًا لنتائج الرسم البیاني، أكثر أنواع مناهج الناقدة 
لطريقة الإمام في مواجهة دعاوي الناكثين هي: "رفض شیوعًا 

تهمة ضرورة الولاء" و "التصريح بالمخالفة و خرو  الناكثين". 
بشكل عام، يوضح الرسم البیاني أعلاه أهمیة قضیة "الولاء" 

 في الخطاب الناقد للإمام والذي يتم تحلیله أيضًا نوعیاً. 
م البیاني نظراً لأنه يمكن تعمیم الموضوعات في الرس

على نهج الإمام علي )ع( الناقد ضد مزاعم تیارات 
أخرى معارضة للحكومة العلوية كما إنها مناسبة لمحاكاة 
الحكام الإسلامیين ضد المعارضين المحلیين لذلك بدلًا من 
التحلیل الكمي والحالة لهذه الأنواع، يمكن استخدام نهج 

بتحلیل بنیة  ما وراء التاريخ والتحلیل النوعي و أن نقوم
ومحتوى كلمات الإمام. بشكل عام، تشمل الأبعاد 
الرئیسیة لموقف الإمام علي )ع( الناقد من ادعاءات 
المعارضة "نقد ودراسة مطالب المعارضة بشكل منطقي 
قبل المغادرة"، "التحلیل الناقد لادعاءات المعارضة بعد 

ت معارضتهم للحكومة الإسلامیة" المغادرة"، "إثبا
 ".يد الأسباب الجذرية لمعارضتهم"تحدو

 نقد ودراسة مطالب الناكثين بشكل منطقي قبل المغادرة
على الرغم من حضوره في منصب الحاكم الإسلامي، 
حاول أمير المؤمنين )ع( إصلاح الشؤون والتعلیم الديني 
للمعارضة من خلال الحوار والتفاوض، بدلًا من مواجهة 

 المعارضة في موقف السلطة. 
ا للتاريخ، تعهد قادة الناكثين بالولاء لقائد المؤمنين وفق

)ع( أمام المسلمين الآخرين. وفقا لكلام الإمام، كانت فترة 
 .وجودهم في المدينة في تاريخ الحكم العلوي أقل من شهر

: ۰۳۱1ابن أبي الحديد، ؛ ۲1۳/ ۰الف: ۰۳۳۹)مفید، 
هم ادعوا موقف السلطة بسبب تاريخهم من  (۹۱۱/ ۰

ال من أجل الإسلام والعضوية في مجلس الخلافة. ومع النض
ذلك، بعد قبول الجمهور للولاء والإخلاص للإمام وفشلهم 
في الوصول إلى السلطة، حاولوا تحقیق رغباتهم بمرافقة الإمام. 
ونتیجة لذلك، استخدموا تكتیكات مختلفة لتقديم مطالبهم، 

في بما في ذلك طلب حصة من الخزانة وعرض المشاركة 
الحكومة والتي تم تقییمها من قبل الإمام. بعد الفشل في 

 مطالبهم غادروا المدينة بحجة الحج. 
كلمات الامام علي )ع(، الذي بناء على  في الواقع، 

 )خطبهيعتب التفكير الثاقب ثمرة الاستماع والتفكير 
( أيضا، بناء على كلام الإمام في خطبته بعد غزو ۰2۹

مام في احترام الحق في الأمن وحرية البصرة، حول رؤية الإ
العمل والتعبير للناكثين و على الرغم من إدراك الإمام 
لسلوكهم والنفاق قبل مغادرتهم للإمام والقیام بأعمال 

(، ۲2۹ /۰، الف۰۳۳۹مفید، ؛ 1 ةطبالخ) مسلحة
يمكن القول أن الإمام، بصفته زعیم المجتمع الإسلامي، 

قبل مغادرة الناكثين إستمع يتمتع بروح نقدية وثاقبة و 
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 بصب إلى انتقاداتهم وقیم طلباتهم وتعلیقاتهم. 

اتخـــاذ القـــرار النهـــائي بشـــكن حصـــة "النـــاكثين" مـــن  .۹
 بیت المال

بعد الولاء، ردًا على سؤال الإمام عن أسباب معارضتهم، 
إعترض قادة الناكثين على طريقة التوزيع المتساوي للخزانة 

وا موقف الإمام المختلف من طريقة من قبل الإمام واعتب 
تقسیم بیت المال من قبل الخلیفة الثاني سبب معارضتهم 
وبسبب نضالاتهم في الإسلام، اعتبوا أنفسهم مؤهلين 
للحصول على حصة أكب من الخزانة. الإمام و وفي رد 
حاسم، إتخذ القرار النهائي في هذا الشأن و أكد علی 

لعادل للخزينة في القرآن والسنة. ضرورة اتباع قاعدة التوزيع ا
كما أنه رفض الحجج حول مساهمة الناكثين في النضال من 
أجل الإسلام ولعب الأدوار في الحصول على الغنائم 
باعتبارها لا أساس لها من الصحة وباقتباس من الموقف 
النبوي، أثبت عدم التمییز والتصرف لبیت المال من قبله. 

 .لصب في طاعة الأمر الإلهيثم أدعاهم إلى التحلي با
  (1۰ /۱، ۰۳۱1ابن أبي الحديد، ؛ ۱۹۲: ۰۳۳۹)طوسى، 

و لكن لم تنهتي مطالبات الناكثين المتعددة هنا. قبل 
مغادرته المدينة، طلبوا منه المساعدة مرة أخرى بحجة 
الشكوى من مشاكله المالیة. كما اقترح الإمام تعاطفًا 

صیة. لكنهم رفضوا معهم والعطاء من ممتلكاته الشخ
وأعربوا عن رغبتهم في المساهمة والتصرف في بیت 

ئًا فِّیهِّ لنََا كِّفَايهَ»المال: ومع «. أعَْطِّنَا مِّنْ بَـیْتِّ الْمَالِّ شَیـْ
ذلك، برفض طلبهم، أكد الإمام على حق الشعب في 
بیت المال وبالتالي على الحاجة إلى إذن الناس للتصرف 

ه في الحفاظ على خزينة في بیت المال وكذلك مصداقیت
سُبْحَانَ الِلََِّّ وَ أَيُّ يدَ  ليِّ فيِّ بَـیْتِّ الْمَالِّ »؛ بیت المال

مفید، « ). ذَلِّكَ لِّلْمُسْلِّمِّيَن وَ أاََ خَازِّنُهمُْ وَ أمَِّيٌن لَهمُْ...
 ( ۰62-۰61ب: ۰۳۳۹

من احیة أخرى وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف 
مرتبط بموضوع "رفض طلب الناقد، لوحظ أنه أقل تكرار 

الناكثين لأخذ حصة في بیت المال"، لأنه كان يعلم أن 
هذا الطلب من قبل الناكثين لم يكن أكثر من عذر وكان 
هدفهم الرئیسي هو الإطاحة بالحكومة العلوية العادلة. 

 ونتیجة لذلك، يرفض الإمام منطقیًا وحازمًا مطالبهم. 

 في الحكومة  دراسة ردعاء الناكثين لأخذ حصة .۰
والفشل في الحصول بعد الفشل في الحصول على السلطة 

على منصب في الحكومة العلوية، أعرب قادة الناكثين، 
بعد إجراء جاد، عن رغبتهم واقتراحهم للمشاركة في 

ُ »... الشؤون الحكومیة في خدمة الإمام:  كَ الِلََّ وَ قَدْ وَلاَّ
لكن الإمام «. بَـعْضَ أعَْمَالِّكَ  الخِّلَافَةَ مِّنْ بَـعْدِّهِّ فَـوَلِّنَا

ينصحهم ويطلب الوقت للتفكير في الأمر. ثم يشرح 
للحكام شروطاً مثل التدين والجدارة بالثقة والاعتقاد 

  (۲۹۰/ ۰: ۰۳۱1)ابن أبي الحديد،  .الراسخ
بما أن يشدد أمير المؤمنين )ع( على الاستفادة من 

ي)تمیم .امةالتفكير والاستشارة والتفكير في الأمور اله
(، لذلك تشاور حول مشاركة 26: ۰۳۱۱، يآمد

الناكثين مع بعض الصحابة. تقدم مغيرة بن شعبة الموافقة 
على طلب طلحة والزبير حتّ تشكیل الحكومة العلوية. 
ومع ذلك، يشير ابن عباس إلى أهمیة مدينتي الكوفة 
والبصرة في عالم الحكم الإسلامي ومكانة قادة الناكثين في 
المجتمع. ثم يحذر من المعارضة التخريبیة المحتملة للناكثين 

، ابن أبي الحديدعلى الإمام، إذا قبلوا عرضهم. )
( وبعد هذا الإجماع، يمتنع الإمام ۲۹۲/ ۰: ۰۳۱1

 أيضًا عن الاتفاق بمشاركة الناكثين في القیادة. 
من احیة أخرى وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف 

دعاء انقد " أقل تكرار مرتبط بموضوع الناقد، لوحظ أن
" لأن الإمام يدرك الناكثين في الحصول على السلطة

عواقب قبول طلب الناكثين وهو على دراية بأعذارهم 
وجشعهم لموقف الخلافة. لذلك، مع البصيرة، يتجنب 

 قبول مطالبهم. 

 موافقة مشرورة بإذن "ناكثين" للحج .۳
دة الناكثين الإذن بحضور أمير المؤمنين )ع( طلب قا

ئـْنَاكَ »؛ بالذهاب في رحلة حج يَا أمَِّيَر الْمُؤْمِّنِّيَن قَدْ جِّ
ومع ذلك، اعترافا بأن «. نسَْتَأْذِّنُكَ لِّلْخُرُو ِّ فيِّ الْعُمْرةَ

هدفهم الرئیسي في هذه الرحلة هو الانسحاب من وسط 
الحكومة العلوية والاهتمام بالبصرة، تحدث بصراحة عن 

وَ الِلََِّّ مَا ترُِّيدَانِّ الْعُمْرةََ وَ لَكِّنَّكُمَا ترُِّيدَانِّ »؛ همأكاذيبهم وفتن
لكنهم تعهدوا بأداء قسم الولاء للإمام وعدم نشر «. الْغُدْرةََ 

الفتَ في المجتمع الإسلامي. ثم سمح لهم الإمام بالمغادرة 
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( ونتیجة لذلك، بعد رحیل ۰66ب: ۰۳۳۹)مفید، 
كد الإمام، مخاطبا ابن طلحة والزبير من حضور الإمام، أ

وَ »؛ عباس، على معرفة النوايا المتعارضة والمتشددة للناكثين
دُ هَذَانِّ  الِلََِّّ يَا ابْنَ عَبَّاس  مَا قَصَدَا إِّلاَّ الْفِّتنَةَ... وَ سَیـُفْسِّ

یعَتيِّ وَ أنَْصَارِّي «. الرَّجُلَانِّ عَلَيَّ أمَْرِّي وَ يَسْفِّكَانِّ دِّمَاءَ شِّ
س بضرورة المواجهة الحاسمة للناكثين من بعد تعلیق ابن عبا

قبل الإمام ومعارضة خروجهم من المدينة، يصف الإمام أن 
سبب موافقته على رحیل الناكثين هو العدل وتجنب التوبیخ 

لهذا ( ۰6۱ :)المصدر الساب. ارتكاب الجريمة علیهم قبل
السبب، يثبت الإمام مرارا رواية الناكثين الكاذبة في قصة 

: ۰۳۳۹)طوسى، لسفر للحج بمواضیع مماثلة. الإذن با
ابن أبي الحديد، ؛ ۲11، ۲6۱: ب۰۳۳۹مفید، ؛ ۱۰۱

  (2۹2/ ۹: ۲۱۱1حرعاملى، ؛ ۹۰۱، ۲۹۹/ ۰: ۰۳۱1

المراجعـة و التحلیـل الناقـد للـدعاوي"الناكثين" بعـد  .٤
 المغادرة

كان الموقف العادل لأمير المؤمنين لدرجة أنه حتّ بعد 
إظهار معارضتهم، لم يستخدم القوة  مغادرة المعارضين و

العسكرية على الفور لقمعهم وكان تركیز جهوده على 
توجیه وإصلاح وتعلیم معنوي للمعارضة. ونتیجة لذلك،  
كان يراقب تحركاتهم باستمرار ويراقب ويحلل باستمرار 
ادعاءاتهم وشكوكهم. في هذه المرحلة، يسعى الإمام إلى 

المعارضة من خلال تطوير إظهار تحلیله الناقد لأداء 
استراتیجیات هادفة مثل إرسال المندوبين والرسائل. كما 
 أنه متفائل بشأن خطورة الشائعات من المجتمع الإسلامي. 
لم يستغرق الأمر طويلًا مغادرة الناكثين من المدينة، 
حتی ينكرون كل تحالفاتهم والتزاماتهم للحكومة العلوية 

رب النفسیة ضد الإمام ونشر ويسعون لإثارة الفوضى والح
المطالب المعادية في المجتمع. ونتیجة لذلك، بمجرد أن 
عرف الإمام ادعاءاتهم الكاذبة، سعى إلى التنوير في 

 المجتمع الإسلامي وإنتقد بشدة حججهم. 

رفـــته اهمــــام النــــاكثين من واتء الإمــــام وخلافتــــه غــــير  .5
 شرعي

د المغادرة كان تشير الأدلة إلى أن أول عمل الناكثين بع
تبير خرقهم للمعاهده وإقناع الرأي العام بالانسحاب ضد 

الخلیفة الشرعي للمسلمين. تحقیقا لهذه الغاية، من خلال 
الادعاء ونشر الإشاعة بأن الولاء الإجباري للإمام، ادعوا 

لَمَّا خَرََ  الزبَُيُر وَ طلَحَةُ مِّنَ »؛ أنه لم يكن لديهم أي ولاء
دِّينَةِّ إِّ 

َ
لَى مَكَّةَ لمَْ يَـلْقَیَا أَحَدًا إِّلاَّ وَ قاَلا لهَُ لیَْسَ لِّعَلِّيّ  فيِّ الم

اَ بَايَـعْنَاهُ مُكْرَهَيْنَ  عَةٌ وَ إِّنمَّ كان أول رد فعل «. أعَْنَاقِّنَا بَـیـْ
واضح للإمام هو معرفة هذا الادعاء الكاذب ولعنتهم 
 وتوبیخهم الشديد. ثم أشار إلى أهم الخصائص الناكثين بما

في ذلك المعاهدة و العداء وأشار أيضا إلى عواقبهم 
؛ ۲۹۹-۲۹۲/ ۰: ۰۳۱1)ابن أبي الحديد، المشینة. 

 ( 2۹2/ ۹: ۲۱۱1حرعاملى، 
والسبب في معاملة الإمام الحادة أنه بعد أيام قلیلة 

؛ من الولاء، اعترفوا بالاعتراف بولائهم الطوعي للإمام
«. تُـبَايِّعَانيِّ طاَئِّعَيْنِّ غَيْرَ مُكْرَهَيْنِّ  قاَلَ لَهمَُا أَ لمَْ تَأتِّْیَانيِّ وَ »

فَـقَالا أمََّا »؛ بتجديد ولائهم، أعلنوا أيضًا ولاءهم للإمام
ب: ۰۳۳۹مفید، « )إِّنَّهُ لیَْسَ عِّنْدَاَ أمَْرٌ إِّلاَّ الْوَفاَءُ 

ومع ذلك، فقد تصرفوا على عكس  (۰66-۰6۱
اهدة، وعودهم واتهموا الإمام، بالإضافة إلى خرق المع

بممارسة الضغط علیه في مسألة الولاء وبالتالي عدم 
شرعیة ولائه وخلافته. لذلك، بعد رحیل الناكثين، أكد 
الأمام، أثناء الوعظ في المدينة، على شرعیة الخلافة 

لَمَّا قَـبَضَ نبَِّیَّهُ ص قُـلْنَا »؛ وكذلك الولاء الطوعي للناكثين
ُ الْأَمْرَ نَحْنُ أهَْلُ بَـیْتِّهِّ... وَ أَحَقُّ  خَلَائِّقِّ الِلََِّّ بِّهِّ... وَ رَدَّ الِلََّ

إِّلَيَّ وَ قَدْ بَايَـعَنيِّ هَذَانِّ الرَّجُلَانِّ طلَْحَةُ وَ الزُّبَيْرُ فِّیمَنْ 
 ( ۰22 :المصدر الساب« ).بَايَـعَنيِّ 

واحدة من أهم حالات الملاحظة والتحلیل الناقد لهذا 
يخاطب الإمام الادعاء الكاذب من قبل الناكثين هو عندما 

قادة الناكثين مباشرة. في بداية رسالته إلى طلحة والزبير والتي 
تركز على الولاء العام والطوعي للناكثين و إصرار الجمهور 
على الولاء للإمام، علی الرغم من عدم رغبة الإمام في 
السلطة يشير ايضا الی القاعدين و حكم الإختیار في الولاء 

ء الناكثين بشكل قاطع. من و يرفض أي إجبار في ولا
وجهة نظر الأمام، على افتراض أن أقوال الناكثين صحیحة  
كان بإمكانهم رفض الولاء كالقاعدين و لیس الامتناع عن 
الالتزام بالولاء بالإسقاط والافتراء بعد التعهد بالولاء، الذي 
يتطلب الوفاء. ونتیجة لذلك، يثبت الإمام شرعیة ولائه 



 73/ (البلاغةنهجعلى  اتحلیل الموقف الناقد للإمام علي )ع( مقابل ادعاءات الناكثين المعارضة )تركیز  

 ولاء النكاثين المخلص للحكم العلوي وخلافته وضرورة
  (21الرسالة )

أيضا، خلال محادثة الإمام مع القادة الجمل عشیة 
الحرب، يتحدث طلحة عن عدم شرعیة حكومة الإمام 
بسبب استیاء أعضاء مجلس الخلافة وضرورة استقالة 
الإمام من منصب الخلافة وتسلیم إعادة انتخاب الخلیفة 

ستجیب الإمام بحزم ويعتقد أنه في إلى مجلس الخلافة. وي
حالة استیاء قادة الناكثين من خلافة الإمام، كان علیهم 
أن يثيروا هذه القضیة قبل الولاء ولیس بعد الولاء 
الطوعي والعلني للإمام، الأمر الذي يتطلب الولاء 
الكامل له. ثم يشرح بعض الحالات الشرعیة التي يمكن 

جهل الحاكم الإسلامي بموجبها قطع الولاء للحاكم ك
للشؤون الإسلامیة وسأل طلحة في حالة وجود شيء من 
هذا القبیل في الحكومة العلوية، التي تخضع لنقص الأهلیة 
للإمام وبطلان شرعیة ولائه و إن يقوم بإثبات ادعاءه 

 ( ۳2/ ۰: ۰۳۳۱قتیبه، )ابنبتقديم الأدلة 
، لذلك و وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف الناقد

لوحظ أن أقل تكرار مرتبط بموضوع "رفض إتهام الناكثين 
حول ضرورة الولاء" ويمكن القول إن أمير المؤمنين، مدركًا 
عواقب هذا الادعاء لقادة الناكثين الذي يشكك بوضوح 
في شرعیة النظام الإسلامي و من خلال إيلاء اهتمام 
 وثیق لجوانب مختلفة، بما في ذلك "توضیح الولاء الطوعي

والعام للناكثين والجمهور للإمام" و "شرح شرعیة وتفوق 
الإمام في الخلافة" يثبت ضرورة "ولاء كل من يتعهدون 
بالولاء، بمن فیهم قادة الناكثين " وبعزم وعقل، يبطل 
الادعاء الكاذب للناكثب حول "الإجبار في الولاء". 
ونتیجة لذلك، فإن الإمام، من خلال الإشارة إلى ولائه 

هد الله، يتطلب مراراً وتكراراً من المجتمع المسلم العام، كع
بما في ذلك القادة الناكثين، أن يكون مخلصين للولاء 
الشرعي لنفسه حیث في رسائله الی عثمان بن حُنَیف 

عن ضرورة الولاء الكامل للناكثين للولاء والعهد يتحدث 
فاَءِّ بعَهْدِّ اللهِّ و الحقَِّّ والرُّجُوعِّ إلى الوَ  فادْعُهُم إلى»؛ الإلهي

  (6۱: ۰۳۳2)اسكافي، « المِّیثاقِّ الَّذي بايَـعُوا عَلَیْهِّ 

 رفته ادعاء الناكثين حول أخذ ثار عثمان .4

أحد اهم دعاوي الناكثين بعد المغادرة الذي تشكل محور 

سلوكهم السیاسي هي إدعاء بضرورة الأخذ "بثار 
، وربمغلا) عثمان" التي تم ذكرها بانتظام في رسائلهم

. كما اقش الإمام علي )ع( هذه ( ۱1-۱2: ۲۱۰1
القضیة مع رفاقه في بداية الاجتماع بعد مغادرة الناكثين 
وطرح ادعاء الناكثين حول ضروة الأخذ بثار عثمان و 

بكر( على دور و أبي  بتأكید أحد الصحابة )محمد بن
. قصور في قتل عثمان ولم يعد هذا الأمر محل نقاش

 ( ۲۹۳ب: ۰۳۳۹)مفید، 
تُظهر هذه المحادثة أن الجمیع على دراية بالتورط 
المباشر والدور الرئیسي للقادة الناكثين في قضیة مقتل 
عثمان ونتیجة لذلك، لا أساس لها من ادعاءهم في أخذ 

. وهكذا صمت الإمام لفترة ومع ذلك، أثناء ثار عثمان
ير التعبير عن ندمهم على المشاركة في قتل عثمان والتعب

عن توبتهم عن هذه الخطیئة و للتعويض عن هذا حاولوا 
نشر هذه الأكاذيب على نطاق واسع في المجتمع و 

 بإدعات كاذبة أعلنوا الإمام علی عامل قتل عثمان. 
لذلك، انتقد بشدة مزاعمهم وأسقط التهم الموجهة 
إلیه. لذلك، في بداية رسالته إلى الكوفیين، يشرح قصة 

شرح إحسانه الدائع لعثمان وكذلك اغتیال عثمان و ي
شرح دور قادة الناكثين وعائشة في الغضب والتمرد ضد 

: ۰۳۳1)طوسى، عثمان وتحريض الناس على قتله. 
أيضا، خلال رسالته الأخرى إلى الكوفیين، مع  (۱۰۱

التعبير عن الدور الرئیسي لقادة الناكثين في إهانة عثمان 
مهم لهذه الخطیئة، والتمرد ضده وقتله وكذلك إنكار ند

  (۲6۱-۲2۳ب: ۰۳۳۹)مفید، . قد أبطل ادعاءهم
وبالنظر إلى أنه من خلال المبالغة في هذا الادعاء، 
حاول الناكثين خداع الرأي العام، بذل الإمام قصارى 
جهده لإزالة الشكوك في المجتمع الإسلامي وفي سبیل 
ملاحقة الناكثين كان مستنيراً في كل فرصة. على سبیل 

لمثال، أثناء إلقاء خطبة في منطقة ذوقار، أبطل هذا الادعاء ا
الكاذب واعتب اتهامهم ضد الإمام بالتدخل في قتل عثمان 

وَ »؛ غير عادل واعتبهم المذنبين الرئیسیين في مقتل عثمان
الِلََِّّ مَا أنَْكَراَ عَلَيَّ مُنْكَراً وَ لَا جَعَلَا بَـیْنيِّ وَ بَـیـْنـَهُمَا نَصَفًا وَ 

)مفید، « بهِِّّمَا وَ مَطلُْوبٌ مِّنـْهُمَا نَّ دَمَ عُثْمَانَ لَمَعْصُوبٌ إِّ 
( بالإضافة إلى ذلك، في خطابه المباشر ۲6۱ب: ۰۳۳۹

لقادة صحابة الجمل، يحلل هذا الادعاء بعناية. في الرسالة 



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةفي نهج دراسات حدیثةسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ 81

الموجهة إلى طلحة وزبير، على سبیل المثال، يلومهم على 
. ثم يرى أنه من الضروري اتهامه بالتورط في اغتیال عثمان

إصدار حكم بینه وبینهم نیابة عن أحد أهل المدينة 
وَ قَدْ »؛ المحايدة، الذي شهد اغتیال عثمان واتباع حكمه

نَكُمَا مَنْ تَخلََّفَ عَنيِّّ  زَعَمْتُمَا أَنّيِّ قَـتـَلْتُ عُثْمَانَ فَـبـَیْنيِّ وَ بَـیـْ
لْزَمُ كُلُّ امْرِّئ  بِّقَدْرِّ مَا وَ عَنْكُمَا مِّنْ أهَْلِّ الْمَدِّينَةِّ ثُمَّ ي ـُ

في رسالة إلى عائشة، أبطل الإمام  (21)الرسالة « احْتَمَلَ 
أيضًا ادعاءها بأخذ ثار عثمان بسبب عدم وجود صلة 
بين عائشة و عثمان ويعتب خطیئة رحیل عائشة أكب من 
قتل عثمان. كما يلومها على سلوكها الغاضب ضد عثمان 

: ۰۳۳۰عثم، أ ابن؛ ۰2۲/ ۹: ۰۳۳۱شهرآشوب، ابن)
ونتیجة لذلك ورد "دور عائشة الرئیسي في ( 162/ ۲

اغتیال عثمان"، بینما أمر ابن عباس بالتفاوض مع قادة 
  (۹۰1ب: ۰۳۳۹)مفید،  .جمل

من احیة أخرى، خلال خطبته في البصرة، أعرب 
الإمام عن دهشته من معاملة طلحة النفاقیة والتناقض في 

ث عن مقتل وثار عثمان. ثم، من طريقة تصرفه وتحد
خلال التفكير المنطقي وشرح سلوك طلحة الغاضب 
والوحشي مع عثمان، يثبت بطلان مطالبته بثار عثمان. 

وأيضًا خلال الحديث  (۰۱۱-۰6۳: ۰۳۳1)طوسى، 
مع قادة جمل عشیة الحرب، دفع الإمام بباءته للتدخل 

ن. ثم، في قتل عثمان واعترف لهم بسلوكه الجید مع عثما
في محادثة مستقلة مع الزبير، عندما سُئل عن سبب 
إعلانه الحرب على الإمام، يشير الزبير إلى ثار عثمان 

)المصدر وينتقد الإمام مزاعمه ويلعن قتلة عثمان. 
( ومع ذلك، في مقابلة مع النبي، يصف ۳۲ :الساب

طلحة وبناء على السرد النبوي، شرح اضطهاد عثمان 
تهم الإمام مرة أخرى بإصدار أمر بقتل وقتله القاسي وي

 (۳2-۳1 :عثمان وهو ما يدينه بشدة. )المصدر الساب
لذلك وفقًا للتكرار المنخفض لـ "رفض ادعاء الأخذ 
بثار عثمان" وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف الناقد، 
يمكن ملاحظة أنه خلال معركة جمال وبعدها، امتنع 

عن تحلیل وتقییم هذا الادعاء الإمام، أثناء شرح فتنة جمل، 
الزائف للناكثين. ومع ذلك، في نهاية الحرب، عندما أسر 
الصحابة أبناء عثمان وأحضروهم إلى الإمام، أطلقو الإمام 
سراحهما بالتعبير عن حبه لهم وأخذ التزامهم بتجديد 

( بشكل عام، التحلیل ۹۱۲ب: ۰۳۳۹مفید، ولائهم. )
ثين في أخذ ثار عثمان كثيرا الناقد للإمام ضد ادعاء الناك

ما يشرح مقتل عثمان للجمهور وبراءة نفسه في قتل 
عثمان مع التركیز على الدور الرئیسي للناكثين خاصة 

 طلحة وعائشة في ثورة وقتل عثمان. 

 رثبات معارضة "الناكثين" للحكومة الإسلامیة .۷
 إن أحد الأبعاد الهامة لنهج أمير المؤمنين الناقد )ع( تجاه

المعارضة وهو أمر ضروري من حیث التنوير في المجتمع 
الإسلامي، هو "إثبات مخالفتهم في العقد ومعارضتهم للدولة 
الإسلامیة". ومع ذلك، بعد الولاء، عندما جاء طلحة وزبير 
لمطالبة حصة في بیت المال، أشار إلى إمكانیة خرق العهد 

من ( وقال بالاقتباس ۰62ب: ۰۳۳۹من قبلهم. )مفید، 
هِّ  فَمَنْ نكََثَ فإَِّنمَّا يَـنْكُثُ عَلى»القرآن:    (۰۱/ )الفتح« نَـفْسِّ

ومع ذلك، بعد معارضة أصحاب الجمل بعد 
الانسحاب، أصبح من الضروري إثبات خرق العهد 
ومعارضتهم. لذلك، في أعقاب تحرك أصحاب صحابة 

أكد الإمام، بینما كان يلقي خطبة جمل نحو "البصرة"، 
إِّنَّ »الناكثين في معارضة الحكومة العلوية:على التجمع 

( ۰6۳)الخطبة « هَؤُلَاءِّ قَدْ تَماَلئَُوا عَلَى سَخْطهَ إِّمَارَتيِّ 
وأشار في خطبة الترحیب بالكوفیين إلى خرق المعاهدة 

عِّنْدَ نَـقْضِّ طلَْحَة وَ الزُّبَيْرِّ بَـیـْعَتيِّ وَ »ومعارضة الناكثين:: 
لَافِّهِّمَا طاَعَ  تيِّ وَ إِّقـْبَالهِِّّمَا بِّعَائِّشَة لِّمُخَالَفَتيِّ وَ عَهْدِّي وَ خِّ

( و هكذا هذه ۲66ب: ۰۳۳۹)مفید، « مُبَارَزَتيِّ 
  الممارسة الحاسمة للإمام تستمر.

بما في ذلك إحدى رسائله إلى الكوفیين، يدلي 
بتصريحاته حول رحیل الناكثين وتجمعهم ضد الإمام بقیادة 

وَ  »سلامیة و يقول: عائشة وإقامة فتَ كبير في الأمة الإ
كَانَتْ فاَعِّلَةً يَـوْمًا مَا فَـعَلَتْ وَ قَدْ ركَِّبَتِّ الْمَرْأةَُ الْجمََلَ وَ 

نَةُ الْبَاغِّیَةُ يَـقُودُهَا  نَـبَحَتـْهَا كِّلَابُ الْحوَْأَبِّ  وَ قاَمَتِّ الْفِّتـْ
( في الواقع، لدى الإمام ۲2۳ :)المصدر الساب« رِّجَالٌ 

ث حذر النبي ص زوجته من حی؛ هنا ضمان للسرد النبوي
السلام( والعبور الی عدم الخرو  على أمير المؤمنين )علیه

منطقة الحوأب و إرتفاع القتال هناك بسبب وجود هذه 
بَةُ الْجمََلِّ »الأمراءة:  عْرِّي أيَّـَتُكُنَّ صَاحِّ الَّتيِّ  الْأَدْبَبِّ  لیَْتَ شِّ

بَحُهَا كِّلَابُ الْحوَْأَبِّ  يمِّینِّهَا وَ عَنْ يَسَارِّهَا فَـیـُقْتَلُ عَنْ  تَـنـْ



 80/ (البلاغةنهجعلى  اتحلیل الموقف الناقد للإمام علي )ع( مقابل ادعاءات الناكثين المعارضة )تركیز  

( وتتذكر عائشة ۹۱2: ۰۳۱۹بابويه، )ابن« قَـتـْلَى كَثِّيرةٌَ 
أيضًا هذه الرواية في قصة الحوأب وتتجنب مواصلة المسار. 
ومع ذلك، خدع القادة المخادعون الجمهور بخدعة 
وشهادة كاذبة بأن المنطقة لیست حوأب وأقنعوها 

-۱1: ۹،  ۰۳۳۹بويه، بابالاستمرار في طريقها. )ابن
 ( ۱۲/ ۰: ۰۳۳۱، قتیبهابن؛ ۱2

وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف الناقد في الرسم 
البیاني يمكن الاستنتا  أن "إثبات معارضة الناكثين مع 
الحكومة العلوية" هو أحد أهم عناصر نهج الإمام الناقد 

م ضد الناكثين والتي غالبًا ما يكون لها جانب التنوير العا
في شرح شرعیة الجهاد ضد الناكثين. وهكذا، في محادثة 
مع ابن الكواء، عندما وصل إلى البصرة، إعتب حكم 
الجهاد ضد الكفار هو بسبب خروجهم الشرعي 
ومعارضتهم للخلیفة الشرعي وهو يعتقد أنه إذا تعامل 
الناكثين مع الخلفاء الأولیين بنفس الطريقة، لكانوا قد 

 (۳۳/ ۰: ۰۳۳۱قتیبه، ابن)الناكثيندخلوا في حرب مع 
الإمام أعمالهم لذلك، في خطبة يدين أهل البصرة، يعتب 
وَ خَالَفْتُمْ »؛ المشینة معارضة للإمام وولي امر المسلیمن

  (1۱۱ب: ۰۳۳۹)مفید، « .إِّمَامَكُمْ 

 «الناكثين»استئصال الأسباب الجذریة لمعارضة  .۸

ناقد في الرسم البیاني وفقًا لمخطط تكرار مضامين الموقف ال
نلاحظ بأن استئصال الأسباب الجذرية لمعارضة الناكثين له 
تردد جدير بالملاحظة وهو أحد أبعاد التحلیل الناقد لأمير 
المؤمنين )ع( ضد أسباب معارضة الناكثين. ضمن رسالته 
التفصیلیة للشیعة بعد حرب النهروان، يذكر بإيجاز السمات 

الناكثين الذين اعتمدوا علیهم ضد  الأربع البارزة للقادة
الإمام وهي طاعة عائشة للشعب وشجاعة الزبير وعناد 

: ۰۳۳6طاووس، ابن) طلحة ودعم يعلي بن منیه المالي
( من وجهة نظر الإمام، فإن الجذور الرئیسیة ۲21-۲22

لسلوك الناكثين هي الجهل والبطل وعدم الأخذ بالنصائح 
والتبذير. يمكن تعمیم هذه والاستیاء والغيرة والإسراف 

 العوامل على المعارضين الآخرين أيضًا. 

 الجهل والبطل .۹ـ۸
بعد نزول المجتمع الإسلامي بعد النبي الكريم ص، كان المیل 
إلى العودة إلى التقالید الجاهلة إحدى العقبات الرئیسیة أمام 

الأفكار الإصلاحیة لأمير المؤمنين)ع( لهذا السبب، في 
غزو البصرة، يشير الإمام إلى جهل عامة الناس  خطبته بعد

بمن ينتهكون الطريق العلوي. ثم يشير إلى مخاوفه بشأن 
هیمنة الجهل والضلال في المجتمع الإسلامي والحاجة إلى 

عَزَبَ »؛ الفهم الصحیح للحق من الخطأ وفشل الظالمين
... بلَْ أشَْفَقَ مِّنْ غَلبََ  ةِّ الْجهَُّالِّ وَ دُوَلِّ رأَْيُ امْرِّئ  تَخلََّفَ عَنيِّّ

اَء   الْیـَوْمَ تَـوَاقَـفْناَ عَلَى سَبِّیلِّ الْحقَِّّ وَ الْباَطِّلِّ  الضَّلَالِّ  مَنْ وَثِّقَ بمِّ
من وجهة نظر الإمام، ينغمس ( 1 )الخطبة« لمَْ يظَْمَأ

الناكثين في الوهم والجهل العمیق ويتبع نزوات الشر وتیارات 
مَُا لفَِّي ضَلَالةَ  صَمَّاءَ وَ جَهَالةَ  وَ الِلََِّّ إِّ »؛ منحرفة وكاذبة نهَّ

زْبهَُ وَ  يَـردَُّ الْباَطِّلَ إِّلَى  ...عَمْیاَءَ وَ إِّنَّ الشَّیْطاَنَ قَدْ ذَمَّرَلَهمَُا حِّ
ابن أبي الحديد، ؛ ۲6۱ب: ۰۳۳۹)مفید، « نِّصَابِّهِّ 

( ونتیجة لذلك، أثناء كتابة رسالة إلى ۹۰۱/ ۰: ۰۳۱1
ن استیاء الله من الناكثين عثمان بن حنیف، يتحدث ع

( 6۱: ۰۳۳۹على طاعتهم لإغراءات الشر. )اسكافي، 
وكذلك في تحلیل نتائج المحادثة مع قادة جمل عشیة الحرب 
ويشير إلى نهج طلحة وزبير المختلف ضد كلماته حول عناد 

أمََّا الزُّبيَُر فَـقَادَهُ اللَّجَاُ ... »؛ الزبير وبطلان وشكوك طلحة
... وَ لقَِّیَنيِّ وَ أمََّا طَ  لباَطِّلِّ لحَةُ فَسَألَتهُُ عَنِّ الحقَِّّ فأََجَابَنيِّ باِّ
لشَّكِّّ  ( من أبرز ۳۲-۳۰/ ۰: ۰۳۳۱، قتیبهابن)« باِّ

مظاهر إبطال وجهل قادة جمل، كما ورد في خطبة الإمام 
في إدانة أهل البصرة، هي الطاعة المطلقة لرمز الفتنة أثناء 

يَا أهَْلَ »؛ من ساحة المعركة الثورة ووقت الهزيمة والهروب
الْبَصْرةَ يَا أهَْلَ الْمُؤْتفَِّكَة وَ أتَـْباَعَ الْبَهِّیمَةِّ! رَغَا فأََجَبـْتُمْ وَ عُقِّرَ 

( ونتیجة لذلك، في 1۱۱ب: ۰۳۳۹)مفید، « فاَنْهزََمْتُمْ 
رسائل منفصلة كتبها إلى أهل المدينة والكوفة بعد الحرب، 

؛ ز علی عنادهم وضلالهمفي وصف سوء سلوك الناكثين رك
( ۹۳۱، ۹۳2 :)المصدر الساب« وَ التَّمَادِّي فيِّ الْغَيِّّ »

وأيضًا في خطبته بعد تقسیم الخزانة و بیت المال في البصرة، 
يركز علی السلوك الوحشي والباطل للناكثين )المصدر 

 ( 1۱۲ :الساب
أحد أهم مظاهر الضلال وانعدام البصيرة عند الناكثين 

من السیاسات الاستفزازية للأمويين. يثبت هي تأثيرهم 
الإمام بوضوح تأثير رسالة معاوية في خداع قادة الناكثين من 
خلال إعطاء نظرة ثاقبة واضحة في خطابه في منطقة 

( وبحسب أدلة تاريخیة ۲6۱ :ذوقار. )المصدر الساب
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معینة، يمكن اعتبار رسالة معاوية لقادة الكفار الحافز 
لناكثين بالتعبير عن معارضتهم للإمام، بدلًا الرئیسي لإقناع ا

من الرد على رسالة الإمام الأولى إلیه، كتب معاوية رسالة 
إلى الزبير واعده فیها ولاء الشامیين للحكومة العلوية 

( ووعده بالولاء النهائي للشامیين له ويقال أنه ۱2 )الرسالة
بعده، سوف يتعهد الشامیان بالولاء لطلحة، ثم يذكر 

وقف مدينتي الكوفة والبصرة ويأمر الزبير بالاستیلاء علیها م
قبل الإمام. كما أمرهم بالإحتجا  حول أخذ ثار عثمان 

/ ۰: ۰۳۱1)ابن أبي الحديد، ودعوة الناس للقیام بذلك. 
( وهكذا، خدعت مؤامرات معاوية الزبير ۲۹۱-۲۹۰

وفور استلام الرسالة، لم يشكوا في إحسانه واتحدوا  وطلحة
علنوا معارضتهم للإمام. كان أول دلیل على تأثيرهم هو لی

( ۲۹۰ :عرض المشاركة في الخلافة )المصدر الساب
وبحسب رواية الإمام باقر ع، فمن الواضح أن معاوية، 
بالإضافة إلى المراسلات مع قادة الكفار، أرسل مبعوثين 

)شريفلإقناعهم بقطع ولائهم ومعارضة الحكومة العلوية. 
 ( 6۲-6۰: ۰۳۱6الرضى، 

 عدم الأخذ بالنصائ  .۰ـ۸
بصفته الأب الروحي للأمة الإسلامیة وحارسها، كان أمير 
المؤمنين )ع( لطیفًا مع جمیع شرائح المجتمع، لا سیما 
المعارضة والضالين. كما بعد الولاء، بصفته أبًا رحیمًا، 
يسعى إلى تلبیة الاحتیاجات المالیة للناكثين من معظم رأس 

( كما ۰61ب: ۰۳۳۹مفید، )نك. شخصي ماله ال
ينصحهم ويأمرهم بالرضا والصب. ولكن عندما يرى أن 
معظمهم يصرون على معارضتهم، فإنه يوضح افتقارهم إلى 

( ونتیجة ۱۹۲: ۰۳۳1طوسى، التوجیه والمشورة )نك. 
لذلك، في بداية خطبته، عندما وصل إلى البصرة، ذكره 

الناكثين ويركز افتقارهم إلى  الإمام بجهوده العظیمة في توجیه
تْـُهُمْ »؛ المشورة إِّنّيِّ قَدْ راَقَـبْتُ هَؤُلَاءِّ الْقَوْمَ... وَ قَدْ وَبخَّ

یبُون ، )طوسى« بِّنَكْثِّهِّمْ وَ عَرَّفـْتـُهُمْ بَـغْیـَهُمْ، فَـلیَْسُوا يسَْتَجِّ
 ( ۹۱6/ ۰: ۰۳۱۹ابن أبي الحديد، ؛ ۰6۳: ۰۳۳1

الحديث مع طلحة على الرغم من أن الإمام في نهاية 
أيَّـُهَا »؛ النصیحة والتوبةعشیة الحرب، يدعوه إلى الأخذ 
لتَّوبةَِّ  يتجنب التوبة  ، لكنه«الشَّیخُ أقَبِّلِّ النُّصحَ وَ ارضَ باِّ

لذلك،  (۳2/ ۰: ۰۳۰۱قتیبه، )ابنوالأخذ بالنصیحة 

في خطبته بعد غزو البصرة، أثناء إدانته للناكثين، يصف 
اصة بهم ويعتب أن ضعف الأخذ الرذائل الأخلاقیة الخ

بالنصائح في اكتين في قبول توجیه الإمام هو السبب 
ثم ( ۲21/ ۰: الف۰۳۳۹مفید، ؛ 1 )خطبه الأساسي

ذكر في رسالته إلى محافظ الكوفة وأهلها أن أحد أهم 
أسباب المعارضة وتدمير الناكثين هو عدم قبول هداية 

دِّينَ وَ لَا فَمَا أَطَ »؛ ين ونصیحة المحسنينالصالح اعَا الْمُرْشِّ
ينَ   ( 1۱۹ب: ۰۳۳۹)مفید،  «.أَجَابَا النَّاصِّحِّ

  ااتستیاء والغيرة .۳ـ۸
إن أسباب معارضة الناكثين في تاريخ حكم أمير المؤمنين لا 
تتلخص في الحالات المذكورة أعلاه ولكنها تنبع من الغيرة 

عتب والاستیاء. الإمام أيضا في خطبة عند مغادرة المدينة، ي
جذر طموح الناكثين في الحكم في غيرتهم تجاع موقف 

اَ طلَبَُوا هَذِّهِّ الدُّنْـیَا حَسَدًا لِّمَنْ »؛ الوصاية الإلهیة للإمام وَ إِّنمَّ
( وبحسب خطبة الإمام، ۰6۳)الخطبة « .أفَاَءَهَا الِلََُّ عَلیَْهِّ 

بعد تقسیم الخزانة في البصرة، كان العامل الأكثر أهمیة في 
وَ مَا »؛ ادة الناكثين هو استیائهم من فضائل الإمامعداوة ق

قْدًا اَ صَنَعَ الِلََُّ إِّلاَّ حِّ : ۰۳۳۹ )مفید،« ازْدَادَ عَدُوُّكُمْ بمِّ
( من بين الأدلة التاريخیة لشرح أسباب الكراهیة 1۱۲

والاستیاء لقادة صحابة جمل تجاه الإمام هي محادثة الإمام 
شرح دوافع عداوة عائشة مع أهل البصرة حیث سألوا الإمام 

تجاه الإمام. كما يؤكد الإمام أولًا على عدم وجود أساس 
لكراهیة عائشة. ثم يعب عن بعض حالات استیاء عائشة 
بسبب فضیلة الإمام في أعين الرسول الكريم )ص( ويعتب 
روح عائشة الغاضبة والقاسیة هي السبب الرئیسي لسلوكها 

شْیَاءَ ممَِّّا حَقَدَتْهاَ عَلَيَّ... إلاَّ الْبـَغْيِّ سَأذَكُْرُ لَكُمْ أَ »؛ العدائي
بُ ذَلِّكَ فيِّ الدِّينِّ  قَاقِّ وَ الْمَقْتِّ ليِّ بِّغَيْرِّ سَبَب  يوُجِّ « وَ الشِّّ

 ( 1۰۲-1۱۳ :)المصدر الساب

 الإسراف والتبذیر .٤ـ۸
على الرغم من أن قادة الناكثين سعوا على ما يبدو إلى 

المجتمع الإسلامي، لكن في الاستیلاء على السلطة لصالح 
الواقع، كانت رغبتهم مدفوعة بجشعهم وبذخهم لاكتساب 
القوة. كما قال الإمام في خطبه عندما رأى جسد طلحة في 
ساحة المعركة، على الرغم من أن معظمهم كانوا متعطشين 
للسلطة، لم يكن لديهم السلطة اللازمة للاعتماد على 



 89/ (البلاغةنهجعلى  اتحلیل الموقف الناقد للإمام علي )ع( مقابل ادعاءات الناكثين المعارضة )تركیز  

( ۲۰۳)الخطبة وفشلهم  الخلافة وأدى قصورهم إلى وفاتهم
ونتیجة لذلك، بینما يشير الإمام الی رغبة الناكثين في تولي 
الخلافة والسلطة وشرح جوانب كثيرة من أانیتهم للوصول 
الی السلطة ومعارضتهم لبعضهم البعض في حالة اكتساب 

د  مِّنـْهُمَا يدََّعِّي »؛ القوة الاعتماد على قرابة عائشة كُلُّ وَاحِّ
اَ يرُِّيدَانِّ لیََضْرِّبنََّ  الخِّلَافةََ  بِّهِّ... وَ الِلََِّّ لئَِّنْ ظفَِّراَ بمِّ دُونَ صَاحِّ

الزُّبيَْرُ عُنُقَ طلَْحَةَ وَ لیََضْرِّبنََّ طلَْحَةُ عُنُقَ الزُّبيَْرِّ يـنُاَزِّعُ هَذَا 
 (۲16/ ۰: ۰۳۳۹)مفید، « .عَلَى الْمُلْكِّ هَذَا

 
لي )ع( الناقد تجاه ادعاءات الناكثين المعارضة الرسم البیاني لإبعاد موقف امام ع .9 الشكل

 النتیجة
ومن علامات امتیاز أمير المؤمنين)ع( في الحكم والعدالة 
"موقفه النقدي تجاه ادعاءات المعارضة". وبناءً على تحلیل 
المحتوى الموضوعي لملاحظات الإمام ضد صحابة جمل، 
من الممكن تفسير "أبعاد نهج الإمام النقدي في 

دعاءات المعارضة للناكثين". الموقف النقدي للإمام قبل الا
مغادرة الناكثين استند إلى "النقد والفحص المنطقي 
لمطالبهم". بمعنى أنه بعد الاستماع إلى المطالب غير المحققة 
مثل طلب حصة من الخزينة و بیت المال وطلب المشاركة 

بتحلیل  في الخلافة وطلب الإذن لمغادرة المدينة، قام الإمام
نقدي لهذه الأعذار. نتیجة لذلك امتنع عن استیلائهم 
علی بیت المال و الحكم. ومع ذلك، بموافقته على عدم 
ارتكاب الفساد والفتنة في المجتمع وافق على تركهما 
للمدينة لتجنب الانتقام قبل الجريمة. بعد رحیل الناكثين 

" ايضا، بدأ في "مراقبة مزاعمهم وتحلیلها بشكل نقدي
ببصيرة وإجماع، حیث و من خلال الدارسة المنطقیة و 
الحجة القوية فقد رفض ادعاء الناكثين في ضرورة الولاء 
وأثبت شرعیة الولاء العلوي وشدد على ضرورة ولاء 
الناكثين له. ثم أبطل الدافع وراء "الأخذ بثارعثمان" وعن 

طريق شرح قصة اغتیال عثمان، أثبت الدور الرئیسي لقادة 
حابة جمل في ثورة واغتیال عثمان وأعلن عن برائته من ص

أي اتهامات بالتورط في اغتیال عثمان. ومن أجل تنوير 
المجتمع الإسلامي وشرح فكرة الجهاد مع الناكثين سعى إلى 

و العثور علی معارضتهم للدولة الإسلامیة" و " "إثبات
الأسباب الجذرية لمعارضتهم". وبطريقة موثقة وعقلانیة، 
أثبت خرق المعاهدة وانسحاب الناكثين وأشار الی الجهل 
والبطل وعدم الأخذ بالنصائح والاستیاء والغيرة والإسراف 

 والتبذير كأهم أسباب معارضة الناكثين.

 المصادر

 .القران الكريم
  .نهج البلاغه

نهج شرح (. ۰۳۱۹) اللهة الحمید بن هب الحديد، عبدأبي  ابن
 .الله المرعشي، قم: مكتبة آيةديدلابن أبي الح البلاغه

 ،الكامل في التاريخ(. ۰۳66) الكرمأبي  ثير، على بنأ ابن
 .بيروت: دار صادر

 ،بحث على شيرى ،كتاب الفتوح(. ۰۳۳۰) اعثم، أحمدابن
 بيروت: دارالأضواء

مؤسسة قم:  ،معاني الأخبار(. ۰۳۱۹) على بن بابويه، محمد ابن
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 .سلامىاللنشر الإ
مؤسسة اللنشر قم:  ،من لا يحضره الفقیه(. ۰۳۳۹)ــــــــــــــــــــــــــــ. ـــــــ

 .سلامىالإ
مناقب آل أبي (. ۰۳6۱) على بن ، محمدآشوب شهر ابن

 .قم: علامه ،السلامطالب علیهم
 ةلثمر  ةكشف المحج(. ۰۳۳6) طاووس، على بن موسى ابن

 .قم: حديقة الكتب ،بحث محمد حسون ،ةالمهج
 ةو السیاس ةالإمام(. ۰۳۰۱) الله بن مسلم ، عبدةقتیب ناب

 بيروت: دار ،بحث علي شيري ،المعروف بتاريخ الخلفاء
 الأضواء. 

بيروت:  ،لسان العرب(. ۰۳۳1) منظور، محمد بن مكرم ابن
 .دار صادر

"أهمیة (. ۲۱۰6) ، منصوريحمدأمير ؛ ، عبدالرضايحمدأ
رفة السیاسیة ودور التفكير النقدي في تطوير المع

السنة الرابعة، العدد الرابع  ،السیاسة المتعالیة ،الإسلامیة"
 .۰2۲-۰۹2صص عشر،

بحث  ،ةالمعیار و الموازن(. ۰۳۳2) سكافي، محمد بن عبداللهإ
 .طهران: ني ،محمدباقر محمودي

بحث  ،أنساب الأشراف(. ۰۳۳۱) بلاذرى، احمد بن يحيى
 .فكررياض زركلى. بيروت: دار الو سهیل زكار 

تصنیف غررالحكم (. ۰۹66) ، عبدالواحد بن محمدآمدىتمیمى
 .بحث مصطفى درايتّ. قم: الدعاية إسلامیة ،و دررالكلم

"كیفیة التعامل (. ۲۱۰۱) جلیلیان، سعید؛ خاني، عليحاجي
"، على حركة صحابة جمل اتركیزً  البلاغةنهجمع الانقلاب في 

 .۱۱-۱۰صص، ۲۱ رقمال ،البلاغةنهجمجلة 
إثبات الهداة (. ۲۱۱1) عاملى، محمد بن حسن حر

 .بيروت: اعلمى ،تبالنصوص و المعجزا
تا  العروس من (. ۰۳۳1) مرتضى زبیدي، محمدحسیني

 .الفكر بيروت: دار ،جواهر القاموس
 سيرة من الصحیح(. ۲۱۱۳) عاملي، جعفر مرتضی حسیني

 .للدراسات الاسلامي ، بيروت: المركزع علي الامام

أسباب وسیاقات حرب (. ۰۹۱1) رضايو، مهدخادمل
 يالمشرف محمدتق ،أطروحة البكالوريوس ،جمال وعواقبها

 .. طهران: جامعة تربیة المعلميمختار 
التعرف على الناكثين (. ۲۱۱۰) حسیني، فهیمه دانشور

أطروحة  ،وموقف الإمام علي )ص( في التعامل معهم
 البكالوريوس. قم: كلیة أصول الدين. 

أهداف المعارضين: (. ۲۱۰2) هراني، مصطفیط ددلشا

 .طهران: دريا ،البلاغةنهجتحلیل فتنة جمل بالاعتماد على 

بحث  ،الأخبار الطوال(. ۰۳۱۳) دينورى، احمد بن داود
 .قم: الرضى ،عبدالمنعم عامر

لأسالیب ا"(. ۲۱۰۱) قربانیان: الح؛ برندق، كاوسيروح
)ع( من أجل  السیاسیة لأمير المؤمنين-الاجتماعیة

، السنة مجلة الأبحاث العلوية ،جذب المعارضة وتوجیهها"
 .1۲-۲۹صص، ۰، العدد ۱

خصائص الأئمه (. ۰۳۳6) الرضى، محمد بن حسينشريفال
  .العتبة الرضوية المقدسةمشهد:  ،امینى بحث محمدهادى ،)ع(

تنمیة التفكير "(. ۰۳۳۱) مهرمحمدي، محمود؛ ، حسنشعباني
 ،م التعلم القائم على حل المشكلات"النقدي باستخدا

 .۰۲1-۰۰2صص، ۰1 رقمال ،مدرس العلوم الإنسانیة
 ،)ع(طالب سيرة الامام علي بن ابي(. ۲۱۱۹) طايي، نجاح

 .التراث الهدي لاحیاء بيروت: دار

 ،تاريخ الأمم و الملوك(. ۲۱۱۳) طبي، محمد بن جرير
 .ثبيروت: دار الترا ،تحقیق محمد أبوالفضل ابراهیم

 .قم: دار الثقافه ،الأمالي(. ۰۳۳1) طوسى، محمد بن حسن
السلوك السیاسي لطلحة "(. ۲۱۰1) رضاپور، عليغلام

والزبير بناءً على المراسلات أثناء الخلافة للإمام علي 
السنة الحادية  ،تاريخ الإسلام في مرآة البحث ،)ع("

 .۳۱-6۳صصعشرة، العدد الثاني، 
، نقد المعايير ومعايير النقد"" (.۲۱۰۱) فدائي، غلامرضا

السنة  ،المجلة النقدية لنصوص وبرامج العلوم الإنسانیة
 .۰1۲-۰۲۱صص، ۱العدد  السابعة عشرة،

(. ۲۱۰۰) ، محمدينجف؛ ي، رضاعلينوروز ؛ ، ايوبيمحمود
خصائص وثمار التفكير النقدي من وجهة نظر الإمام "

لتاسعة السنة ا ،بحث في التربیة الإسلامیة ،"علي )ع(
 .۰۰۰-۳۹صص، ۰۹الرقم  عشرة،
الإرشاد في (. ۰۳۳۹) نعمان(، محمد بن محمد مفید )ابن

 قم: مؤتمر الشیخ مفید.  ،حجج الله على العبادة معرف
على و  حسين استادولى بحث. الأمالي(. ۰۳۳۹)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 

 .قم: مؤتمر الشیخ مفید ،اكب غفارى
في حرب  ةلسید العتر  ةالجمل و النصر (. ۰۳۳۹)ــــــــــــــــــــــــ. ـــــــــــ

 .قم: مؤتمر الشیخ مفید ،ةالبصر 

 موسوي، ستاره؛ نظري، حسين؛ اميري، مجید؛ ، لیلايمقتداي
مكانة وأهمیة التفكير النقدي من منظور "(. ۲۱۰6)

 ،الإسلام والعلوم الاجتماعیة ،القرآن والإمام علي ع"
 .۰6۱-۰۹۹صص، ۰2 رقمال ،۱السنة 
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 ،ثقافة أكسفورد للعلوم السیاسیة(. ۲۱۱۲) لين، ايانمك
 ، طهران: میزان.يترجمة حمید احمد

سیدفاطمي، ؛ دوست اسكويي، فاطمهحق؛ مهرداد، ندا
 .طهران: بشری ،تحلیل المحتوى النوعي(. ۲۱۰6) نعیمه

 ترجمة ،دلیل تحلیل المحتوى(. ۲۱۰6اي. )نئوندورف، كیمبلي
 .الجهاد الجامعي مشهد: ،وجیهه جلائیانو حامد بخشي 

مناهج البحث الاجتماعي: (. ۲۱۰۰) نیومن ويلیام لارنس
حسين  و فرد ترجمة حسن داايي ،المناهج النوعیة والكمیة

 .كاظمي. طهران: كتاب مهربان للنشر

 ،تفاعل الإمام علي مع المعارضة(. ۲۱۱۲) عظمأويسمه، 
قم:   ،رادمحمدعلي مهدوي شرفالم ،أطروحة البكالوريوس

 .كلیة أصول الدين

 ،دلیل عملي لتحلیل المحتوى(. ۰۹۳۹) هومن، عباس
 .شروانیب :طهران
 ،التاريخ الیعقوبي(. تادون ) يعقوبحمد بن أبيأيعقوبى، 

 .بيروت: دار صادر
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 الملخص
 اتفتح ا فاقً  احكومي   اا ن مسا لة "ا وقات الصلاة" بصفتها مرسومً 

وطالما كان . ماله( ا لى ع)ع جديدة في رسالة ا مير المؤمنين
الجانب الفقهي من "ا وقات الصلاة الخمس" موضوع الكثير 

مامية والعامة من  5۲ ةا ن الرسال ورغم. النقاش بين فقهاء الأ 
. ا لأ ا نها مفيدة في مجالأت مختلفة، قصيرة البلاغةنهج
فا نها تسعى  بالنظر ا لى البعد الحكومي لصلاة الجماعةو

الحاكم في تنظيم الشؤون مهمة  وهيالأ هداف هذه لتحقيق 
سلامي، الروحية وربط المديرين بالجماهير في  وتعزيز النظام الأ 

وا عادة النظر في مفهوم الفتنة في النظام ، المناسبات الدينية
سلامي ومن المفيد للمعنيين معالجة البعد الأ خلاقي لهذه . الأ 
مثل مراعاة ا حوال الناس في ا سلوب ا قامة المراسم ، الرسالة
تشمل الخصائص الأجتماعية والثقافية للرسالة توفير و. نيةالدي

معايير عرفية ومحورية المسجد في التعليم العلمي والثقافي 
وتيسير الشؤون العامة وخلق تضامن اجتماعي في ظل تمجيد 

وتوضح دراسة هذه الرسالة ا ن السيادة الدينية . الجماعة
ا عبادة فردية وصلاة الجماعة وصلاة الجمعة لأ ينبغي اعتباره

ولكن ، وعلاقة بين الأ فراد والمجتمع كما يعتقد البعض
سلامي  المحافظين والوزراء والمسؤولين عن النظام الأ 

حيث يكون ، مسؤولون عن الأهتمام بهذا الأ مر العظيم
همال عن القاعدة  اخروجً ، بمعنى الحكم الوارد في الرسالة الأ 
ا ليات قانونية ينبغي النظر في ا نشاء  ومع ذلك. العلوية

 . والأهتمام بدراسة ا ضرار الجماعات

أوقات الصلاة، الحكومة الإسلامیة،  :لیةیالكلمات الدل
 صلاة الجماعة، صلاة الجمعة.

Abstract 
The issue of the time of prayer as a decree of 

government in Ali's letter to the command of the ruler 

opens up new perspectives. The jurisprudential aspect 

of the "five time prayers" has led to extensive 

discussions among the jurisprudence of the Imams and 

the public. Letter 52 of Nahj ul- Balaghah - although a 

short text has, helps us in various aspects. Attention to 

the government dimension of communal prayers 

includes goals such as: the task of ruling the 

organization of spiritual affairs, the strength of the 

Islamic system, the relationship of directors with the 

masses in religious relations and the rethinking of the 

concept of sedition in the Islamic system. Paying 

attention to the ethical dimension of the letter, such as 

the observance of the people, is instructive in the 

methodology of organizing religious ceremonies. The 

cultural, social features of the letter is the provision of 

customary standards, the central mosque in scientific, 

cultural and facilitation of public affairs and the 

creation of social solidarity in the shadow of the 

splendor of the congregation. Religious sovereignty, 

congregational prayer, and Friday should not be 

considered as individual worship and the relationship 

between people of society and God - too, as some 

people think. But the governors, ministers, and all 

officials of the Islamic system are obligated to do so. 

The negligence in it is a departure from the Alawite 

regime. However, the creation of legal mechanisms 

and pathologies of congregations should also be 

considered. 

Keywords: Prayer Times, Islamic Government, 

Congregational Orayer, Friday Prayers. 
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 المقدمة
تعتب أوقات الصلاة من أهم القضايا في مجال الفقه 
الإسلامي، فهي تتفوق على كل عبادة من حیث أحكام 
العبادة الواجبة، وتلعب دوراً مهمًا في مجال الجماعة 
والجمعة. وفي المباحث الفقهیة للحكومة الإسلامیة، بما أن 

دائمًا إمام المسلمين هو إمام الجمعة والجماعة، فقد كانت 
محط اهتمام. قام جمیع الفقهاء بالتطرق بالتفصیل إلى 
أوقات الصلاة الخمسة في كتاب أوقات الصلاة ومواضیعه 
ذات الصلة. وفي الوقت نفسه، يمكن أيضًا تأخير اختلاف 
الرأي في مجال الفقه المقارن. وقد أكد الإمام علي )ع( في 

لجماعة إلى الحكام بوضوح على أهمیة صلاة ا 2۲رسالته 
في الأوقات الخمسة. في هذا البحث، سنقوم بدراسة 
جوانب جديدة من هذه الرسالة وفي آثار إقامة صلاة 
الجماعة على أساسها في مجالات الفقه والأخلاق والثقافة 

 والمجتمع والحفاظ على قوة النظام الإسلامي. 

 البلاغةنهجأهمیة موضوع الصلاة في 
" أن الصلاة البلاغةنهجول "تظُهر الأبحاث التي أجريت ح

هي أهم موضوع بالنسبة لأمير المؤمنين )ع(، من الناحیة 
الروحانیة والأخلاقیة والاجتماعیة والعبادية والتعلیمیة، لدرجة 

ؤمِّنِّ وَ الكافِّرِّ »أنها تمیز المؤمن عن الكافر: 
ُ
الفَرقُ بَيَن الم

( و يقول للحسنين ۲۳1: ۰۹۱2)بیضون، « الصَّلاة
الِّلَ الِّلَ فيِّ الصّلاة، فإَنّها عَمودُ دينِّكم. »السّلام(:  )علیهما

( ويعتب نفسه أول مقیم ۲۱۱/ 2: ۰۹۱2)ابن میثم، « 
اللّهمّ إنّى أوّلُ مَن أابَ و »للصلاة بعد رسول الله )ص(: 

لصّلاة؛ سمِّعَ و أجابَ  « لم يسَبِّقني إلّا رسولُ الِّلَ )ص( باِّ
/ ۰: ۰۹66)ابن میثم،  6۲۰/ ۰: ۰۹۱۱)رضی، 

قَـبْلَ كُلِّّ ذكََر  لَمْ  فَلا سَواءَ مَنْ صَلّى»( ويقول: ۲۱۳
)حائری، « مَعَ رَسوُلِّ الِلََِّّ صَلَّى الِلََُّ عَلیَْهِّ  بِّصَلاتى يسَْبِّقْنى
ويعتب أن كل أعمال الإنسان تابعة ؛ (۰2۱: ۰۹6۱

لِّكَ تَـبَعٌ ء  مِّنْ عَمَ وَاعْلَمْ، يَا مُحَمَّدُ: أنََّ كُلَّ شَيْ »للصلاة: 
لِّصَلَاتِّكَ، فَمَنْ ضَیَّعَ الصَّلَاةَ فإَِّنَّهُ لِّغَيْرِّ الصَّلَاةِّ مِّنْ شَراَئِّعِّ 

( ويؤكد على ۳۰2: ۰۹۱6)موسوی، «. الإِّسْلَامِّ أَضْیَعُ 
تعاهدوا أمرَ الصّلاة، و حافظوا »معرفة وقت الصلاة قائلًا: 

تْ عَلَى كانَ »علیها، و استكثروا منها، و تقربّوا بها، فإنّها 
ألا تسمعون إلى جواب أهل الناّر « الْمُؤْمِّنِّيَن كِّتابًا مَوْقوُتاً 

ما سَلَكَكُمْ فيِّ سَقَرَ قالوُا: لمَْ نَكُ مِّنَ »حين سئلوا: 
 (۰12: ۰۹66ويس كريم، أ«. )الْمُصَلِّّينَ 

إلى محمد بن أبي بكر أثناء  ۲۱في الرسالة  وكتب )ع(
لصلاة على وقتها: ولايته على مصر مؤكدًا على أهمیة ا

ل وقتها لِّفَراغ، » ؤَقّت لها، و لا تعُجِّّ
ُ
صَلّ الصّلاةَ لِّوقْتِّها الم

رها لاشْتِّغال   كما تطرق  (۹۱1 بلاتا:)رضی،  «:و لاتؤُخِّّ
لأهمیة الصلاة مرات عديدة. ومع ذلك، تحتوي الرسالة 

 على بعض المیزات التي سنتناولها في هذا المقال.  2۲
ر صلاة علي )ع(: كان )ع( يقول الديلمي في ذك

يوما في حرب صفين مشتغلا بالحرب والقتال وهو مع 
عباس: يا  ذلك بين الصفين يرقب الشمس، فقال له ابن

أمير المؤمنين، ما هذا الفعل؟ فقال )ع(: أنظر إلى الزوال 
عباس: وهل هذا وقت صلاة؟!  حتّ نصلي، فقال له ابن

ال )ع(: على إن عندا لشغلا بالقتال عن الصلاة؟ فق
عباس: لم  ما نقاتلهم؟! إنما نقاتلهم على الصلاة. قال ابن

يترك علي )ع( صلاة اللیل قط حتّ لیلة الهرير. )فیض 
 (۳۱۱/ 2: ۰۹۱۳الإسلام، 

 البلاغةنهجمن  5۰دراسة الرسالة  .۹
إلى أمراء البلاد في معنى  و من كتاب له )ع(» نص الرسالة:

لنَّاسِّ الظُّهْرَ حَتَّّ تفَِّيالصلاة. أمََّا بَـعْدُ فَصَلُّ  ءَ الشَّمْسُ وا باِّ
مِّثْلَ مَرْبِّضِّ الْعَنْزِّ وَ صَلُّوا بهِِّّمُ الْعَصْرَ وَ الشَّمْسُ بَـیْضَاءُ حَیَّةٌ 
يَن يسَُارُ فِّیهَا فَـرْسَخَانِّ وَصَلُّوا بهِِّّمُ  فيِّ عُضْو  مِّنَ النـَّهَارِّ حِّ

يَن يُـفْطِّرُ الصَّائِّمُ وَ يَ  دْفَعُ الْحاَ ُّ )إِّلَى مِّنًى( وَ صَلُّوا الْمَغْرِّبَ حِّ
يَن يَـتـَوَارَى الشَّفَقُ إِّلَى ثـلُْثِّ اللَّیْلِّ وَ صَلُّوا بهِِّّمُ  بهِِّّمُ الْعِّشَاءَ حِّ
بِّهِّ وَ صَلُّوا بهِِّّمْ صَلَاةَ  الْغَدَاةَ وَ الرَّجُلُ يَـعْرِّفُ وَجْهَ صَاحِّ

  (۹62: ۰۹۱۲)رضی، « .أَضْعَفِّهِّمْ وَ لَا تَكُونوُا فَـتَّانِّينَ 

 البلاغةنهجمن  5۰دراسة توثیق الرسالة  .۹ـ۹
هو من  البلاغةنهجتشير جمیع القوامیس الشیعیة إلى أن 

إعداد الشريف الرضي، حیث تأكدوا من هذا الأمر منذ 
حلّي، ؛ ۹۳۱: ۰1۱۱أيامه وحتّ عصرا هذا. )نجاشي، 

لحسن الحظ، فقد تم تسجیل جمیع خطب و  (۰۹۱۰:۰61
التي جمعها الشريف  البلاغةنهجئله وحكمه في الإمام ورسا

الرضي في مصادر الأحاديث الشیعیة والسنیة والمصادر 
التاريخیة المكتوبة قبل الشريف الرضي، وبالإضافة إلى ذلك، 
فإن انسجام كلام الإمام ومحتواه معروف لأهل الكلام 
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والأدب، حیث يعتب العلماء أن الفرق بين كلام الشريف 
لام الإمام علي )ع( هو فرق الأرض عن السماء، الرضي وك

 . البلاغةنهجوشهدوا على صحة 
عباس: فوالله ما  أبي الحديد: "قال ابن يقول ابن

أسفت على كلام قط كأسفي على هذا الكلام الا يكون 
أمير المؤمنين بلغ منه حیث أراد. حدثني شیخي أبو الخير 

ئة، مصدق بن شبیب الواسطي في سنة ثلاث وستما
قال: قرأت على الشیخ أبي محمد عبد الله بن احمد 
المعروف يا بن الخشاب هذه الخطبة، فلما انتهیت إلى 

عباس يقول هذا  هذا الموضع، قال لي: لو سمعت ابن
عمك امر لم يبلغه في  لقلت له: وهل بقي في نفس ابن

هذه الخطبة لتتأسف الا يكون بلغ كلامه ما أراد والله ما 
ولين ولاعن الآخرين، ولا بقي في نفسه أحد رجع عن الأ

 لم يذكره الا رسول الله )صلى الله علیه وآله( 
وكان ابن الخشاب صاحب دعابة وهزل.  :قال مصد»

قال: فقلت له: أتقول انها منحولة! فقال: لا والله، واني 
لأعلم انها كلامه، كما اعلم انك مصدق. فقلت: إن كثيرا 

من كلام الرضي رحمه الله تعالى. من الناس يقولون انها 
فقال: فقال انى للرضي ولغير الرضي هذا النفس وهذا 
الأسلوب؟ قد وقفنا على رسائل الرضي، وعرفنا طريقته وفنه 
في الكلام المنثور، وما يقع مع هذا الكلام في خل ولا خمر. 
ثم قال ابن خشاب: والله لقد وقفت على هذه الخطبة في  

لق الرضي بمائتي سنة، ولقد وجدتها كتب صنفت قبل ان يخ
مسطورة بخطوط أعرفها، واعرف خطوط من هو من العلماء 

. «وأهل الأدب قبل ان يخلق النقیب أبو احمد والد الرضي
 ( ۳۳/ ۰: ۰۹6۱)ابن أبي الحديد، 

أبي الحديد: وقد وجدت اا كثيرا  ثم يقول: قال ابن
لبلخي من هذه الخطبة في تصانیف شیخنا أبي القاسم ا

امام البغداديين من المعتزلة، وكان في دولة المقتدر قبل ان 
يخلق الرضي بمدة طويلة. ووجدت أيضا كثيرا منها في  
كتاب أبي جعفر بن قبة أحد متكلمي الامامیة وهو 
الكتاب المشهور المعروف بكتاب )الانصاف( وكان أبو 

 الله ةجعفر هذا من تلامذة الشیخ أبي القاسم البلخي رحم
 ةتعالى، ومات في ذلك العصر قبل ان يكون الرضي رحم

 ( ۳۳/ ۰: ۰۹6۱أبي الحديد،  الله تعالى موجودا. )ابن
فینبغي  البلاغةنهجمن  2۲أما في باب إسناد الرسالة 

وهو من معاصري المرحوم  -القول أن أبا منصور الثعالبي 
قد ذكرها في كتابه "الإعجاز والإيجاز"  -الشريف الرضي 

اختلاف ملحوظ ذكره صاحب المصادر حیث مع 
الذي جمعه  البلاغةنهجيستنتج أن الثعالبي قد أخذها من 

 (۹۳۱: ۰۹6۱الشريف الرضي. )حسینی، 

 اختلاف النسخ .۰ـ۹
جاءت جملة "حتی تفيء الشمس مثل مربض العنز" في 

)فیض «. مثل مربض العنز»بعض النسخ على شكل 
من مربض »أخرى ( وفي نسخ ۳۱6/ 2: ۰۹۱۳الإسلام، 

( وجاءت ۹۱۳/ ۹: ۰۹6۱)حسینی خطیب، «. العنز
جملة "و يدفع الحاّ  إلی منی" في بعض النسخ على شكل 

 ( 2۰۱/ ۲: ۰۹۱2"إلی منی". )بیهقی كیذری، 

 دراسة المفردات .۳ـ۹
: ۹۱6أي حتّ تعود. )شوشتری،  حتّی تَفيءَ الشمس:

: ۰1۰۱)جوهري، « فاءَ، يفيءُ، فیئًا»( من ۰6۳/ ۰۹
«. أي رجع إلیه؛ فاءه فیئًا و فیوئًً »( و 6۹/ ۰

« فيء»( إذًا فإن أصل 1۰1/ ۰: ۰1۰1)واسطی، 
ولهذا يقال للظل بعد الظهر "فيء" لأن ؛ بمعنى العودة

: ۹الأثير،  الشمس تعود من الغرب إلى الشرق. )ابن
أي يزيد و يرجع ظلّ الشمس بعد ؛ ءحين تفي( »1۱۲

تصل »( و 21۲/ ۹: ۰۹66)المجلسي، « غاية نقصانه
« أی ظل؛ ءفي میلها جهة الغرب إلى أن يكون لها في

ء: تمیل الى جهة الغرب، و يعرف تفي»)المصدر نفسه( 
ء المعتدل المنصوب في أرض ذلك إذا حدث الظل للشي

 (11/ 1: ۰۹2۱)مغنیة، « مسطحة
بكسر الباء أو فتحها أحیااً )المجلسي،  مَربِته:

لمكان الذي يبیت فیه الغنم ( هو ا۹62/ ۱۳ :۰1۰۱
 بلاتا:الرّحمن،  محمود عبد؛ ۲۱6/ 1: ۰1۰6، ي)طريح

المرابض للغنم كالمعاطن »و ؛ ( والجمع مرابض۲21/ ۹
، يجوهر ؛ ۰2۲/ ۱ :۰1۰1منظور، )ابن « للإبل

بمعنی  مربض من "ربَض"و  (۰۱۱6/ ۹: ۰1۰۱
ربضت الدابةّ، »يقال: «. جلوس الدواب مثل البعير»

مربض: مكان تبیت فیه الأغنام وجمع « الابلمثل بركت 
مرات فیما  1 البلاغةنهجمرابض. جاءت هذه الكلمة في 

يتعلق بإقبال الناس على مبايعة الإمام علي )ع( حیث 
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. الّا و الناس كعرف الضبع الّى.. فما راعني»يقول ع: 
ء الحسنان و شقّ عطفاى مجتمعين حولى  حتّّ لقد وطى
إضافة « ربیضة الغنم»كلمة   1۳ ،۹خ « كربیضة الغنم

أي مجموعة من الغنم داخل ؛ صفة إلى الموصوف
 (1۲۱/ ۲: ۰۹۱۱، يالمربض... . )قرش

وكما هو واضح من النصوص الروائیة، فإن هذه المفردة  
في كلام  كانت شائعة الاستعمال قبل أمير المؤمنين )ع(

رسول الله ص في مباحث مثل المسجد والمسافة بين 
 :۰1۱6فیض، ؛ ۹۱۱/ ۰: ۰1۰۹)الصدوق، المصلين 

( وبعد ذلك في النصوص الفقهیة في مباحث 1۳۲/ ۱
حلّی، ؛ 22۹/ ۰ :۰1۰۱الصلاة والمسجد )شهید ثاني، 

ابن . )( والمسافة بين صفوف المصلين۲21/ 1 بلاتا:
 ( ۰۰۱: ۰1۱۱، يطوس؛ ۱۳/ ۰: ۰1۱6براّ ، 

من "الحيّ" وهو عكس المیت )حميري،  حیّة:
معناه المصدري. « الحیاة»( و۰۲1۱/ ۹: ۰1۲۱

( ولذلك سمي المطر وهو سبب ۲6۱: ۰1۲۲)راغب، 
/ ۹ :۰1۰۱)زمخشری، « الحیا»الحیاة على الأرض، 

(، ۰۲۲/ ۲ :۰1۱1)احمد بن فارس، « الحي»( و 6۱
منظور، )ابن « الحیّة»يقال للرجل أو المرأة بعمر طويل 

عمر. الدعاء بطول ال« التحیّة»( و۲۲۰/ ۰1 :۰1۰1
إذن عندما يقال: ف (۰621/ ۹ :۰1۲۱)حميری، 

فهذا يعني أنها لم تغرب بعد. حیث شبه « الشمس حیّةٌ »
/ ۰۳ :۰1۰1غروبها بالموت وشروقها بالحیاة. )واسطی، 

( بعبارة أخرى، فقد اعتب أن انَفاض حرارة ۹66
الشمس مرضها وقربها من الغروب وحركتها نحو الموت 

 ( 2۰۱/ ۲: ۰۹۱2اة. )بیهقی، ونورها الشديد هو الحی

 دراسة محتوى الرسالة
وقت صلاة الظهر: اَمَّا بَـعْدُ، فَصَلُّوا بِالنَّاسِ الظُّهْرَ  .۹

  حَتََّّ تَفىءَ الشَّمْسُ مِنْ مَرْبِتِه الْعَنْزِ 
يتعلق الجزء الأول من الرسالة بوقت صلاة الظهر. ذكر في 

)فیض الإسلام، « مِّنْ مِّثْل مَرْبِّضِّ الْعَنْزِّ »بعض النسخ 
« مثل مربض العنز»( وفي بعضها الآخر ۳۱۱/ 2: ۰۹۱۳

( ولیس هناك اختلاف في ۰2۰/ ۲۱: ۰۹2۱)خوئي، 
لأن "تفيء" أي تتجه إلى الغرب بحیث يكون ظلها ؛ المعنى

( يبلغ ارتفاع ۳۰/ ۹ بلاتا:بارتفاع جدار المربض )عبده، 

ة هذا الجدار حوالي المتر ويجب أن يكون على مسير حرك
الشمس من الشرق إلى الغرب. يكون ظل الشمس صباحًا 
في الغرب ومن الظهر فصاعدًا يتجه إلى الشرق، ويختلف 

 هذا المؤشر في مختلف مناطق الكرة الأرضیة. 
وتشير كلمة "حتّ" إلى نهاية وقت فضیلة الظهر 
ومفهومها أن الإمام علي )ع( بين نهاية وقت فضیلة 

ت بذراع واحدة ولا يختلف الظهر وعين في بعض الروايا
طول الذراع عن طول المكان الذي تشغله العنزة أثناء 
النوم على الأرض )بالعرض ولیس بالطول(، فإذا فسرا 
"حتّ" بمعنى "حين" أي بداية وقت الفضیلة، فسوف 
يصبح المفهوم أنه يمكن تأخير صلاة الظهر من أول 

ة الزوال حتّ يصبح الظل بطول ذراع واحد إما لصلا
النوافل أو لتجمع الناس لأجل صلاة الجماعة. وتكون 
بداية وقت صلاة الظهر قبل هذه الأمور حیث يقول 

( ۱۱/ الإسراء) «.أقِّمِّ الصَّلاةَ لِّدُلُوك الشَّمْسِّ »تعالى: 
 ( ۹12/ ۰۱: ۰۹۳۱شيرازي، مكارم )

وتختلف أقوال الفقهاء والمجتهدين في تحديد وقت 
لوا: استدل البعض من صلاة الظهر والعصر حیث قا

ظاهر قول الإمام علي )ع( على عدم جواز الجمع بين 
صلاة الظهر والعصر، لكن الروايات وفتاوى الفقهاء تدل 

 على جواز هذا الأمر. 

. وقــــــت صــــــلاة العصــــــر: وَ صَــــــلُّوا ِ ــِــــمُ الْعَصْــــــرَ وَ ۰
ــمْسُ بَـیْضَــاءُ حَیَّــةض و عُضْــول مِــنَ النـَّهَــارِ حِــيَن یُسَــارُ   الشَّ

 فِیهَا فَـرْسَخَانِ 
ضوء الشمس بعد الظهر أبیض وشفاف ولا يمكن معه 

لأن ؛ النظر إلى الأرض بدون أن ترف الجفون إلا قلیلًا 
ضوءها في هذه الحالة يؤذي العینين ويكثر اصفراره عندما لا 
يتبقى للشمس سوى ساعة على الغروب. هناك الكثير من 

سنة في الكتب الجدل حول وقت صلاة العصر بين فقهاء ال
الفقهیة، ولكن من المعروف بين علماء الشیعة أن بداية 
صلاة الظهر هي بداية زوال الشمس عن خط الطول، 
ولكن بعد مقدار الوقت اللازم لإقامة صلاة نوافل الظهر. 
وتكون نهاية هذه الفترة عندما يصبح الظل الذي يضاف 

بدأ وقت بعد الزوال كبيراً مثل الظل المعیاري نفسه. ثم ي
فضیلة صلاة العصر ويستمر إلى أن يتضاعف الظل 
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المعیاري. ومع ذلك، لا طول الظل المعیاري وقصره في هذا 
الصدد. ما قاله الإمام )ع( في الجملة أعلاه يشير إلى نهاية 
وقت فضیلة صلاة العصر لا يختلف كثيراً عما هو معروف 

 ( ۹12/ ۰۱: ۰۹۳۱شيرازي،  )مكارم .بين فقهائنا
ويقدر الإمام علي )ع( مقدار الوقت المتبقي حتّ 
الغروب بمسيرة فرسخين مشیًا على الأقدام وكل فرسخ 

م، حیث يمكن طي فرسخ خلال  6۱۱كم و   2حوالي 
وقت ساعة وعشرة دقائق. إذن تفیدا هذه الرواية بأن 

. صلاة العصر هو قبل الغروب بساعتين و عشرين دقیقة
منذ أول الظهر إلى أول وقت  ربما قام بحساب هذا الوقت

فضیلة صلاة العصر، أو من أول وقت فضیلة صلاة 
 العصر وحتّ آخره، والاحتمال الثاني أقوى. 

ـــرِبَ حِـــيَن ۳ . وقـــت صـــلاة المغـــرب: وَصَـــلُّوا ِ ِـــمُ الْمَغْ
 یُـفْطِرُ الصَّائمُِ، وَ یَدْفَعُ الْحاَجُّ رِلَى مِنى  

ت صلاة المغرب. "بما أن إلى وق في المرحلة الثالثة، يشير )ع(
وقت إفطار الصائم وحركة الحجا  إلى عرفات واضح لعامة 
الناس وهو عند غروب الشمس، فقد أشار الإمام )ع( إلیه 

 ( ۹12/ ۰۱: ۰۹۳۱)مكارم الشيرازي،  .بهذا المقیاس"
يكون هذا الوقت بالضبط بعد غروب الشمس بمدة 

ومروره أو ظهور الحمرة من الشرق ؛ دقیقة ۰2إلى  ۰۲
بعرض السماء وانتقاله إلى المغرب. وبینما نقیم صلاة 
المغرب، لا تزال آثار الشفق الأحمر موجودة ويكاد ظلام 

 اللیل يغطیها تمامًا. 
إن تأخير إقامة صلاة المغرب حتّ تمر الحمرة المشرقیة 
من فوقنا هو نوع من الحذر والوقت هو غروب الشمس 

ة من فقهاء أهل البیت نفسه، لكننا نعتقد نحن ومجموع
أن الإمام علي )ع( اكتفى بما هو متعارف علیه بين 
جماهير المسلمين من وقت إفطار الصائم وحركة الحجا  

 ( المصدر نفسه) .إلى عرفات

. وقــــت صــــلاة العشــــاء: وَصَــــلُّوا ِ ــِــمُ الْعِشَــــاءَ حِــــيَن ٤
 اللَّیْل: یَـتـَوَارَى الشَّفَقُ رِلَى ثُـلُثِ 

 الشتاء وقصيرة في الصیف. أطول لیلة اللیالي طويلة في
هي أول لیلة شتاء، في الیوم الأول من بر  الجدي، 
وتسمى في إيران "يلدا". ومنذ بداية فصل الشتاء يقصر 

ثانیة(  1۱إلى  ۹۱اللیل كل يوم أقل من دقیقة )بين 

/ ويطول النهار حتّ بر  السرطان في الخامس من يولیو
 ۱لیل، ويكون طول اللیل تموز، وهو أطول نهار وأقصر 

دقیقة، ويكون ثلث أقصر لیلة ساعتين  2۹ساعات و 
دقیقة. لذلك يكون وقت ضیلة صلاة  ۹۱وحوالي 

العشاء، بعد وقت قصير من صلاة المغرب وحتّ ثلث 
اللیل. في اللیلة الأولى من فصل الشتاء، وهي أطول لیلة 

دقیقة، يكون ثلث اللیل  2۱ساعة و  ۰۹حیث تمتد إلى 
 دقیقة.  ۹۱عد مرور أربع ساعات وحوالي ب

لذلك، يختلف طول اللیالي في مختلف أيام السنة، 
ويختلف تبعًا له طول الوقت الخاص بثلث اللیل لصلاة 
العشاء. يمكن القول أن وقت فضیلة صلاة العشاء يتراوح 

 دقیقة.  ۹۱دقیقة إلى أربع ساعات و ۹۱بين ساعتين و
لشفق هنا الحمرة الغربیة أو وينبغي القول أن المقصود با

البیاض الشفاف الذي يبقى بعد اختفاء الشعاع الأحمر 
لأن الشفق ؛ بمدة. ويتضمن كلام الإمام )ع( الاحتمالين

يطلق على الحالتين لكن علماء الشیعة اعتمدوا الأول بینما 
اعتمد علماء السنة الثاني، ومع ذلك يختلف الفقهاء الأربعة 

 ( ۹16 المصدرا السافق:) .لديهم في هذا الشأن
وعلى أي حال، فقد حدد )ع(نهاية وقت صلاة 

لأن آخر وقت كل ؛ العشاء هنا ولیس بقیة أوقات الصلاة
صلاة من صلوات النهار يتحدد مع بداية الصلاة التالیة 
لها عدا آخر وقت صلاة العشاء الذي يتعلق باللیل، وآخر 

 وقت صلاة الفجر هو قبل شروق الشمس. 

وَ صَــلُّوا ِ ــِمُ الْغــَدَاةَ وَ الرَّجُــلُ  قــت صــلاة الفجــر:. و 5
یَـعْرِفُ وَجْهَ صَاحِبِهِ وَ صَـلُّوا ِ ـِمْ صَـلَاةَ اضْـعَفِهِمْ، وَ ات 

 تَكونوُا فَـتَّانِينَ 
يقصد الإمام بطلوع الضوء الصبح حیث يمكن للشخص 
أن يرى من يقف إلى جانبه. بالنظر إلى الفترة الواقعة بين 

ضوء وشروق الشمس والتي تستغرق أكثر من طلوع ال
 1۱ساعة وربع، فیجب أن تكون قد مضت على الأقل 

دقیقة على آّذان الفجر. يقول الإمام )ع(: إذا أردت أولًا 
؛ أن تصلي مع بداية الآذان، فلن يلحق الجمیع بالصلاة

 وإذا صلیت بعد فوات الوقت، فسوف تفقد الفضیلة. 
وفتاوى الفقهاء إلى أن بداية  وتشير آيات القرآن الكريم

صلاة الفجر تكون عندما يشرق الضوء بشكل واسع من 
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الأفق ويتفق المسلمون على ذلك، لكن بما أن الخرو  من 
المدينة أو الصعود إلى السطح لرؤية ذلك لیس بالأمر 

معیاراً أكثر سهولة وهو أن يكون  السهل، فقد حدد )ع(
، كما أن حضور الجمیع الشخص قادراً على رؤية من بجانبه

في صلاة الفجر يحتا  لوقت أطول وهذا يتفق مع ما قاله 
 ( ۹16: المصدر السابق) .الإمام علي )ع(

 المناقشة الفقهیة للرسالة
سنتطرق فیمايلي إلى دراسة مختلف جوانب الرسالة من 

 المنظور الفقهي:

 أوقات الصلاة من المنظور الفقهي. ۹
حد أكثر المواضیع التي تمت موضوع أوقات الصلاة هو أ

سواء كان ذلك في الفقه المقارن ، مناقشتها بين الفقهاء
أو كموضوع ، في الاختلافات بين فقه الإمامیة والعامة

لدرجة تألیف كتاب ، خطابي داخلي في الفقه الشیعي
 (بلاتا، صافي. )مستقل لها

يبدأ ، ع() كما هو الحال في رسالة الإمام علي
وقد بدأ جمیع ، الخمس من صلاة الظهرترتیب الصلوات 

الفقهاء مناقشة ترتیب صلاة الظهر لأنها أول صلاة 
صلاة  اثم المغرب ثم العشاء وأخيرً ، ثم العصر، واجبة
 ( ۱۱ :۰1۱1، مغنیة) .الفجر

أبي الحديد في شرح هذه الرسالة إلى ابن ويتطرق 
: ۰۹6۱) اختلاف آراء الفقهاء في الأوقات الخمسة

حیث يذكر عقیدة أبي حنیفة ثم الشافعي ثم ، (۲۲/ ۰۱
مالك ثم عقیدة الشیعة الإمامیة من كتاب المقنعة للشیخ 
 المفید وكیفیة تحديد وقت الظهيرة عن طريق تركیب مؤشر

وذكر كتاّب ( ۰۰۱/ ۱: ۰۹6۱، الحديدأبي )ابن 
 .السيرة بالتفصیل كیفیة إقامة رسول الله للصلاة

 ( ۰۰۲/ ۲: ۰۹6۰، البیهقي)
وتناقش الكتب الأساسیة للفقه الشیعي أولًا أهمیة 

(، ثم 2۰/ 2۰: ۰1۱۱أول وقت الصلاة )حلي، 
(  ۱۰/ ۱۰ بلاتا: تتحدث عن توقیت كل صلاة )نجفي،

كما تمت مناقشة جواز الجمع والتفريق بين الصلوات في 
  (۰1۱/ 1: ۰1۰2نراقي، ) .باب الظهرين والعشائين

حول  وأحیااً ، ةوكانت الخلافات حول أوقات الصلا
لدرجة ، موضع نزاع حتّ بين الحكام، الكتب والفتاوى

حیث   - أنه في عهد حكمة آل بويه و عضد الدولة
فقد احتج  –كانت صلاة الجماعة تقام في ثلاثة أوقات 

القادر بالله على ذلك ثم تم تبادل الخلافات 
/ ۲۱ :۰۹۳۹، تاريخ الإسلام) .والاحتجاجات بینهم

۲6۲)  

 أوقات ۳ز رقامة صلاة الجماعة في جوا. ۰

والسؤال الذي يطرح نفسه الآن هو هل يمكن إقامة 
الصلوات الخمس في أوقات ثلاثة؟ وإذا كان الأمر كذلك، 

في زمن النبي محمد )ص( والأئمة المعصومين  متّ يجوز؟
)ع( كانت الصلوات الخمس تقام في أوقات منفصلة، 

؛ في أوقاتها الخمس والیوم من الأفضل إذا أقمنا الصلاة
لكن الحر الشديد والبد الشديد والأمطار الغزيرة والسفر 
دفعت بالرسول إلى السماح بالجمع بين صلاة الظهر 
والعصر أو المغرب والعشاء دون عذر خاص، مثل الحرارة 
الشديدة والبد الشديد والمطر. بالإضافة إلى ذلك، فقد 

ع بين صلاتين حدث عدة مرات في حیاة النبي ص أنه جم
عَنْ زُراَرةََ عَنْ ( »۹۹۲/ ۲: ۰1۰۳، يدون عذر )عامل

لنَّاسِّ الظُّهْرَ وَ  ع() أَبيِّ عَبْدِّ الِلََِّّ  قاَلَ صَلَّى رَسُولُ الِلََِّّ ص باِّ
يَن زاَلَتِّ الشَّمْسُ فيِّ جَماَعَة  مِّنْ غَيْرِّ عِّلَّة  وَ صَلَّى  الْعَصْرَ حِّ

رةََ قَـبْلَ سُقُوطِّ الشَّفَقِّ مِّنْ غَيْرِّ بهِِّّمُ الْمَغْرِّبَ وَ الْعِّشَاءَ ا لْآخِّ
عَ الْوَقْتُ عَلَى  اَ فَـعَلَ رَسُولُ الِلََِّّ ص لِّیتََّسِّ عِّلَّة  فيِّ جَماَعَة  وَ إِّنمَّ

و كذلك في ؛ (۲۱6/ ۹: ۰1۱۱)كلیني،  «أمَُّتِّهِّ 
 ( ۲1۱/ ۰: ۹۳۱)طوسی،  .الروايات

يصر العديد من أهل السنة على إقامة ، ومع ذلك
وقد خلق هذا العديد من ، وات كل على حدةالصل

لأن حیاة الناس قد ، خاصة في عصرا، المشكلات
والعديد من عمال المصانع والموظفين في ، تغيرت

لا يستطیعون ، وخاصة في الفصول الدراسیة، المكاتب
إقامة الصلوات بسهولة في خمسة أوقات وهذا ما دفع 

 . الكثيرين إلى ترك الصلاة
للدهشة أن هناك حوالي ثلاثين رواية في ومن المثير 

المصادر التقلیدية لأهل السنة حول الجمع بين الصلوات 
مثل صحیح ، بدون وجود سفر ومطر أو خوف من ضرر

مسلم وصحیح البخاري وسنن الترمذي وموطأ الملك 
ومسند أحمد وسنن النسائي ومصنف عبد الرزاق وغيرها 
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ونقل عن . ورةوكلها مصادر معروفة ومشه، من الكتب
هؤلاء الإخوة أنهم تجاهلوا كل ذلك وجعلوا الأمر صعبًا 

مكارم ) .للغاية على أنفسهم وخاصة على الشباب
 ( ۹2۱/ ۰۱: ۰۹۳۱، شيرازي

( قد أخذ بعين الاعتبار )ص من الیقين أن رسول الله
وعرف أنه إذا ، جمیع المسلمين في جمیع الأعصار والقرون

فستكون تلك مهمة ، راتتم تكلیفهم بالصلاة خمس م
صعبة للأمة وربما تركوا الصلاة ولذلك فقد كلف من قبل 

 . الله تعالى بتسهیل الأمر علیهم
أقَِّمِّ »ويقول فخر الرازي في تفسير الآية الكريمة: 

الصَّلاةَ لِّدُلُوكِّ الشَّمْسِّ إِّلى غَسَقِّ اللَّیْلِّ وَقُـرْآنَ الْفَجْرِّ إِّنَّ 
(: تبين هذه ۱۱/ الإسراء) «اشْهُودً انَ مَ كقُـرْآنَ الْفَجْرِّ  

الآية الكريمة ثلاثة أوقات للصلاة: الزوال وأول المغرب 
والفجر مما يقتضي أن يكون الزوال وقت صلاة الظهر 
والعصر وأول المغرب وقت صلاة المغرب والعشاء وهذا 
يعني الجمع بين صلاتي الظهر والعصر و صلاتي المغرب 

لا يجوز الجمع بين صلاتين  ثم يقول: بما أنه. والعشاء
لذلك فإن الآية تقتصر على ، دون عذر مبر مثل السفر

وهذا ما يطلق علیه اجتهاد مقابل ، حالات العذر المبر
وكما ذكرا في بداية البحث فإن مراعاة وقت . النص

رغم أن الجمع ، الفضیلة وفصل الصلوات هو سنة وأولوية
أوقات  )ع( ليبینها رخصة ولذلك فقد بين الإمام ع

، شيرازي ارمكم) .الصلاة الخمسة بشكل منفصل
۰۹۳۱ :۰۱ /۹2۲ ) 

 قاعدة ات ضرر وات ضرار. ۳
تعتب قاعدة لا ضرر ولا ضرار من الرؤى الفقهیة لهذه 

 ،«الأذى، اللسعة، الضیق والشدة»الرسالة. الضّرر 
( و معنى لا ضَرَر ۰۰۱۱/ ۲ :۰۹۱۹)جبان مسعود، 

است « جلُ أخاه فینقصه شیئا من حقّهأي لا يَضُرُّ الر »
( أي أنه يحظر على أي شخص ۱۰/ ۹ :بلاتا)جزري، 

التسبب بأضرار لشخص آخر. في حادثة مسجد ضرار ــ 
حیث بنى المنافقون مسجدًا مقابل مسجد قباء ــ يقول 

ذوا مسجدًا ضراراً و كفراً و تفريقًا بين »تعالى:  والّذين اتخَّ
( "ضرار" في هذه الآية لا يعني ۰۱۱)التوبة/ « المؤمنين

ضرراً مالیاً أو جسديًا. قال الإمام الخمیني في هذا الشأن: 

لم ينوي المنافقون إهدار المال أو التسبب بضرر لأي »
شخص، لكنهم أرادوا فقط وضع أبا عامر هناك للتشويش 
على معتقدات المسلمين وزرع التفرقة بینهم والتسبب 

دعهم عن إيذاء المسلمين واجتثاث الأذى المعنوي لهم، ولر 
جذور الفساد، أمر رسول الله )ص( أن يحرق المسجد 

و يظهر من »( ۰1۱/ ۰: ۰۹۱۱داماد،  )محقّق« ويدمر
القضیة انّ الضرار هاهنا بمعنى إيصال المكروه و الحر  و 
التضییق على المؤمنين بتقلیل جمعیتّهم و تفرقتهم و إيقاع 

شكّ في دينهم لا الضرر المالي و الاضطراب في قلوبهم و ال
 ( ۹۰/ ۰ بلاتا:)الخمیني، « .النفسيّ 

فقد هدف المنافقون إلى ، وكما يقول المرحوم الخمیني
التقلیل من عدد المسلمين الذين يقیمون الصلاة في 

لذلك يمكننا أن نستنتج أن أي فعل يؤدي ؛ مسجد قباء
م ومعیار إلى أضرار في المساجد والتفرقة بين المسلمين حرا

وقد يحدث . الفقه فیه حرمة تضعیف الأمة الإسلامیة
هذا الضرر عن غير عمد لوحدة الأمة الإسلامیة ويشمل 

أئمة الجمعة والجماعة والمنشدين  )ع( نهي الإمام علي
 . وهیئات أمناء المساجد والمراكز الدينیة والفاعلين فیها

 معرفة الجمهور في مجال الفقه. ٤
لة فهم الصعوبات الناشئة عن الواجبات على الفقیه محاو 

الدينیة وتحديد الجمهور والنظر في بیئته الفكرية 
واحدة من و والاجتماعیة والجغرافیة عند إصدار الفتوى. 

المؤثرات الخاصة لهذه الرسالة والتوصیات المماثلة لها هي 
معرفة الجمهور المخاطب. إذا أطال أئمة الجمعة والجماعة 

، فسیجعل هذا بالتأكید المصلين غير الخطب والصلوات
مرتاحين بسبب الاستیاء الذي يتراكم فیهم، مما سیقلل من 
صفوف المصلين، ونتیجة لذلك فإن الجماعة الإسلامیة، 
وهي أعلى مظهر من مظاهر القوة الإسلامیة، سوف 
تعاني من الأضرار. يقول الإمام علي ع: "وَ صَلُّوا بهِِّّمُ 

بِّهِّ وَ صَلُّوا بهِِّّمْ صَلاةََ الَْغَدَاةَ وَ الَرَّ  جُلُ يَـعْرِّفُ وَجْهَ صَاحِّ
  (۹۲2: ۰۹۱۱)شهیدي،  .أَضْعَفِّهِّمْ وَ لاَ تَكُونوُا فَـتَّانِّيَن"

وَصَلُّوا » كما يؤخذ تأخير صلاة الفجر بعين الاعتبار
بِّهِّ   میثم،)ابن « بهِِّّمُ الْغَدَاةَ وَ الرَّجُلُ يَـعْرِّفُ وَجْهَ صَاحِّ

إذا أقیمت صلاة الفجر في ظلام اللیل  (۲۲1/ 2 :1366
الحالك، فإن معظم الناس لن يحضروا لإقامتها، لكن التأخير 
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كما سیجعلهم ؛  في الوقت سیمنح الناس فرصة للحضور
أكثر حماسة وسیزيد ذلك من قوة الجماعة. استنادًا إلى 
موقف أمير المؤمنين )ع(، يمكن للفقهاء في جمیع الفتاوى 

ذا الأسلوب المنير لإمام المتقين والنظر في أيضًا استخدام ه
 قدرات وتصورات وشخصیة الجمهور عند إصدار الفتوى. 

 الملام  الحكومیة في الرسالة

نلاحظ أنها  البلاغةنهجمن  2۲في عمق طیات الرسالة 
تحتوي على مرسوم حكومي وديني وأنه يجب على حكام 

 . ومالأمة الإسلامیة إيلاء اهتمام خاص لهذا المرس

 الحاكم الإسلامي وتنظیم الشؤون المعنویة. ۹
أحد الأسئلة الشائعة في عصرا هو ما إذا كان يجب على 

والتي ، الحاكم الإسلامي التدخل في أمور مثل الصلاة
تخاطب الرسالة و . يعتبها البعض شؤون روحیة خاصة

وهو تحديد ، وموضوع الرسالة، المذكورة ولاة البلدان
يدل بوضوح على دور الحاكم في تنظیم ، أوقات الصلاة

 . الشؤون الروحیة للناس

 2۲أوضحت الرسالة ، للإجابة على هذا السؤال
ع( الجوانب المختلفة لتنظیم صلاة ) لأمير المؤمنين

بما في ذلك الصلوات الخمس والطريقة التي يتم ، الجماعة
بها استقطاب الناس وطريقة إلقاء الخطب على الناس من 

تدابير عرفیة بحیث يمكن للجماهير فهم هذه  خلال وضع
 . البامج بشكل صحیح

ـــــة رعـــــادة التفكـــــير في مفهـــــو . ۰ ـــــة" في الحكوم م "الفتن
 الإسلامیة

في ثقافة الحكومات الدينیة   امن أكثر الكلمات استخدامً 
والمقصود بمفهوم "الفتنة" في الرأي العام . كلمة "الفتنة"

للحكم الإسلامي  ما يلي: المقاومة الواضحة والسرية
بوسائل مختلفة مثل الحرب والحصار الاقتصادي 
والتجسس والشائعات والقیل والقال والاغتیال بهدف 

 . الإطاحة بالنظام الإسلامي
وتعني وضع الذهب ، كلمة "فتان" مشتقة من فتنة

في الفرن للتخلص من شوائبه وفصل الخالص منه عن غير 
ذا المجال بمجموعة ويتم استخدام الكلمة في ه؛ الخالص

بما في ذلك: الاختبار والخداع والمعااة ، متنوعة من المعاني

فإن ، ع() وفي عبارة الإمام؛ والعذاب والتعذيب والضیق
المعنى الأخير أكثر ملاءمة ومن المرجح أن يكون معنى 

مكارم ) .ويجوز الجمع بين الاثنين االخداع مقصودً 
 ( ۹1۱/ ۰۱: ۰۹۳۱، شيرازي

( عن أحد )ع لرسالة يكشف الإمام عليفي هذه ا
يمكن أن يكون ، في الواقع. الجوانب المهملة من "الفتنة"

عملاء الحكومة هم من المنشقين الذين يحرضون الناس 
ضد الحكم الديني بأذى وسوء سلوك بدلًا من استقطاب 

ويحاولون فصل المجتمع عن ، الناس بعاطفة ومحبة ومودة
 . لیست بطويلة الحكم الإسلامي بعد فترة

لذا فإن التماشي مع أكثر الناس ضعفاء في الصلاة 
بحیث يضعف ، لا تطیلوا الصلاة في الجماعة»يعني أن 

 «و غيرهما، عن موافقتكم الضعفاء من المشايخ و المرضى
والإمام البعید عن ( 2۰۱/ ۲: ۰۹۱2، یذريكبیهقي  )

. تهمالفتنة هو الإمام الذي: "لا يبتلي الناس بإطالة صلوا
، یذريكبیهقي  ) .أي لا تكن من أهل الفتنة ضد الناس"

۰۹۱2 :۲ /2۰۱ ) 

لأمير المؤمنين في  2۲هذا المقتطف من الرسالة رقم 
يتطلب ، عصرا الحالي وفي عهد الجمهورية الإسلامیة

إعادة التفكير بشكل صارم لكي نضع معیاراً دائمًا 
معة لا يحق لإمام الج. لإصلاح صلاة الجمعة والجماعة

التحريض على  –بناءً على المعايير المحددة  - والجماعة
"الفتنة" ضد الإسلام وذلك من خلال السلوكیات التي 

 . تدفع الناس بعیدًا عن الجماعة والمسجد

نستنتج أن تحريض الناس على الابتعاد عن العبادة 
تحت أي عنوان أو بأي شكل من الأشكال محظور من 

لم . جة أنه يشار إلیه باسم "الفتنة"لدر ، قبل إمام الأتقیاء
على  ايعد الجمهور المخاطب في هذه الرسالة مقتصرً 

بل يشمل جمیع المؤثرين والفاعلين في المساجد ، الولاة
 . والحسینیات والهیئات والجوامع

الخصائص الأخلاقیة للرسالة مراعاة أحوال المسنين 
 والمرضى والأرفال والمعوقين

یع التعالیم الدينیة تتبع التوجهات مما لا شك فیه أن جم
الأخلاقیة للمجتمع. تحتوي الرسالة أيضًا على موضوعات 

الأخلاق هي الموهبة العلیا لنبي الله إلى و أخلاقیة. 
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بعُِّثْتُ لُاتمَِّّمَ مَكارِّمَ »الإنسانیة، كما قال هو نفسه: 
، الخامنئي؛ ۹۱۹/ 6۱ بلاتا:)مجلسي،  .«الأخْلاق
 ( ۲: ۰1۰۱، بيدارا؛ 22/ ۰: ۰1۲۱

يلتزم الحاكم الإسلامي، بصفته من أتباع هؤلاء الأئمة 
السماويين، باحترام أشد الناس عجزاً، حیث ينظر أمير 
المؤمنين إلى فلسفة الإسراع في إقامة صلاة الجماعة والانتهاء 

 منها على أنه مراعاة لحال الشیوخ والمرضى والأطفال. 

 صلاة الجماعة أنه تظُهر أمثلة من سيرة النبي )ص( في
عندما كان يسمع بكاء طفل في صلاة الجماعة، كان يسرع 

( حتّ لا يجد ۰۱۳: ۰1۰1في إتمام الصلاة )صالحي، 
ذلك الطفل صعوبة ولا تتكون لديه ذكرى سیئة حول 
صلاة الجماعة ولا تبتعد والدة ذلك الطفل عن صلاة 

لضروري الجماعة. بالإضافة إلى كل هذه الأمور الرائعة، من ا
 الحفاظ على السكینة في المساحات العامة للمسجد. 

ع( الحكام بالقیام بشيء ونهاهم ) أمر أمير المؤمنين
فقد أمر بإقامة الصلاة كأضعف ، عن القیام بشيء آخر

أي عدم إطالة الصلوات الإلزامیة وعدم ، شخص بینهم
لأنه لیس كل ، قراءة سورة البقرة والسور الطويلة الأخرى

قادرين على أداء مثل هذه الصلوات ونتیجة لذلك  الناس
سوف يتسبب لهم ذلك في ضیق ويدفع بعضهم لترك 
الصلاة مع الجماعة وهذا هو الضرر الذي تم حظره في 

كما نهى أمير المؤمنين عن التسبب في الفتنة ؛  الإسلام
ويعود السبب في ذلك إلى أن إطالة ؛ بإطالة الصلاة

دم مشاركة الضعفاء الصلاة تؤدي إلى تأخر وع
الأمر الذي يدفع الناس إلى التخلي عن ، والعاجزين

وبعبارة أخرى: "لا تطیلوا الصلاة . التضامن في الصلاة
لكي لا يشق على المصلين تحملها فیتمكنوا من حضور 

 ( ۱۰6: ۰۹۱6، أولیايي) صلاة الجماعة"
 ا )ع(ويبلغ هذا الموضوع من الأهمیة بمكان أن علیً 

أنَْ قاَلَ يَا  - رُ مَا فاَرقَْتُ عَلَیْهِّ حَبِّیبَ قَـلْبيِّ آخِّ » قال:
فَصَلِّّ صَلَاةَ أَضْعَفِّ مَنْ خَلْفَكَ  - عَلِّيُّ إِّذَا صَلَّیْتَ 

  (1۰۳/ ۱: ۰1۱۳، عاملي) .«الْحدَِّيثَ 
بالطبع، هذا الكلام لا يعني إقامة الصلاة بصورة 
سريعة لدرجة تدمير أركان الصلاة وواجباتها، أو عجز 

لضعفاء عن أداء الركوع والسجود والقیام، وقد أشير إلى ا
فَلاَ »ذلك في الروايات بما فیها معاهدة مالك الأشتر: 

نعم، هناك حاجة إلى الاعتدال «. تَكوننََّ مُنـَفِّراً وَلَا مُضَیِّّعًا
في كل شيء. ثم يقول الإمام )ع(: "لا تطیلوا الصلاة، بل 

تشير الفتنة هنا إلى  صلوا بمثل ما يطیقه أضعف القوم".
عدم مراعاة أحوال المصلين، ويقُصد منها أن إطالة الصلاة 
تجعلها مملة متعبة، والتسريع في الصلاة يمنع العاجزين عن 
اللحاق بصلاة الجماعة. قد يكون من بين المصلين أولئك 
الذين لا يستطیعون الحفاظ على وضعهم لفترة طويلة، أو 

أو ريح البطن، أو كبار السن  الذين يعانون من الإرهاق،
وغير القادرين على أداء الركوع والقیام بسرعة، وعلى كلا 

 الجانبين مراعاة ذلك أثناء الصلاة. 
تجدر الإشارة أيضًا إلى أنه على الرغم من أن هذه 

إلا أنها يمكن أن تمتد لتشمل ، التعالیم تتعلق بالصلاة
لاجتماعیة بل جمیع البامج ا، مفهوم العبادات الأخرى

التي يجب تنفیذها في جمیع السیاقات الدينیة والاجتماعیة 
بحیث لا ينبغي أن يثقل كاهل ، والسیاسیة والأخلاقیة

ولا يجب أن تتم ، الناس بها ويؤدي إلى تخلیهم عن الدين
 . بسرعة بحیث يفقد المحتوى قیمته

فإن معايير تسهیل البامج ، على كل حال
لدينیة والاجتماعیة هي تلك التي والاحتفالات الروحیة وا

 . يمكن للناس حضورها والاستفادة منها

رحمة الله علیه( ) قال الراحل آية الله هاشمي رفسنجاني
في اجتماع سنوي لأئمة الجمعة حضره المؤلف: "في 

رضوان الله ) طلب مني الإمام الخمیني، إحدى الزيارات
ن يتجنبوا تعالى علیه( أن أخب أئمة الجمعة في طهران أ

لأن الناس يأتون من أماكن مختلفة ؛ إطالة الخطب
 ".بقدرات مختلفة وقدرتهم محدودة

هذه الاحتیاطات ستجعل معظم الناس سعداء 
 . بالبامج الدينیة

 الملام  ااتجتماعیة للرسالة

من المؤشرات القیمة الأخرى المفیدة للرسالة هي تقییم 
 . هیةالمخاطب في التعبير عن المعايير الفق

 . تقديم المعایير العرفیة۹

إن توفير مقايیس علمیة دقیقة للأشخاص الذين لیس 
لديهم دراسات فلكیة متخصصة بشكل عام يجعل من 
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 . الصعب على الجمهور أن يفهم الفتوى

وقت صلاة المغرب:  )ع( في المرحلة الثالثة يذكر
يَن يُـفْطِّرُ الصَّائِّمُ   وَ يدَْفَعُ الْحاَ ُّ  "وَصَلُّوا بهِِّّمُ الْمَغْرِّبَ حِّ

ع( في الجملة أعلاه يشير إلى ) ما قاله الإمام. إِّلَى مِّنًى(")
نهاية وقت فضیلة صلاة العصر وما هو معروف بين 

 . فقهاءا لا يختلف كثيراً عن ذلك

إن تأجیل صلاة المغرب والإفطار إلى أن تمر الحمرة 
لوقت وا، هو في الواقع إجراء احترازي، الشرقیة من فوقنا

على قناعتنا وقناعة بعض ، بالطبع، هو غروب الشمس
 . فقهاء أهل البیت

يتطرق الإمام هنا في الحقیقة إلى ما هو معروف بين جماهير 
 المسلمين من الصیام وعندما يغادر الحجا  جبل عرفات. 

وقت صلاة المغرب مذكور بطريقتين مختلفتين: الأولى 
والثانیة هي أن هي إفطار الصائم عندما تغرب الشمس 

بسبب وضوح هاتين العلامتين . يغادر الحجا  عرفات
فقد تم ذكر ، ع( حولهما) وفهم الناس لما قاله الإمام علي

 . وقت صلاة المغرب بهذا الشكل

أما وقت صلاة الفجر فهو عندما يكون المرء قادراً 
على رؤية من بجانبه ويتعرف على وجه، وهذا يحدث مع 

، وهو نفس اللون الأحمر الذي يظهر طلوع الفجر الثاني
 " )ابن میثم،البلاغةنهجفي المشرق حسب ترجمة "

( وهذه العلامة التي ذكرها الإمام ۲۲6/ 2 :1366
  علي )ع( هي أوضح علامة بالنسبة للجمهور.

بطبیعة الحال، إن ما يفهم من في الآيات القرآنیة الكريمة 
داية صلاة الفجر وما هو متعارف علیه بين الفقهاء هو أن ب

تكون عندما يشرق الفجر الصادق أي الفجر الواسع في 
الأفق. يوجد اتفاق في الرأي بين المسلمين حول هذه 

الخرو  من المدينة المسألة، لكن نظراً لأنه لیس من السهل 
معیاراً  أو الصعود إلى السطح لرؤية ذلك، فقد حدد )ع(

ى رؤية من أكثر سهولة وهو أن يكون الشخص قادراً عل
بجانبه، كما أن حضور الجمیع في صلاة الفجر يحتا  لوقت 

 )مكارم .أطول وهذا يتفق مع ما قاله الإمام علي )ع(
 ( ۹1۱ و ۹16/ ۰۱: ۰۹۳۱شيرازي، 

 . تسهیل الشؤون العامة۰

سیكون تسهیل المهام الدينیة مقبولًا على نطاق واسع.  

صلاة  كلما أراد الناس الذهاب إلى المساجد من أجل
الجماعة في الفجر، فستكون هناك صعوبات كثيرة. 

فإن  -في ظلام اللیل  -بصرف النظر عن إزعا  الأسرة 
الفترة بين بداية الآذان وبداية الصلاة لن تكون مفیدة 
للجمهور، على الرغم من أن خواص المؤمنين سیستفیدون 

يكون الشخص لكن الفترة المذكورة وهي عندما ؛ منها
، قريبة من بداية ذهاب الناس ى رؤية من بجانبهقادراً عل

لممارسة أعمالهم الیومیة، ويمكن للمصلي أن يبدأ نشاطه 
الیومي بعد الانتهاء صلاة الفجر في المسجد. ثانیًا، كان 
الخرو  في الظلام دون إارة أو إمكاات أو أدوات لازمة 

 في ذلك الوقت من شأنه أن يعرض المصلين للخطر. 

صلاة الجماعة وتیسير الطقوس الروحیة  إن تقصير
هو جهد ، بصرف النظر عن الجوانب الأخلاقیة، والعبادة

 . قیم من قبل الحاكم لتسهیل شؤون الناس

ة الإسلامیة في ضوء صلاة الحفاظ على وحدة الأم. ۳
 الجماعة

يمكن أن تؤدي إطالة صلاة الجماعة بمرور الوقت إلى 
الظلام الحالك( ) صعوبة صلاة الجماعة في الفجر
، مما لا شك فیه. والانَفاض الطبیعي في عدد المصلين

تحتا  كل مجموعة إلى قدر كبير من الاعتماد على 
لا يزال . مشاركة المجتمع في برامجها لإثبات قوتها ومكانتها

فإن ، لذلك. هذا هو الحال الیوم في الجماعات الدولیة
ات مختلفة أمير المؤمنين يأمر الحكام الدينیين في فتر 

 . بمحاولة الحفاظ على الأمة الإسلامیة من التفرقة

يوجد مثال على هذا المجد الحضاري في الحج وصلاة عید 
الفطر. في العصر الحالي، يمكن اعتبار زيارة الأربعين علامة 
أخرى مضیئة على مجد لا مثیل له لأتباع أمير المؤمنين )ع( 

 والكرامة مرة أخرى في العالم.  الحقیقیين والذين يرفعون راية الحرية

 . رعادة تحدید موقع المسجد٤

فإن عدم اهتمام وسوء إدارة بعض المديرين ، لسوء الحظ
الثقافیين جعل المساجد أكثر فأكثر مكااً للحزن والعزاء 

 . قبل أن يصبح مكااً علمیًا وروحیًا وثقافیًا

بالإضافة إلى  ، إن ما يظهر من روايات أهل البیت
لنشر الثقافة  افإنه كان مركزً ، المسجد مركز العبادةكون 

 . والمعرفة والتعلیم العام والعديد من التطورات في عصرهم
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تعتب صلاة المجتمع، في الواقع، أساسیة لتعلیم المسلمين 
أهم الأمور الدينیة، وخاصة تدريس الآيات والسور 

ناس. القرآنیة، وأهم مركز للتواصل الدائم بين المعلمين وال
أن الجوانب الاجتماعیة  البلاغةنهجاعتب بعض شارحي 

والتعلیمیة لترتیب صلاة الجماعة أعلى وأهم من أبعادها 
ومع ذلك، ينبغي ( ۰2۹/ ۲۱: ۰۹2۱خويي، الفقهیة )

إيلاء اهتمام خاص لوظائف المسجد ومنع عزلته ووضع 
  .هذا الأمر على جدول أعمال أتباع أمير المؤمنين )ع(

لیس فقط أشخاص  -ر المخاطب لهذه الرسالة الجمهو 
بل هو نحن وجمیع أولئك الذين  -عصر أمير المتقين 

يدعون أنهم متدينون ويتبعون أمير المؤمنين )ع( يجب أن 
 يتلى ذلك مراراً وتكراراً ويتحول إلى منارة تنير الدروب.

 النتیجة
تظهر نتائج هذه الدراسة أن إقامة الصلاة في أوقاتها 

ة من قبل الحكام الإسلامیين كبامج روحي وتربوي الخمس
وأخلاقي وحكومي يعد ضرورة محلة ودائمة. تعتمد وحدة 
الأمة الإسلامیة وعزتها على عظمة صلاة الجماعة 
والجمعة، وكل من يقصر في ذلك فهو من بين أتباع الفتنة. 
من خلال تقديم مفهوم جديد للفتنة في مجال السلوك 

مام علي )ع( أئمة الجماعة إلى مراقبة الديني، يدعو الإ
 الوضع الحالي والسعي لتسهیل العبادة الجماعیة.

ع( الفقهاء ) دعا الإمام علي، من احیة أخرىأ( 
لتبسیط اللغة والعرف الخاص بالمعايير العامة عن طريق 

والتي لا داعي ، تقديم مؤشرات عامة لأوقات الصلاة
 . جل فهمهالقراءة الكتب الضخمة والمعقدة لأ

إن الاهتمام الخاص بالجوانب الأخلاقیة للعبادة ب( 
وإدارة المجتمع هو أيضًا من الرؤى التي تحتضنها طیات 

فیها إلى ضرورة الاعتدال )ع( بحیث أشار، هذه الرسالة
 . في وقت الصلاة لمراعاة حال المسنين والمرضى

هذه الرسالة عبارة عن وثیقة تُظهر أنه في الدولة  ( 
يجب إعطاء كل ، سلامیة القائمة على العدالة العلويةالإ

 .شؤون المجتمع أقصى اهتمام من قبل الحكام والمسؤولين

 المصادر
 .القرآن الكريم

 .البلاغةنهج
تجلیات التاريخ (. ۰۹6۱الحديد، عزاّلدين أبوحامد )أبيابن 

، محمود مهدوي البلاغة بن أبي الحديدفي وصف نهج
 للنشر. یدار نطهران:  دامغاني،

النهاية في غريب (. بلاتا) محمّدبن  مباركي، جزر  اثيرابن 
 .انیلیاسماع :قم، الحديث و الأثر

، المهذب(. ق۰1۱6) العزيزعبد قاضىي، براّ  طرابلسابن 
  .سلامىالاشر نال :قم
 مكرمبن  محمّد الدّينجمال ابوالفضل، منظورابن 
  .الفكرارد :وتير ب، لسان العرب(. ق۰1۰1)
اختیار مصباح (. ۰۹66علي بحراني )بن میثم، میثم ابن 

 .فيالشر  ی، مشهد: مؤسسة أبحاث الحرم الرضو السالكين
 محمّدى، قربانعلي البلاغةترجمه و شرح نهج(. ۰۹۱2) .ــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 مصباح السالكين، اریزاده، اختيحيىاصغر نواييعلى ،مقدّم
 .فيالشر  یمشهد: مؤسسة أبحاث الحرم الرضو 

معجم مقائیس (. ق۰1۱1) ينابوالحس، فارسبن  احمد
  .مكتب الدعاية الإسلامیة :قم، اللغة

، البلاغةنهجالمعجم الموضوعي ل(. ۰۹66اويس كريم، محمّد )
 .فيالشر  یمؤسسة أبحاث الحرم الرضو  :مشهد

مكتب  :قم، البلاغةنهجتصنیف (. ۰۹۱2) بیلب، ضونیب
 .الدعاية الإسلامیة

، دلائل النبوة(. ۰۹6۰) حسينبن  ابوبكر احمدي، هقیب
 العلمیة والثقافیة. :طهران ،دامغانييمحمود مهدو 

حدائق (. ۰۹۱2حسين )بن الدّين محمد كیذري، قطببیهقي
 .البلاغةنهج مؤسسة :، قمالبلاغةنهجالحقائق في شرح 

 :بيروت، الصّحاح(. ق۰1۰۱) حماّدبن  اسماعیل، جوهرى
 .دارالعلم للملايين
 .دارالهجرة :، قمالثاني البلاغةنهج(. ۰۹6۱حائري، شیخ جعفر )

 -تذكرة الفقهاء )ط (. )دتأيوسف بن  حسن، حلّى
 .)ع(آل البیت  ةمؤسس :قم ،(الحديثة

في معرفة  خلاصة الأقوال :رجال العلّامة(. ۰۹۱۰) .ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .ةيدر یالمطبعة الح :نجف اشرف، الرجال

شرائع الاسلام في مسائل (. ق۰1۱۱) نيالدّ نجم محقّقي، حلّ 
 .انیلیاسماع :قم، الحلال و الحرام

شمس العلوم و دواء  (. ق۰1۲۱) سعیدبن  نشوان، حميرى
 .ر المعاصركدارالف :وتير ب، كلام العرب من الكلوم

، م الأخلاق و رذائلهامكار (. ق۰1۲۱ي )عل، ئيخامن
 .اء التّراث العربيیدار إحبيروت: 
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القواعد الفقهیة و الإجتهاد (. ي )دتأالله موسو روح، نيیخم
 انیلیاسماعقم:  ،(والتقلید )الرسائل للإمام خمیني

منها  الباعة في (. ۰۹2۱ي )الله هاشمبیزا حبير ميي، خو 
 .ةیتبة الإسلامكم: طهران، شرح نهج البلاغة

قم: ، مقامات السالكين(. ق۰1۰۱) محمدبن  محمّد، بيدارا
 .نشر مرصاد

تاريخ (. ۰۳۳۹/۰1۰۹أحمد )بن الدّين محمّد ذهبي، شمس
 .دارالكتب العربيبيروت: ، الإسلام و وفیات المشاهير والأعلام

مفردات (. ق۰1۰۲) محمّدبن  حسين، راغب اصفهانى
  .دارالعلمبيروت: ، ألفاظ القرآن

، تنبیه الغافلين و تذكرة العارفين(. ۰۹۱۱ید )رضي، س
 .حق للنشر امیدار بهران: ط

الفائق في (. ق۰1۰۱) عمربن  محمود، ابوالقاسم، زمخشرى
 .دار الكتب العلمیةبيروت: ، غريب الحديث

، البلاغةنهجأعلام (. ۰۹۱۹) اصربن ي علي، سرخس
  .وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي :طهران
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 :، اصفهانالوافي(. ق۰1۱6) ، ملامحسنفیض كاشاني

 .امام اميرالمؤمنين علي )ع( مکتبة
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 الملخص
بحسب وجهة النظر الطائفیة الشیعیة أو السنیة لقد تم تصوير 

بأنها متناقضة للغاية  علاقات الإمام علي )ع( مع الخلفاء
ا حیث تم تصويرها في بعض الأحیان بأنها علاقات حمیمة جد  

إحدى الحالات التي ذكر فیها رأي الإمام و أو العكس تمامًا. 
علي )ع( عن الخلفاء بشكل صريح هي الخطبة الثالثة من 

المعروفة باسم الشقشقیة حیث اعتب بعض العلماء  البلاغةنهج
أن هذه الخطبة مجعولة من قبل الالشريف والمؤرخين السنة 

ق( ومع ذلك، فإن محتوى هذه الخطبة مذكور 1۱6الرضي. )
بالكامل في رسالة الإمام علي )ع( لبعض رفاقه في نهاية 

ق( وهو ما لا يوضح ۲۱۹الخلافة في كتاب الغارات لثقفي )
فقط صحة محتوى خطبة الشقشیة بل يثبت أن تاريخ الخطبة 

ذلك، تم  علاوة علی ام قبل هذا التاريخع ۰۱۱يعود إلی 
 البلاغةنهجالتأكد من صحة محتوى عدد آخر من خطب 
 حیث هذا الخطاب مذكور بالتفصیل أو باختصار. 

، صحة خطبة البلاغةنهجالغارات، : لیةیالدللمات كال
 )ع( مع الخلفاء. یعلاقات الإمام عل ة،یالشقشق

Abstract 

Imam Ali's relations with the caliphs have been the 

subject of a growing divide in Shiite-Sunni Islam 

history. In historical sources, these relations have been 

portrayed as very hot or vice versa in such a way as to 

pave the way for judgment. One of the cases that 

Imam Ali (AS) has explicitly stated about the caliphs 

is the sermon 3 of Nahj ul-Balagha, known as 

ShaqShaqiyyah. Because of this, some Sunnite 

scholars and historians have considered this sermon to 

be cursed and made by Sayyid Radhi (d. 406 AH) 

However, the content of this sermon is more fully 

stated in the letter of Imam Ali (as) to some of his 

companions late in his caliphate in the Book of Al-

Gharat Thaqafi (d. 283 AH), which not only shows the 

accuracy of the content of the sermon on 

ShaqShaqiyyah Rather, its documentary history goes 

back 100 years. The letter was written at the end of the 

Imam's caliphate and addressed to a number of his 

companions.  

Keywords: Al-Gharat, Nahj ul-Balagha, Credibility of 

ShaqShaqiyyah's Sermon, Imam Ali's Relations with 

the Caliphs. 
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 المقدمة
أحد الاختلافات بين الطائفتين الشیعیة والسنیة تدور 
حول كیفیة علاقات الإمام علي )ع( بالخلفاء. تمت 
دراسة هذه العلاقة في أعمال مختلفة. منها: كتاب 
مواقف الإمام علي ضد الخلفاء من كتابة اصغر قائدان 

كتابة عبدالرحیم  وكتاب الإمام علي )ع( والخلفاء من
اب مواقف الإمام علي )ع( ضد الخلفاء الثلاثة قنوات كت

وكتاب الإمام علي )ع( والخلفاء:  يمن كتابة جلیل
 الانتقادات والتمايزات من كتابة احمدبور. 

في المصادر التاريخیة والحديثة السنیة، تم اقتباس 
العديد من الروايات من الإمام علي )ع( في مدح 

ت ابن سعد، هناك على سبیل المثال، في طبقاو الخلفاء. 
العديد من الروايات حول الموقف الإيجابي للإمام علي 

، ولكن لا توجد معلومات حول ما (1))ع( تجاه الشیخين
يشير إلى انتقاد الإمام علي )ع( تجاه أفعاله. من بين 
هذه الحالات ورد أنه عندما رأى الإمام علي )ع( عمر 

في لا يوجد أحد ملفوف في كفن أحبه » :بكفن قال
 الأرض غيره وسأقابل الله برسالة عملیة مثل رسالة عمله

ولعل حساسیة الناس . ( ۹/۰۳۱: ۰۳۳۱ابن سعد، )»
العظیمة في زمن ابن سعد تجاه العلاقة بين عمر والإمام 
علي )ع( جعلت ابن سعد يروي هذه الرواية باثنتي 

( في بعض ۰۳۳-۰۳۱عشرة طريقة. )المصدر نفسه: 
مة الشیعة )ع( هم أيضا من رواة هذه الروايات، الأئ

الحديث! في المقابل، نواجه مثل هذه الحالات أقل في 
الكتب الشیعیة. ولكن ما يحتا  إلى مزيد من النقاش هی 

. في هذه الخطبة، امتدح البلاغةنهجل ۲۲۱الخطبة رقم 
"كذا وكذا أو صیات المجهولة التي تشير إلیه بـالإمام الشخ

: . يقول الإمام في هذه الخطبةما يقال بفلان و فلان"
، فَـلَقَدْ قَـوَّمَ الْاَوَدَ، وَ داوَى الْعَمَدَ، وَ اقَامَ » لِلََِّّ بَلاءُ فُلان 

 ، ، قلَِّیلَ الْعَیْبِّ نَهَ، ذَهَبَ نقَِّیَّ الثّـَوْبِّ السُّنَّهَ، وَ خَلَّفَ الْفِّتـْ
وَ اتَّقاهُ اَصابَ خَيْرهَا، وَ سَبَقَ شَرَّها، ادََّى إِّلى الِلََِّّ طاعَتَهُ 

َقِّّهِّ، رَحَلَ وَ تَـركَهُمْ في طرُُق  مُتَشَعِّبَه ، لا يَـهْتَدِّی فِّیها  بحِّ
، وَ لا يَسْتـَیْقِّنُ الْمُهْتَدِّی  ( ۲۲۱)الخطبة  .«الضَّالُّ

تم التعبير عن وجهات نظر مختلفة حول من تم مدحة 
من قبل الإمام في هذه الخطبة. وحسب ما يقول ابن أبي 

شخصیة المعنیة في هذه الخطبة هو عمر. الحديد، فإن ال

مكتوبة بخط سید رضی،  البلاغةنهجلأنه في نسخة من 
كما أكد هذا ؛  تحت كلمة "كذا و كذا"، ذكر اسم عمر

( في الوقت 1-۹ /۰۲ :۰۳2۳)ي الرأي أبي زيد علو 
نفسه، يشير ظهور هذه الإشادة إلى أن الإمام علي )ع( 

لاق وأسلوب وطريقة أشاد بالحاكم الذي كان يتمتع بأخ
ممدوحة للحكم ولیس شخصًا عاديًا. بالإضافة إلى 
 ذلك، حسب ما يقول الطبي، فقد أثنت علیه ابنة أبو

ثمة يوم وفاة عمر بكلمات وعبارات هذه الخطبة، كما  حِّ
 ( ۲۰۱ /1: ۰۳6۱، يأكد الإمام كلماتها. )طب 

ق( الشخصیة 6۱۳اعتب ابن میثم بحرانی )ت. 
لأن الإمام يدين بشدة عمر في خطبة ؛ كرب المعنیة أبو

( من ۰۱۳-۰۱۱ /1: ۰۳۳6الشقشقیة )ابن میثم، 
الواضح أن هذا البیان غير مقبول. لأنه يدين أيضا الإمام 

( ۱۳۰: ۲۱۰2بكر في خطبة الشقشقیة )احمدبور،  أبو
من وجهة نظر احمدبور، على الرغم من وجود اختلاف 

يبدو من السهل ربط حول اسم الصحابي المعنی، فإنه لا 
هذه الخطبة بعمر. لأن هناك العديد من علامات 

، في خطبة الشقشقیة، تم توجیه أقوى الرفض: أولا  
انتقادات لعمر، وفي هذه الحالة، كیف يمكن تحقیق 
الانسجام بين هذه الانتقادات وهذه الإشادة؟ بالإضافة 
إلى ذلك، عدّد الإمام خصائص عمر الذي تتعارض مع 

 هذه الخطبة.  محتوى
وبالتالي، لا يمكن اعتبار مثل هذا الثناء أن يكون 
لعمر. كما اعتب الإمام عمر سببًا للعديد من البدعات 
التي انتشرت في المجتمع الإسلامي وفي عدد من هذه 
البدعات اعترض علیها علانیة واعتب أفعاله معارضة 
 للتقالید. ومنها: في الحج، وأكل الصید في الإحرام،

والمسح على أقدام النجسة، والصلاة التراويح، وعدة 
اقَامَ » المرأة، الخ. وفي هذه الحالة كیف يقول عنه الإمام:

وهكذا، تعزز الرأي القائل «. السُّنَّهَ، وَ ذَهَبَ نقَِّیَّ الثّـَوْبِّ 
بأن خطبة الإمام قدمت في مدح أحد رفاقه المقربين 

: ۲۱۰2 الذين ماتوا قبل قصة عثمان. )احمدبور،
۱۳۰-۱۳۲ ) 

وحسب ما يقول محمد مهدی جعفری نقلًا عن 
الطبی أن لا شك أن الشخص المعني في هذا الخطاب 
هو عمر بن الخطاب ولیس شخصًا آخر. ولكن ما يجب 
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حسب ما يقول »مناقشته هو المتحدث. يكتب الطبي: 
بعد دفن عمر، أردت أن أعرف رأي » مغيرة بن شعبه: 

ا مات عمر بكت علیه ابنة أبي علي )ع( عنه. عندم
حثمه وأشادة فیه. قلت لعلي )ع(: "هل سمعت كلام 
ابنة أبي حثمه "؟ قال: رحم الله ابن الخطاب. كانت ابنة 

حثمه على حق. لقد أخذ الخير معاه وتخلصت من  أبو
شره ولكني أقسم بالله أن المرأة لم تقل هذا بل أجبوها 

قاله أمير المؤمنين  علی ذلك". وبحسب الجعفري، فإن ما
هو فقط الوصف النهائي لهذا البیان، وهو غامض ويشير 
إلى مزا  متناقض وغير متناسق لعمر، وأمير المؤمنين لم 
يضف أي شيء سوى الحقیقة لكلام تلك المرأة. 

 ( ۱11/ ۹ :۰۳۳2)جعفری، 
من الناحیة الأسلوبیة، تتشابه الأجزاء المختلفة من 

عبارة عن كلمات متقاطعة  هذا الخطاب، لكن جمیعها
وجمل مفردة يمكن لأي شخص وضعها معًا، لذلك، لا 
يمكن انتقاد السید رضی لعدم الاعتراف بكلمات أمير 

لأن البلاغة ؛ المؤمنين البلیغة بين الكلمات العادية
والبلاغة توجد في مجموع الخطبة، حتّ لو كانت قصيرة. 

عن  لذلك، يمكن الاستنتا  أن هذا التصريح لیس
  (۱12/ ۹الإمام. )المصدر نفسه، 

تعتب خطبة الشقشقیة من المواقف التي ذكر فیها الإمام 
وجهة نظره صراحةً عن الخلفاء. بسبب الحدة والنقد غير 
المسبوق للإمام تجاه الخلفاء في هذه الخطبة، شك البعض في 
أصالتها. وقد اعتب عدد من المؤرخين والعلماء السنة أن 

بأنها قد تألفت من قبل الشیعة وشخص السید  هذه الخطبة
 البلاغةنهجرضی، وحاولوا في بعض الأحیان إنكار 

يقال  ق(6۱۰بالكامل. حسب ما كتب ابن خلكان )ت. 
من صنع شخص نسب الكتاب إلى علي  البلاغةنهجأن 

بن أبي طالب )ع( )إشارة إلى سید رضی( والله أعلم هل 
( أعتب ۹/۹۰۹: ۰۳۳1)ابن خلكان،  هذا صحیح أم لا

نتیجة تزوير السید  البلاغةنهجق( معظم ۱1۱الذهبی )ت. 
 /۰ :۰1۱۱، ابن عربی؛ ۰/1۹۱ بلاتا:)ذهبی،  .رضی
 ( ، مصحح۲۱2

 البلاغةنهجوقد تحدث المعلقون الشیعة والسنة في 
بالتفصیل عن أصالة هذه الخطبة. وبحسب مايقول محمد 

لشیعة، فقد باقر محمودي، بالإضافة إلى العلماء ا

استشهد العديد من السنّة بهذه الخطبة في كتبهم. يذكر 
ق(، أبو هلال عسكری )بعد ۹6۱الطبانی )ت 

(، ق1۰۱ق( في كتاب الاوائل، ابن مردويه )ت ۹۳2
( و ايضا ابن اثير )ت ق26۱ابن خشّاب )ت 

ق( في النهايه حیث أقتبسوا كمیة كبيرة من هذه 6۱6
، حذ، حضن، نثل، جذ» الخطبة تحت عبارات منها

-2۰۲ /۲: ۰۳۱6محمودی، )، «خضم، شقشق و...
( ردًا على الاعتراضات التی تقول بأن السید رضی 2۰۹

هو من قام بتزوير هذه الخطبة، دافع ابن أبي الحديد )ت 
ق( بالتفصیل عن صحة إسناد هذه الخطبة إلى هذا 622

( ۲۱6-۲۱2 /۰: ۰۳2۳الإمام )ابن أبي الحديد، 
ق( في تذكرة الخواص نقلًا 621)ت  سبط بن جوزی

عن ابن عباس ذكر وقت إلقاء هذه الخطبة بعد الولاء 
 بلاتا:، يط بن جوز لذلك الإمام )بداية خلافته( )سب

(، لكن هذا لا يبدو صحیحًا لأنه يتحدث أيضًا ۰۰۱
عن أحداث حروب خلافته. قال ابن میثم البحرانی إنني 

قل، وكلاهما مرتبط رأيت هذه الخطبة في مكانين على الأ
الانصاف ابن قِّبه بمیلاد السید رضی: الأول في كتاب 

ق(، تلمیذ أبو القاسم كعبی ۹۰۳رازی )ت. قبل 
الحسن  ق( والثاني في رواية وزير أبو۹۰۱معتزلی )ت. 

ق(، وزير ۹۰۲أبو الحسن علی بن محمد بن فرات )ت. 
( مجلسی 2۱۱ /۰: ۰۳۳6المقتدر بالله )ابن میثم، 

ق( يكتب أيضًا في البحار أن أحد ۰۰۰۱)ت. 
الأسباب القاطعة لصحة هذه الخطبة هو أن القاضي 

ق( برر بعض الجمل في 1۰2عبدالجبار معتزلی )ت. 
هذه الخطبة بحیث لا تشمل قدح الخلفاء ومع ذلك، لم 

( 2۱۱/ ۲۳: ۰۳۱۹، يينكر مصدر الخطبة )مجلس
حجة مماثلة قدمها محسن حسن في كتابه. وحسب ما 

ق( العثمانی الذي ذكر 16۹ل ابن عبد ربهّ )ت يقو 
ولما اقتبس من هذه الخطبة في كتابه  معاوية الخلیفة الرابع

)العقد الفريد( فما الذي يبقى موضع شك )محسن 
 (؟۰۹: ۰۳61حسن، 

 البحث خلفیة .۹
أكمل بحث حول وثائق خطبة الشقشقیه يخص الأستاذ 

و  غةالبلانهجعبدالزهراء خطیب في كتاب مصادر 
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اسانیده. أخذ الكتاب إيرانیون أو شیعة آخرون معظم 
موادهم من هذا الكتاب. وقد قدم السید الخطیب مصادر 
هذه الخطبة على النحو التالي: الانصاف في الامامه تألیف 

(، أبو القاسم ۹۱۳/ ۰ :۰۳۱2ابن قبه رازی )خطیب، 
عبدالله بن محمد بن محمود بلخی كعبی الذی كان زعیم 

 زلة وبحسب ابن أبي الحديد فقد نقل عن هذه الخطبةالمعت
(، و استشهد قاضی عبدالجبار ۹۰۰ :)المصدر نفسه

المعتزلی ببعض الجمل في هذه الخطبة في المغنی )المصدر 
ضًا منها ق( بع1۹6نفسه( وقد ذكر السید مرتضی )ت. 

 ( ۹۰1 :)المصدر نفسه .في الشافي
في كتاب صغير لقد كرر السید هبة الدين الشهرستانی 

 ( كلمات الأستاذ عبدالبلاغةنهج ي" )ما هالبلاغةنهجعن "
الزهراء خطیب. بالطبع قارن بين الشقشقیه والمصادر 

مثل الارشاد شیخ مفید )ت.  يالمعاصرة للسید رض
سعد منصور بن حسين معروف  أبوق( و نثر الدرر 1۰۹

 ق( وأثبت أنه لم يأخذ هذه الخطبة1۹۲بالوزير أبي )ت. 
. لأنه في البلاغةنهجمن مصادر أخرى. وقد رواها عن 

بعض كلماتهم وجملهم، هناك اختلافات طفیفة مع 
 ( ۹۲ -۹۰ :۰۳۱۱)شهرستانی،  .البلاغةنهج

قام السید محمد مهدی جعفری بفحص وثائق هذه 
، وصورة البلاغةنهجالخطبة في كتابين بحثیين عن وثائق 

بحث في... بشكل . محتويات كتاب الالبلاغةنهجمن 
( ويمكن رؤية شكله ۰۹6 :۰۳۱۱موجز )جعفری، 

 .۰۳۳2الأكثر اكتمالا في كتابه القادم الذي نشر عام 
  (۰۲2 -۰۲1/ ۰)المصدر نفسه، 

معظم مواده مأخوذة من كتاب الأستاذ الخطیب، 
لكن المؤلف نقل عن المصادر التي اقتبست هذه الخطبة 

لخامس الهجري وبعد في القرن ا البلاغةنهجبعد تجمیع 
ذلك، لكنه يذكر أنهم استخدموا مصدراً أو مصادر 

. ومن بين هؤلاء الامالی شیخ البلاغةنهجمستقلة عن 
قطب الدين  البلاغةنهجق(، شرح 16۱طوسی )ت. 
ق( و الاحتجا  احمد بن علی بن 2۱۹راوندی )ت. 

 ( 6أبي طالب طبسی )ت. قرن 
فقط بالمواصفات في مجال المقالات، تم عمل مقالين 

 التالیة حول خطبة الشقشقیة: 
(، ۰۳۳۲)فر، علی، نوفمب ودسمب ي. امام۰

المراجع التاريخیة للإمام علي )ع( في خطبة »
. المقالة أعلاه 22-1۳، ص۹۱، شمعرفة، «الشقشقیه

لا تذكر وثیقة الخطبة ووصف المؤلف المراجع التاريخیة 
ايا هامشیة مثل وتتحدث في مناسبة عن قض البلاغةنهجل

"فلسفة الحكومة من منظور الإمام علي )ع( و" البدع 
 والانحرافات بعد النبي )ص(". 

فرد، ي، سید أبو الفضل، فريبا هادي. سجاد۲
(، "دراسة المفردات المتقاربة في الخطبة ۲۱۰۹)خريف 

. ۰2۱-۰۲2، ۰۱، شحسنا"، البلاغةنهجل الشقشقیه
حاول فلة الخطبة. في هذه المقالة، لم يتم فحص أصا

المؤلفون تحلیل الكلمات المتقاربة الدلالیة من بين الكلمات 
ذات التقارب الدلالي، لفحص وتحلیل أسباب اختیار 
الكلمات الموجودة وفقًا للكتب المعجمیة، وإظهار كفاءة 
أو عدم كفاءة الكلمات المختارة من الخطبة ولا يوجد 

 شكوك حولها. حديث عن وثائق وأصالة الخطبة وبعض ال
تمت كتابة كتابين حول هذه الخطبة، وهو وصف 

 لمحتوى الخطبة أكثر من نقاش حول صحتها:
: ۰۳61. محسن الشیخ حسن آل كريم البزونی، ۰

النقد السديد علی شرح الشقشقیه العلويه لابن أبي 
، نجف، مطبعه نجف. في هذا العمل أيضًا، لا الحديد

 يوجد نقاش حول صحة الخطبة. 
آفاق التاريخ المظلمة: : ۰۳۳۱، ادر، يفضل .۲

دراسة للأحداث التاريخیة لبداية الإسلام بحسب أقوال 
في  أمير المؤمنين علي )ع( على أساس خطبة الشقشقیه

طهران، معهد مكیال للثقافة والنشر. لا يوجد مرجع في 
 هذا الكتاب حول لموضوع صحة الخطبة. 

ثائق خطبة من جمیع الأبحاث التي أجريت على و 
الشقشقیه، من الواضح أن العلماء والمؤلفين لم يولوا اهتمامًا  
كافیاً للأهمیة التاريخیة للغارات كوثیقة قوية ولا يمكن إنكارها 

 البلاغةنهجلخطبة الشقشقیه وعدد من خطب أخرى في 
ويمكن أن يكون هذا البحث خطوة إلى الأمام لتقوية 

 طبة الشقشقیه. ، ولا سیما خالبلاغةنهجاستشهاد 

 خطاب الغارات
وفقا لما قال المؤلفين، بغض النظر عن مناقشة صحة أو 
عدم صحة هذه الخطبة التي تناولها الآخرون، يتم تناول 
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محتواها بشكل أكثر اكتمالا في خطاب الإمام في نهاية 
الخلافة لبعض رفاقه. هذه الرسالة، التي وصلت إلینا 

المصادر الشیعیة وأكثرها بكاملها، مذكورة في أحد أقدم 
 موثوقیة، وتحديدًا كتاب الغارات ثقفي. 

مؤلف الكتاب هو أبو اسحاق ابراهیم بن محمد 
يعود نسبه الی عم  يق( الذ۲۱۹)ت  كوفي  يثقف

مختار. كان الأول من الديانة الزيدية ثم انضم إلى الدين 
صفهان. وكان إالإمامي. عاش في الكوفة ثم انتقل إلى 

أنه كتب كتابًا بعنوان "المعرفة" في مناقب  سبب رحیله
أهل البیت )ع( ومثالب أعدائهم. وحذره بعض العلماء 
في الكوفة من نشر الكتاب لأنه يحتوي على أمثلة، لكنه 
أقسم أنه سینشره في أصفهان، حیث كان شعبه من أشد 
معارضي الشیعة في ذلك الوقت وبقي في أصفهان حتّ 

 ( ۲-۰ :۰۳۹2، ي)ثقف .وفاته
كان هدف المؤلف في كتاب الإشارة إلى النهب 
الذي قام به معاوية بعد معركة نهروان علی أمير المؤمنين، 

ولدى مجموعة «. الغارات»ولهذا السبب أطلق علیه اسم 
أخرى من المؤلفين مثل كلبی، أبو مخنف، مداينی و نصر 
بن مزاحم كتب تحمل نفس العنوان. على الرغم من أن 

یسي من كتابة هذا الكتاب هو ذكر الغارات الغرض الرئ
لكن لأن المؤلف كان غنیًا بالمعلومات ومطلعًا لقد وضع 

)المصدر  .مفاد أكثر قیمة بكثير من جوهر الموضوع
  (۰/۹نفسه، 

وبحسب رواية في هذا الكتاب، في نهاية خلافة الإمام، 
وفي الوقت نفسه مع ضعف حكمه واستمرار غارات 

بعض أصحاب الإمام التحدث إلیهم  معاوية، طلب منه
حول الأحداث بعد وفاة النبي. الإمام، الذي رأى الوضع 
غير موات، منعهم من سرد الاختلافات، لكنه وعد بسرد 
القصة بأكملها في خطاب. وكتب لاحقًا خطاب طويل 
يصف أحداث خلافة النبي إلى يومه، والتي سنروی هذا 

 الخطاب وتفسيره في التالي. 
لخطاب مفصل في عدة محاور عامة، ومن حیث هذا ا

، بما في البلاغةنهجمحتواه، مذكور في عدة خطب قصيرة ل
ذلك خطبة الشقشقیه، التي ربما كانت مصدر السید 

 رضی في هذه الخطبة. 
ووفقًا للمؤلف، نظراً لصحة هذا الخطاب وبما أن هی 

أقدم مقارنة بخطبة الشقشقیه، يمكن القول على وجه 
أن خطبة الشقشقیه، حتّ لو تم انتقادها حالیًا من  الیقين

قبل المعارضة، ولكن تم تأكید محتواه من قبل مصادر 
أقدم مثل هذا الخطاب. طبعا يمكن العثور علی محتوى 
جزء من خطبة الشقشقیه في كتاب البیان و التبیين 

وفقا لما قاله أبو عبیده معمر  :(2)ق(22۲جاحظ )ت 
علي )ع( في خطبته الأولى بعد  بن مثنی، قال الإمام

أما إني لو أشاء لقلت عفا الله عما » تحقیق الخلافة: 
سلف. سبق الرجلان وقام الثالث، كالغراب همتّه بطنه، 

« .ايا ويحه، لو قصّ جناحاه و قطع رأسه لكان خيرً 
 (۹1 /۲: ۲۱۱۹)جاحظ، 

ما هي العلاقة بين  تريد أن تسأل: الدراسة الحالیة
 ؟والخطاب الموجود في كتاب الغاراتیه الشقشقخطبة 

وهل خطاب ومحتوى هذا الخطبة وبعض الخطب الأخرى 
 أم لا؟هذا الخطاب ؤكد ت البلاغةنهجفي 

هذا ات والتشابهات بين فتراقالا يفیما يلي نرو 
 باختصار في جدول أولا   البلاغةنهجمع خطب الخطاب 

 ثم بالتفصیل. 

 شرح الخطاب .۹
ورواه  (3)هو عبدالرحمان بن جندبراوي هذا الحديث 

عن والده جندب حیث يقول بأن توجه إلیه العديد من 
جر بن  أصحاب الإمام وهم عمرو بن حمِّق خزاعی، حِّ
عدیّ، حارث اعور و عبدالله بن سبا وطلبوا من الإمان 
بأن يعب عن رأيه في الشیخين. حدث هذا عندما فتح 

أبي بكر عمرو بن عاص مصر وقد استشهد محمد بن 
وكان الإمام حزينًا جدًا بشأن ذلك. وانتقدهم الإمام 
الأول لسعیهم إلى إحیاء الخلافات في مثل هذه الحالة 
الحساسة. "هل قضیتوا كل شيء الآن والآن لم يبق سوى 

"مصر تضیع الآن وقتل الشیعة هناك".  هذا السؤال؟
ولكن بعد ذلك وعدهم أنه سیكتب خطابًا حول سؤالهم 

القضايا وطلب منهم الحفاظ على حقه في عدم ويوضح 
/ ۰: ۰۳۱1، ي)ثقف .إضاعة الخطاب وقراءته للشیعة

۹۱۲-۹۱۹ ) 
هذا الخطاب طويل إلى حد ما ومفصل للغاية ومفید 
للغاية من حیث تضمين أحداث بداية الإسلام حتّ 
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نهاية حكم الإمام. الخطوط الرئیسیة للخطاب هي كما 
الإمام وضع العرب في زمن  يلي: في الجزء الأول يذكر

الجهل الذي كان في أسوأ وضع، وبفضل الإسلام تحسن 
هذا الوضع. ثم يدخل في جوهر الموضوع ويشير إلى 

 عن  الأحداث المتعلقة بوفاة النبي )ص( يتحدث أولا  
بكر إلى الخلافة ثم سبب ولائه لأبي  كیفیة وصول أبو

لس بكر. ثم يطرح قضیة تعیين عمر ثم يتحدث عن مج
 عمر لاستبداله وعدم رضاه عن المجلس.

خلافة عثمان غير مذكورة في هذا الخطاب، خلافا 
لخطبة الشقشقیه، والإمام يتحدث فقط عن قضیة اغتیاله 
وإرسال الناس للولاء له. ثم يدخل في أيام خلافته 

 عن عدم رغبته في الوصول إلى بالتفصیل ويتحدث أولا  
ا الصدد. الموضوع التالي هو الخلافة وإصرار الناس في هذ

قصة فتنة الجمل، مصحوبة بتفاصیل كثيرة ويظهر القلب 
المؤلم للإمام من هذه العملیة. ولعل الإمام لم يتوقع شیئًا 

بالمقارنة مع معاوية، التي لم ؛ من هذا أصدقائه القدامى
يكن له علاقة بالإمام وكانت معارضته متوقعة تمامًا. 

ب حربي صفين والنهروان وحللهما تعامل الإمام مع أسبا
جیدًا. ينتهي الخطاب بقصة فتح مصر من قبل عمروبن 

 عاص وإدانة الإمام من أصحابه. 

أوجـــــه التشـــــابه وااتخـــــتلاف بـــــين خطـــــاب الإمـــــام  .۰
 وخطبة الشقشقیة

في الجدول أداه، حاولنا تضمين أوجه التشابه 
، مع ذكر  البلاغةنهجوالاختلاف بين خطاب الغارات و

ل حالة. يوفر إنشاء هذا الجدول قبل شرح ك
الاختلافات والقواسم المشتركة نظرة عامة على القارئ 
حتّ يتمكن من الحكم بنفسه على كیفیة ارتباط هذين 
المصدرين ببعضهما البعض وربما أصالة كل منهما. قد 
تكون میزة العمل أن محتوى هذه الرسالة مبعثر في 

ون وقارنوا كل زاوية من ، وقد بحث المؤلفالبلاغةنهج
. والنتیجة البلاغةنهجمحتوى وكلمات هذا الخطاب في 

النهائیة هي أنه في بعض الحالات يكون هذا التشابه في 
المعنى وفي بعض الحالات يكون للكلمات تشابهات عامة 
أو جزئیة مع بعضها البعض، والتي يمكن اعتبارها في هذا 

 . البلاغةجنهالصدد مصدراً جديدًا وموثوقاً ل

مجموع المحتويات الموجودة في خطاب الغارات مرتبة 
مواضیع، وفي شرحه ووصفه، تم اقتباس نص  ۳في 

العبارات بالكامل تقريبًا من كلا المصدرين. يكاد يكون 
التركیز الرئیسي لهذه الرسالة، التي اتخذها المؤلفون من 

، هو قضیة خلافة النبي )ص( البلاغةنهجمختلف أنحاء 
إن أحد الاختلافات ( المغتصب للإمام )عوالحق 

الملحوظة في هذه الرسالة هو مدح الإمام للطريقة التي 
وهو أقل شیوعًا في المصادر الشیعیة ، حكم بها الشیخين

 .البلاغةنهجالأخرى ويكاد يكون غير موجود في 

 الغارات التشابهات
الخطبة 

 البلاغةنهج
تحسين وضع العرب مع 

 مظهور الإسلا
۹۱۰ ۲6 

 ۹ ۹۱6-۹۱2 السقیفة والولاء لأبي بكر

 ۹ ۹۱۱ تعیين عمر
 ۹ ۹۱۱ مجلس عمر

 ۲۱۱، ۲6 ۹۰۱-۹۱۱ الشكاوی من قريش

 ۰۹۱، ۹ ۹۰۱ الولاء للإمام

مقتل الشیعة في البصرة 
 على يد صحابة الجمل

۹۰۰ ۰۱۰. 

 ۹۱ ،۲ ۹۰۲ انتقاد اهل الشام
 ۲6 ۹۰۱ عمرو بن عاص

 

 تالغارا الاختلافات
الخطبة 

 البلاغةنهج
  ۹۱۱ الشیخين تمجید

 ۹  انتقاد من خلافة عثمان

، كما قیل، بموضوع الوضع غير يبدأ خطاب الإمام
المواتي للعرب في فترة ما قبل الإسلام، والذي تغير 
بالكامل بفضل الإسلام. هذا الجزء من الرسالة مذكور 

فانّ الله أمّا بعد »: ۲6في الخطبة  البلاغةنهجبالضبط في 
نذيرا للعالمين، و أمینا على التّنزيل، و  )ص( بعث محمّدا

شهیدا على هذه الأمّة، و أنتم يا معشر العرب يومئذ 
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: ۰۳۱1، يعلى شرّ دين و في شرّ دار... )ثقف
 ( ۲6)الخطبة  . .«.ان الله بعث محمدا.؛ (۰/۹۱۹)

ثم يتحدث الإمام عن السقیفه. إن نقد الإمام 
بكیفیة إسقاط الخلافة. يبدأ الإمام الأول  للشیخين يتعلق

من أبي بكر الذي قام، خلافا لتوقعاته، بإخرا  الخلافة 
من عائلة بني هاشم. بینما كان الإمام مؤهلًا لهذا 

( ۹۱6 -۹۱2/ ۰ :۰۳۱1، يالمنصب أكثر منه )ثقف
بكر   نفس الأمر ورد صراحة في خطبة الشقشقیة أن أبو

ان على علم بمكان علي )ع( كان يرتدي الخلافة بینما ك
و اِّنهّ لیََعلَمُ انَّ مَحلّی منها »في الإسلام )دوره المحوري(: 

محلُّ القطبِّ مِّن الرَّحی ينَحَدِّرُ عَنّی السّیلُ و لايرَقَی الیَّ 
ثم يتحدث الإمام عن عدم الولاء لأبي بكر. «. الطّيرُ 

"لأنه اعتب نفسه جديراً بموقف رسول الله )ص( أكثر من 
وتعهد  ،(1)أي شخص آخر حتّ وقعت حادثة الردّه

بالولاء لأبي بكر" لمساعدة الإسلام وعدم التسلل في 
 ( ۹۱6 المصدر نفسه:) .الأمة الإسلامیة "

النقطة الأخيرة التي أثارها الإمام في هذه الرسالة التي 
بكر هي تعیين عمر في مكانه دون  تنتقد خلافة أبو

مام أنه لم يكن يتوقع أن استشارة المسلمين. يقول الإ
بكر شخصًا آخر على الأقل هذه المرة، لكن  يفضل أبو

بكر أخر  الخلافة من يديه مرة أخرى بسبب  أبو
( يذكر في ۹۱۱ المصدر نفسه:"صداقته مع عمر" )
بكر عندما طالب باستقالته من  خطبة الشقشیة أن أبو

الخلافة خلال حیاته، لقد أعطاها لشخص آخر قبل 
فیا عجبًا بیَنا هو يَستقیلُها في حیاتِّه اذ عَقَدَها : »وفاته

 «. لآخرَ بعدَ وفاتِّه
يعود الجزء التالي من انتقادات الإمام في هذه الرسالة 
إلى إجلاس عمر من أجل الخلافة. يبدو أن الإمام توقع 
أن يسلم له عمر الخلافة بعده: "قلت لنفسي أنه لن 

ي شخص آخر" يمنعني عن الخلافة ولن يسلمها لأ
( عندما عرف الإمام تكوين المجلس، أدرك المصدر نفسه)

"لأنهم سمعوا أنه ؛ أن الخلافة لقد أخذت منه مرة أخرى
بكر وقت وفاة رسول الله ولم يعتبه جديراً  احتج مع أبو

بالخلافة" )المرجع نفسه( يعني الإمام بهذه العبارة أن 
له ولم يرغبوا بكر انزعجوا من معارضة الإمام  أنصار أبو

في إعادة الخلافة إلیه. في الواقع، كان نقد الإمام الرئیسي 

لأنه كان ؛ لعمر أنه لم يكن يجب أن يوضع في المجلس
متفوقاً علیهم جمیعًا. كما ذكرت هذه النقطة في خطبة 

متی اِّعتَرَضَ الرَّيبُ في مَعَ الاولِّ »الشقشقیة كما يلي:
رتُ اقُرَنُ الی هذه ثم اشتكى  ؟«النّظائر منهم حتّی صِّ

الإمام في رسالته من أفعال قريش التي منعته من حقه. 
طبة الخ) البلاغةنهجهذا الجزء متاح كخطبة مستقلة في 

( يتحدث فیها عن قراره بالتمرد علیهم، وهو ما ۲۱۱
رفض القیام به بسبب عدم وجود مساعد لنفسه بخلاف 

كما يتكرر   .(2)عائلته. لأنه لا يريد أن يتسبب في قتلهم
 (6).البلاغةنهجمن  6۲موضوع هذا الجزء في الخطبة 

لكن أحد الاختلافات الرئیسیة، وبطبیعة الحال، 
المشكوك فیها بين هذه الرسالة وخطبة الشقشقیة هي 
مسألة مدح الإمام على الطريقة التي حكم بها الشیخين. 

 البلاغةنهجبینما في خطبة الشقشقیة وتقريبًا جمیع أجزاء 
التي  ۲۲۱لا يوجد ذكر لمدح الخلفاء )باستثناء الخطبة 

سبق ذكرها(، في هذه الرسالة يشید الإمام بالطريقة التي 
 حكم بها الشیخين:

بكر استولى على الخلافة. في بعض الأحیان   "أبو
كان يعامل الناس بلطف وأحیااً بعنف )ربما يشير إلى 

الناس وحكم قصة اهل الرِّدّه و قتله فُجاءه( اقترب من 
باعتدال. لقد نصحته وأرشدته في شؤونه وتعاونت معه 

( كما يقول عن عمر:  المصدر نفسه) "في أمور ترضي الله
كان لديه طريقة جیدة وأدار المجتمع بشكل جید" 

نفسه( ربما لم يدر  هذا القسم عمدا في  صدر)الم
، الذي كان لديه الرضي" من قبل السید البلاغةنهج"

 وصول إلى هذه الخطاب. إمكانیة ال
من الاختلافات أخرى بين هذا الخطاب وخطبة 
الشقشقیه هی طريقة حكم عثمان التي تعرضت 
لانتقادات شديدة في خطبة الشقشیة وخطاب الإمام 

حیث نتمكن ؛ )في كتاب البیان و التبیين جاحظ( الأول
من رؤية أقسى الانتقادات للإمام تجاه عثمان، ولكن لا 

ا في هذه الرسالة. لا يمكن تخمين سبب يوجد ذكر له
رفض الإمام في هذه الرسالة انتقاد خلافة عثمان. ولعل 
انتقادات الإمام هنا ركزت أكثر على قضیة "كیفیة 

 اختیار الخلفاء واغتصاب حقه". 
ثم يتحدث الإمام عن بداية خلافته، عندما أصر 
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على قبول الولاء بإصرار الناس: "لقد سحبتوا يدي 
كم. أا سحبتها للتخلص منكم. لقد إجتمعتوا حولی  نحو 

كثيراً في ذلك الوقت لدرجة أنني اعتقدت أن مجموعة في 
هذه الأثناء ستقتل بعضها البعض... لقد قلتوا وطلبتوا 
مني أن أتعهد بالولاء لكم وقلتوا أنه لیس لدينا الیوم 

( ۹۰۱: نفسه صدرالمغيرك ونحن لا نوافق على غيرك )
فَمَا راَعَنيِّ »شبه هذا المضمون في الشقشقیة هناك من ي

ثاَلُونَ عَلَيَّ مِّنْ كُلِّّ  إِّلاَّ وَ النَّاسُ كَعُرْفِّ الضَّبُعِّ إِّلَيَّ يَـنـْ
جَانِّب  حَتَّّ لَقَدْ وُطِّئَ الحَْسَنَانِّ وَ شُقَّ عِّطْفَايَ مُجْتَمِّعِّيَن 

ة ( لكن رؤية يمكن نسخ۹)الخطبة « حَوْليِّ كَربَِّیضَةِّ الْغَنَمِّ 
أكثر اكتمالا من هذا المضمون وحتّ بعض عباراته في 

 (1).البلاغةنهجمن  ۰۹۱الخطبة 
في رسالة الإمام علي، يتحدث عن الولاء للشعب 

بما في ذلك طلحة وزبير، الذين زعموا ؛ دون إجبارهم
فیما بعد أنهم تعهدوا بالولاء بالقوة. الجزء المتعلق بمعركة 

الشقشیة. ومع ذلك، فإن جمل طويل جدًا مقارنة بخطبة 
محتوى هذا الجزء وفي بعض الحالات متناثرة في خطبة 

. ومن بين محتويات هذا الخطاب هوسبب البلاغةنهج
قتال الإمام مع أهل جمل، والتي كانت جريمتهم في 
استشهاد بعض من صحابة الإمام والشیعة في البصرة. تم 
 ذكر نفس كلمات هذا الجزء من الخطاب الموجود في

. يكتب الإمام في هذه البلاغةنهجمن  ۰۱۰الخطبة رقم 
فو الله لو لم يصیبوا منهم الّا رجلا واحدا  »الرسالة: 

متعمّدين لقتله بلا جرم جرهّ لحلّ لي به قتل ذلك الجیش  
كلّه فدع ما انّهم قد قتلوا من المسلمين أكثر من العدّة 

 (8)(۹۰۰ :نفسه صدرالم) «.الّتي دخلوا بها علیهم 
ويكمل في هذا الخطاب ويتحدث الإمام عن 
الشامیين ومعركة الصفين. ينتقد بشدة الشامیين ويفسرهم 

فإذا أعراب أحزاب، و أهل طمع » على النحو التالي: 
جفاة طغام يجتمعون من كلّ أوب و من كان ينبغي ان 

... يؤدّب و يدرّب أو يولّى علیه و يؤخذ على يديه
الجزء من الخطاب متوفر  ( هذا۹۰۲ :نفسه صدرالم)

جفاة طغام، عبید اقزام، جمعوا من  : »البلاغةنهجأيضًا في 
 ( ۲۹۱)الخطبة « كل اوب...

يتحدث الإمام في هذا الخطاب علی واقعة الحكمیة، 

كیف عندما ذاق الشامیين طعم السیف العراقي، لجأوا 
إلى الخداع، وألقوا القرآن على الرماح، ولجأوا إلیها لإنقاذ 

 صدرالمحیاتهم. كما خدع العراقیون وخضعوا للحكمیة. )
 ( ۹۰۹-۹۰۲: نفسه

بعد الحكمیة، تم شرح قصة تكوين الخوار : بدأوا في 
ارتكاب الفساد والقتل على الأرض. لم يأخذه الإمام 

ولكن بشدة في البداية وطلب فقط استسلام القتلة. 
 ذهب إلى الحرب معهم وألقى بهم إلى، لأنهم رفضوا ذلك

 ( ۹۰1: أرض الدمار )المصدر نفسه
ثم يتحدث الإمام لفترة وجیزة عن تعاون الكوفیين 
معه لمحاربة معاوية ويقدم لهم بعض المعلومات عن معاوية 
لتشجیعهم على محاربة معاوية:"لقد حارب رسول الله 

، وكان عدوا للقرآن والسنة ( من بداية الإسلامص)
أصحابه كانوا . سدينوتعاون مع الزادقة والشباب الفا

من أهل الفسق والخطیة وكان الإسلام وشعبه في خطر 
تجمع من يأخذون الرشوة والعلمانیون حوله . منهم

ما يشير . كللوصول إلى الممتلكات والسلطات الدنیوية"
بیع دينه و في  ايضا لتعاون عمروبن عاص مع معاوية

حتّّ أعطاه لقد انهي إلّي أنّ ابن النّابغة لم يبايع »يقول:: 
ثمنا و شرط أن يؤتیه أتیّة هي أعظم مماّ في يده من 

... ألا صفرت يد هذا البائع دينه بالدّنیا، سلطانه
هذا الجزء من الخطاب موجود ( ۹۰۱: نفسه صدرالم)

فلم يبايع حتی : »كما يلي  البلاغةنهجمن  ۲6في الخطبة 
شرط ان يوتیه علی البیعه ثمنا فلاظفرت يد المبائع و 

( ومرة أخرى يذكرا ۲6)الخطبة  «زيت امانه المبتاعخ
من  البلاغةنهجحقیقة أنه ربما تم أخذ بعض الخطب من 

هذا الخطاب ، على العكس من ذلك، ربما. هذا الخطاب
 . جمعها مؤلف واحد البلاغةنهجهو نتیجة عدة مواعظ ل

يذكرهم الإمام بأنهم متفوقين ، في نهاية هذا الخطاب
، اوية من حیث الدين والمعتقدعلي أصحاب مع

من بینكم  ويدعوهم للقتال مرة أخرى مع جیش معاوية:"
العلماء وحاملي . بینكم حكماء ونبلاء. فقهاء وعلماء

م من يقراء صلاة اللیل و المجتهدين كمن بین. القرآن هنا
 .ومن يحیئون اللیل ومن يقراء القرآن ومن يبنی المساجد"

 ( ۹۰۳ /۰: ۰۳۱1ثقفي، )
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 نتیجةال
فیما يتعلق بصحة خطبة الشقشقیة، ينبغي القول أن أ( 

مضمون هذه الخطبة، والتي شكك فیها بعض علماء السنة، 
سنة على الأقل قبل السید  ۰2۱إلى  ۰۱۱تم ذكرها قبل 

ق( ۲22رضی في أعمال مثل البیان و التبیين جاحظ )ت 
ق( وهذا يدل على ۲۱۹و الغارات أبو اسحاق ثقفي )ت 

ف رأي هؤلاء الناس، فإن خطبة الشقشیة أو أي أنه بخلا
شيء يشير إلى ذمّ العظماء في أيام الإسلام المبكر بلغة 
الإمام علي )ع(، لا يمكن أن يكون لسید رضی، من جمع 

 . البلاغةنهج
بسبب أوجه التشابه الكثيرة في المحتوى وخاصة ب( 

طبة ، بما في ذلك خالبلاغةنهجصیاغة هذه الرسالة مع خطبة 
الشقشیة، يمكن طرح ثلاثة احتمالات أو افتراضات في هذا 
الصدد: لم تكن الرسالة متاحة لسید رضی من خلال الثقفي 
 أو أي مصدر آخر، واستخدم الخطب الشائعة بين الناس.

، كانت موجودة البلاغةنهجهذه الرسالة، كما هي موجودة في 
ناس، وقد في شكل خطب الإمام والخطابات المتناثرة بين ال

قام جامع وروي هذه الرسالة بتجمیع مجموعة من هذه 
وفي شكل  الخطابات المتناثرة في مكان واحد وقدهما للقراء

نص متماسك. لذلك، من الممكن أن تكون الخطب التي لها 
تشابه لفظي ودلالات مع هذه الرسالة صحیحة حقًا وهذه 

 الرسالة هي نتیجة إضافتها وهي مزيفة. 
 البلاغةنهجل من الخطاب والخطب في كانت ك (  

صحیحة وفي حوزة السید رضی الذي أصدره في حالات 
مختلفة. لكن سید رضی تخلى تماما عن اقتباس الرسالة. 

ن، فإن الفرضیة الثالثة )أخذ خطب و وبحسب ما يقول المؤلف
أن و ، من هذه الرسالة( تبدو أكثر صحة: أولا   البلاغةنهج

من قرن من قبل الالشريف الرضي،  الثقفي عاش قبل أكثر
، ونتیجة لذلك  البلاغةنهجوبالتالي كتاب الغارات أقدم من 

كان وقت إصدار أقوال الإمام أقرب، وبالتالي فإن إمكانیة 
، البلاغةنهجالتزوير فیها أقل. ثانیاً، فضل سید الرازي في 

بحسب ذوقه الأدبي، إن يقتبس الخطب المرتبطة بدلًا من 
 ابات الطويلة.تلك الخط

 الهوامش
 

فعلى سبیل المثال روى ابن سعد أن رجلًا قال لإبراهیم . 1
 

 

هـ(، "أحب علي )ع( أكثر من أبي  ۳6)المتوفِ عام  نَعی
بكر وعمر". قال له إبراهیم: إذا سمع علي )ع( كلامك 
فسیضربك فی ظهرك إذا كنت تريد مرافقتنا بمثل هذا 

( أيضا رواية 1۳6 /6 :۰۳۳۱الاعتقاد، اتركنا )ابن سعد، 
(. هشام بن حكم 1۲۱ :)المصدر نفسه  مدحهمأخرى في
هجريًا(، أحد أصحاب الإمام الصادق )ع(  ۰۱۳)المتوفِ 

والإمام كاظم )ع( أضعف هذا الحديث وبرره بافتراض أنه 
 (۳۰ :۰1۰1)شیخ مفید،  .صحیح

. هذا الكتاب، وهو من آخر أعمال جاحظ و هو كنز 5
لقصائد والنثر ثمين من النقاط العربیة والقصص والروايات وا

التي تم وضعها في المجلدات الأربعة من الكتاب دون أي 
ترتیب. ترجع أهمیة الكتاب إلى رواياته القصيرة والمعقدة التي 
لا تعد ولا تحصى. يمكن للكل أن يستفید من المعرفة التی 
توجد فیه حیث لا تقتصر على مجال واحد، ويمكن أن 

لم الأنثروبولوجیا، عالم يستخدم الشاعر والكاتب، الكاتب، عا
الاجتماع، المؤرخ واللاهوتي في كلمة واحدة الكل هذا 

 (۰۳۱-۰۳۱ /۰۱ :۲۱۱۳)آذرنوش، . الكتاب
وقد سمي العديد من الصحابة الخاصة لأمير المؤمنين . 3

جندب، من بینهم، جندب بن عفیف ازدی له روايات في  
، 1۱۱، 1۱1، 16۳ /۲ :۰۹2۹)ثقفی،  كتاب الغرات

 .وبالتالي يجب اعتباره راويًا لهذه القصة( 1۱۱
المرتد هو مصطلح عام يستخدم لمجموعة واسعة من . 1

العرب في شبه الجزيرة العربیة بعد وفاة النبي. وبحسب المصادر 
التاريخیة، بعد أن جاء أبو بكر إلى الخلافة، باستثناء مدن 
مكة والمدينة والطائف الثلاث، لقد أرتد الآخرون من 

م. ولكن تجدر الإشارة إلى أن دوافعهم لم تكن هي الإسلا
نفسها ولا يمكن اعتبار الجمیع مرتدًا. اجتمع بعضهم حول 
الأنبیاء الكذبة، واعتقد البعض أنهم قطعوا عهدًا مع النبي 
ولیس لديهم الآن أي التزام تجاه خلیفته. كما قبل البعض 

هذه خلافة أبو بكر، لكنهم رفضوا دفع الزكاة، ولكن في 
المصادر، تم الإعلان عن أن جمیع هذه الجماعات مرتدين 

 .بالتساوي، الأمر الذي يثير الشك. لمزيد من التفاصیل
  (۰۰۲-۰۰۱ :۲۱۱6، ي)شهید

اللّهمّ انّى أستعديك على قريش فانّهم قطعوا رحمي، و . 2
أصغوا إائي، و صغّروا عظیم منزلتي، و أجمعوا على منازعتي 

منهم فسلبونیه، ثّم قالوا: ألا انّ في الحقّ أن  حقّا كنت أولى به
تأخذه و في الحقّ أن تمنعه، فاصب كمدا متوخّما أو مت 

فإذا لیس معي رافد و لا ذابّ و لا  متأسّفا حنقا فنظرت
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فضننت بهم عن الهلاك فأغضیت على  مساعد الا أهل بیتي
القذى، و تجرّعت ريقي على الشّجى، و صبت من كظم 

 .على أمرّ من العلقم، و آلم للقلب من حزّ الشّفار الغیظ
 (۹۰۱-۹۱۱ /۰ :۰۳۱1)ثقفی، 

اللهم انی استعديك علی قريش و من اعانهم فانهم قد قطعوا 
رحمی و اكفووا اائی. . . فنظرت فذا لیس لی رافد الا اهل 
بیتی فضننت بهم عن المنیه فاغضیت علی القذی و جرعت 

كظم الغیظ علی امرّ من   ريقی علی الشجا و صبت من
 ( ۲۱۱ )الخطبة .العلقم و آلم للقلب من حزّ الشفار

. فنظرت فاذا لیس لی معين الا اهل بیتی فضننت بهم عن 6
الموت و اغضیت علی القذی و شربت علی الشجی و صبت 

 (. ۲6علی اخذ الكظم و علی امرّ من طعم العلقم )الخطبة 
افیل علی اولادها تقولون البیعه فاقبلتم الیّ اقبال العوذ المط .1

البیعه قبضت كفّی فبسطتموها و ازعتكم يدی فجذبتموها. 
( ثّم جئتموني ۹۰۰ /۰: ۰۳۱1، يثقف؛ ۰۹۱)الخطبة 

لتبايعوني، فأبیت علیكم و أمسكت يدي فنازعتموني و 
 دافعتموني، و بسطتم يدي فكففتها، و مددتم يدي فقبضتها. 

المسلمين الا رجلا واحدا معتمدين . فوالله لو لم يصیبوا من 8
 (۰۱۰الخطبة )لقتله بلاجرم جرّه... . 

 المصادر
 .البلاغةنهج

الموسوعة الإسلامیة ، «جاحظ»(. ۲۱۱۳آذرنوش، آذرتاش )
 .مركز الموسوعة الإسلامیة الكبى :، طهرانالكبى

النقد (. ۰۳61)حسن  خیالش محسن ی،البزون يمآل كر 
 ،ديلابن أبي الحد هيالعلو  هیشرح الشقشق یعل ديالسد
 .نجف ةمطبع :نجف

(. ۰۳2۳د )یأبو حامد عبد الحم نيفخرالد د،يابن أبي الحد
 .ةیالكتب العرب اءیدار إحبيروت: ، البلاغةشرح نهج

احمد بن محمد  نيخلكان، أبو العباس شمس الد ابن
 حی، تصحو أنباء أبناء الزمان انیالاع اتیوف(. ۰۳۳1)

 .دار صادر :وتير احسان عباس، ب
تحقیق محمد  ،یالطبقات الكب (. ۰۳۳۱سعد، محمد ) ابن

 .هیعبدالقادر عطا، بيروت: دارالكتب العلم
العواصم من (. ۰۳۱۱أبو بكر محمد بن عبدالله ) ،یعرب ابن

 ،مواقف الصحابة بعد وفاه النبي )ص( قیالقواصم في تحق
 

 

و محمود مهدي الاسطنبولي،  بیخط نيمحب الد قیتحق
 .لیدار الج بيروت:

شرح (. ۰۳۳6) یبن عل ثمیم نيبحراني، كمال الد ثمیم ابن
 و قربانعلي محمدي مقدم ةترجم ،ثمیالبلاغة ابن منهج

مؤسسة آستان  :زاده، مشهدییيح ييعلي اصغر نوا
 .القدس الرضوي للبحوث الإسلامیة

الإمام علي )ع( والخلفاء: النقد (. ۲۱۰2اكب ) احمدبور،
 .مؤسسة البحوث الإسلامیة :، مشهدوالتمییز

بن  وسفيأبو المظفر  نيالدبن جوزي، شمس سبط
 .الرضي فيالشر  :، قمتذكرة الخواص)دتأ(.  نيالدحسام

جمعیة  :، طهرانالغارات(. ۰۳۱1كوفي، أبو اسحاق )  ثقفي
 .الفنون الوطنیة

بيروت:  ،یينو التب انیالب(. ۰1۲۹عمرو بن بحر ) جاحظ،
 .مكتبة الهلال

، البلاغةبحث في وثائق نهج(. ۰۳۱6محمد مهدي ) جعفري،
 .مكتب نشر الثقافة الإسلامیة :طهران
وزارة  :، طهرانالبلاغةشعاع من نهج(. ۰۳۳2)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 

 .الثقافة والإرشاد الإسلامي
(. ۰۳۱2ق/ ۰۹۳2ني )یعبد الزهراء الحس دیس ب،یخط

 .بيروت: موسسة الاعلمي ،دهیالبلاغة و أسانمصادر نهج
 یالمنتق(. بلاأبو عبدالله محمد بن أحمد ) نيشمس الد ذهبي،

من منها  الاعتدال في نقض كلام اهل الرفض و 
 .مکان. د ،الاعتزال
، ترجمه البلاغةعن نهج(. ۰۳۳۱ن )يهبة الد شهرستاني،

 .البلاغةمؤسسة نهج :عباس ميرزاده أهري، طهران
تاريخ تحلیل إيلام حتّ نهاية . (۲۱۱6جعفر ) دي،یشه

 .مطبعة الجامعة: ، طهرانالأمويين
 ق/۰1۰1محمد بن محمد بن نعمان ) د،یمف خیالش

 في،يشر ير علي م دیس قی، تحقالفصول المختاره(. ۰۳۳۹
 .دیدار المف :قم
محمد  قی، تحقالطبي خيتار (. ۰۳6۱ر )يمحمد بن جر  طبي،

 .بيروت: دار التراث م،یأبو الفضل ابراه
، بحار الانوار(. ۰۳۱۹ ق/۰1۱۹مجلسي، محمدباقر )
 .بيروت: دار الرضا

نهج السعادة في (. ۰۳۱6 ق/۰۹۳6محمد باقر ) محمودي،
 .، بيروت: دار المعارف للمطبوعاتالبلاغةمستدرك نهج
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  لخّصالم
 

ات المعبة اللغوية على وجه الخصوص أن دمج النص بالأدو 
يعتمد و . يركملهم ومثير للتف اكون أمرً البصرية سوف ي

شاف علم الوجود في النص على التعرف على عملیة كستا
يلعب تحلیل الخطاب السیاسي ، لذلك. الاستعارات في النص

الذي يتعامل مع العلاقة بين القوى الاجتماعیة السیاسیة  -
، تعارة في ظهور الأحداث الاجتماعیةدور الاس -واللغة 

سوف ف. تفاعل القوى الاجتماعیة وصراعها على السلطة
دراسة الاستعارات السیاسیة  نحاول من خلال البحث الحالي

أسالیب  اضً يخلال فتنة صفين وأ البلاغةنهج الموجودة في
المواجهة اللغوية للإمام علي )ع( مع معاوية بشكل حصري 

یاسیة عن طريق إجراء دراسات نوعیة في استعاراته الس
تشير نتائج البحث إلى أن الاستعارة هي . وأسالیب تحلیلیة

واحدة من أهم الأدوات اللغوية التي تنقل التعقیدات العلنیة 
. ال الأدبیة في اللغةكوالسرية للإنسان في شكل أجمل الأش

يستخدم الإمام علي )ع( الاستعارات الأساسیة للتفكير و 
يسعى ، دة ومع هذا النوع من الاستعارة المقنعةيمحاقة يبطر 

. لإلقاء اللوم على الجمهور الذي يتجنب السعي إلى السلام
الامام علي )ع( من أجل توفير الفضاء اللازم ، في الواقعو 

للانتقادات الرئیسیة يستخدم الاستعارات من أجل أخذ 
الخرق في  في يهامش المحاورات من دون السعإلی  ةيمعاو 

على العالم العاطفي  تؤثر استعاراتهف. إذلال خصمه وشخصیته
النموذ  الاستعاري للإمام و . ستعارة من أجلهلمن خلقت الا

علي )ع( هو إزالة الشرعیة من وجود خصومه السیاسیين من 
فة ومواجهته السیاسیة مع ية المز یأجل فضح هذه الشرع

 . معاوية تؤدي إلى معركة في الخطابات

، الإمام علي )ع(، الاستعارة، البلاغةنهج: لیةیدلالكلمات ال
 السیاسة، البلاغة، تطبیق اللغة.

Abstract 
Blending a text in rhetorical means, especially in 

metaphor, is embodying, inspiring and thought-maker. 

In fact, metaphor appears as shadow of reality. 

Therefore, ontology of text depends on the recognition 

of metaphors process in the text. For this reason, 

political discourse analysis - which deals with the 

relationship between forces of socio-political and 

language -concentrates on the role of metaphor in the 

emergence of social events, their interaction and 

struggle on powers. The present research, based on 

descriptive-analytical method, tries to study the 

political metaphors of Nahj al-Balaghah in the Fitna 

of Safin era, and the methods of linguistic encounter of 

Imam Ali (AS) with Mu'awiy, exclusively, in political 

metaphors. The research indicates that metaphor is one 

of the most important language tools that spells out the 

intricacies of human in the most beautiful literary form 

in the language. Imam Ali (AS), with this kind of 

persuasive metaphor, used the primitive metaphors for 

relaxation and sought defrauding the audience that 

avoids reconciliation. Imam Ali (AS), in order to 

provide the necessary ground for the main criticism, 

used the metaphors to marginalize Mu'awiya without 

incurring humiliation of opponent and his personality. 

The metaphorical pattern of Imam (AS) is eliminating 

the legitimacy of his political rivals in order to show 

their false. His political encounter with Mu'awiyy 

leads to the battle of discourses, and the battle of 

discourses, in some ways, leads to the battle of 

metaphor.  

Keywords: Nahj ul-Balagha, Imam Ali (AS), 

Metaphor, Politics, Rhetoric, Language Applied. 
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 المقدّمة

الحفاظ علیها أو ، تتمثل إحدى طرق اكتساب السلطة
ى وجهة نظر الإنسان وعمله بحیث في التأثير عل، تقلیلها

هذا . ينجذب الإنسان إلى قبول فكرة أو القیام بشيء ما
هو المطرح الذي يقع فیه " الهدف البلاغي للإقناع في 

وتعتب اللغة إحدى ، صمیم العديد من الأعمال السیاسیة
، نویمی)س الأدوات الأساسیة لتحقیق هذا الهدف العام"

تشابك اللغة والسیاسة ت، ( لهذا السبب۰۳6: ۲۱۰۹
والانتباه إلى كل منهما ، معًا وتتأثران ببعضهما البعض

إلى الحد الذي ؛ الأخر يكشف عن الأسرار الخفیة في
مهمًا ويمكنه ، ولا سیما البلاغة، يعتب فیه الاهتمام باللغة

. استكشاف السیاسة من خلال عدسة العلوم الأخرى
د البلاغیة ین التقاليجب أن يوضع في الاعتبار أن جزءًا م

لأن ؛ في اللغة هو الانتباه إلى الاستعارات والتلمیحات
دان من قوة النص باستخدام يز يالاستعارات والتلمیحات 

فإنهما ، قول أرسطويحسب ما ، اللغة من احیة أخرى
 :Alo, 2012أي الإقناع )، يقويان الهدف النهائي للنص

من أهم  هي واحدة (Metaphore) أن الاستعارة( 90
الأدوات اللغوية التي تنقل التعقیدات العلنیة والسرية 

قد و . ال الأدبیة في اللغةكللإنسان في شكل أجمل الأش
يكون جمال هذا العنصر البلاغي مصحوبًا بالعديد من 

وهذا هو أساس المناهج الخاصة في الاستعارة ، التعقیدات
سة كانت بداية دراو . التي تمیزها عن العناصر الأخرى

وكان ، الاستعارة والاهتمام بجذورها في الیوان القديمة
الذي قال: "فلنسم ، أقدم تعريف الاستعارة من أرسطو
 ,Charteris-Black). شیئًا ينتمي إسمه إلى شيء آخر"

على ف. هناك تعريفات مماثلة في البلاغة العربیة (18 :2011
لكنه  عارةأنها لا تحدد الاست رغم، "تفتازاني"، سبیل المثال

يسردها في المجموعة المسموح بها ويقول في الوصف 
المسموح: "إنها كلمة تُستخدم في مصطلح التخاطب 

 (61: ۲۱۱1البشير، ) .بخلاف ما هو مقرر لها"
تشير جمیع هذه التعريفات إلى قوة الاستعارة في 

لقد وجد اللغويون من خلال دراسة . توسیع اللغة
، "المعاني أوسع من الكلمات مزدوجة للكلمة والمعنى أن

ومن خلال الاستعارة فقط استحوذت اللغة على المعنى 
من الخواص ( ۲۱ :۲۱۰1ي، " )عزوز .ووسعت نطاقها

لأنه إذا كان الأساس ، الأخری للاستعارة هي الغموض
تم إنشاء كلمة يفقد ، الصراحة في اللغة لكل مفهوم في

 . وفقًا للمعنى ونتیجة لذلك تكفي نفس الكلمة
ومع ذلك، لم يقتصر البحث الاستعاري على هذا 
الرأي السطحي، وحاولت نَب العلوم الأخرى في العلوم 
الإنسانیة اكتساب المزيد من المعرفة من خلال 
استكشاف هذا المفهوم في الأبعاد المعرفیة والعملیة، من 
أجل اكتساب المزيد من المعرفة في الحالات التي تشير 

على الرغم من البلاغة العربیة الإسلامیة، فیها إلى اللغة. 
ركز الباحثون أكثر على الانقسامات الظاهرة في 

بين باحثون البلاغة، وخاصة الفلاسفة ؛ الاستعارة
الغربیين، تصاعد الجدل حول وظائف الاستعارة وقوتها. 

في  (Thomas Hobbes) إلى حد أن "توماس هوبز"
أن الاستعارة  من وجهة نظر فلسفیة يعتبون تانلويا

 تؤدي إلى الارتباك في السیاسة والعقول البشرية
(Hobbes, 1996: 36)  لكن هذه النظرة الإيجابیة أو

السلبیة للاستعارة تراجعت تدريجیًا إلى وجهة نظر عملیة. 
في حين سعت العديد من المناهج البلاغیة وأنواع تحلیل 

في  الخطاب لاكتشاف المیزات العملیة للاستعارة، بما
ذلك الإقناع والتأثير حتی يتم فحص جزء من اللغة التي 
تلقي بظلالها على الأفعال العقلیة، وخاصة السیاسة. 
لهذا السبب من الأفضل أن نقوم بفحص العلاقة بين 

 السیاسة والاستعارة من خلال فهم مفهوم السیاسة. 

 شرح المسكلة. ۹
عتب لام تكال يالسیاسة ونقطة مظاهرها الاجتماعیة أ

فإن الأدب كمكان ، وهكذا. مولود ومصدر السلطة
لإعادة نشر الدوافع والتفاعلات السیاسیة يعكس مثل 

لأن البلاغة مسؤولة . هذه التفاعلات في مجال البلاغة
بشكل أساسي عن باطن الإنسان وأبعاده الخفیة 

وخاصة في البعد ، واستكشافها على أي مستوى
 . عام للسلطة والسیاسة سیؤدي إلى نهج يالذ يالإستعار 

لذلك، فإن التعرف على استعارات النص السیاسي في 
سیاق التعرف على خطابها السیاسي يدفع الباحث إلى تحلیل 
أسالیب السیاسة الأدبیة من خلال فحص أهم النصوص في 
الفترات التاريخیة المختلفة. وبناءً على ذلك يسعون الباحثون 
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ارات السیاسیة لهذا الإمام من في هذه الدراسة تصنیف الاستع
التي تتناول فتنة بني امیة  - ۳۹خلال النظر في الخطبة رقم 

ومعرفة الإمام )ع( بهذه الفتنة ومكافحتها، وكذلك الخطاب 
العاشر للإمام علي )ع( الذي يعتب رد الإمام على الحرب 
التي شنتها معاوية وإهااتهم قبل حرب صفين وايضًا تبين 

ستعارات على الإقناع وتأكید الجبهة العلوية قدرة هذه الا
 وإدانة المعارضة. 

 ضرورة وأهمیة البحث. ۰
تعتب الاستعارة التمثیل الثانوي للعالم والجهاز لتطوير اللغة 

. ث تساعد الإنسان على التعبير عما يريدهیالبشرية ح
فإن الانتباه إلى الاستعارة هو في الواقع الانتباه ، لذلك

للغة الذي يسعى إلى إعادة تصمیم الأفكار إلى جزء ا
وضرورة . البشرية وربط العالم الخارجي بالعقل البشري

التعامل مع الاستعارة في البعد السیاسي هو تحلیل 
الهیاكل الإيديولوجیة والمقنعة في النصوص التي شكلت 
خطاب علي بن أبي طالب )ع( كخلیفة وإمام في المجتمع 

فإن إلقاء نظرة على هذه ،  ذلكبالإضافة إلى. الإسلامي
الاستعارات يمكن أن يسلط الضوء على مدى ارتباط 

إلی  الاستعارة بالطبیعة والخطابات المجاورة والدين وحتّ
تكشف هذه ، ونتیجة لذلك؛ ما يتلقون الإستعارة

الدراسة عن الهوية السیاسیة للجماعات المتنافسة 
 . والعوامل المؤثرة فیها

 أسئلة البحث. ۳
 هدفنا هو الحصول على إجابة الأسئلة التالي:

كیف تتشكل الهوية الإقناعیة لاستعارات الإمام . ۰
 علي)ع( في مقابلة العدو؟

دور السیاق الاجتماعي والطبیعي في هو ما . ۲
 تشكیل الاستعارات العلوية؟

ستعارة التقبیحیة . هل يوجد شكل من أشكال الا۹
 ؟ في فترة حرب الصفين أو الإقناعیة

 خلفیة البحث.4
وجذورها التاريخیة والأدبیة  البلاغةنهجلطالما كانت دراسة 

كانت التفسيرات السابقة ؛  محل اهتمام العلماء
. تهدف فقط إلى ترجمة معنى هذا الكتاب البلاغةنهجل

أدت ، مع مرور الوقت وفي العقود الماضیة، ومع ذلك
إلى جعل  ةالبلاغنهج وعمقًا في النظرة الأكثر تفصیلًا 

وفي هذا الصدد تمت ا. البحوث أكثر تماسكًا وهادفً 
 . ة لهذا الكتابية عن البنیة الإستعار ير ثكبحوث  

( في "التحلیل ۲۱۰۲سعی نور محمدي وآخرون )
)المنهج اللغوي المعرفي("  البلاغةنهجالمفاهیمي لاستعارات 

دراسة مبادئ نظرية الاستعارة المعاصرة من خلال تحلیل 
المفاهیمیة وإعادة بناء نماذجها  البلاغةنهجرات استعا

(، في بحثهما بعنوان ۲۱۰۹المعرفیة. قام إيماان وادري )
من البعد المعرفي" في  البلاغةنهج"الاستعارات الاتجاهیة ل

، بتحلیل الاستعارات الاتجاهیة البلاغةنهج أبحاثمجلة 
على وإظهار أن الاتجاهات نحو المركز والداخل وإلى الأ

تعكس فكرة أو قیمة التفوق على الاتجاهات الهامشیة 
مقارنة بالإتجاهات الخارجیة والأسفل. مقال آخر في 
نفس المجلة بعنوان "دراسة طرق الترجمة الاستعارات بناء 

براهیم إور ب" بقلم البلاغةنهجعلى مخطط الحركة في 
يتعامل فقط مع مخطط الحركة في حكم  (۲۱۰6)

درست ترجمة هذا العمل في نصوص  وقد البلاغةنهج
فارسیة وإنجلیزية مختارة. يتناول العمل التالي من المقايسي 

( بعنوان "نقد ودراسة المخططات التصويرية ۲۱۰6)
 البلاغةنهج" تلك المخططات في البلاغةنهجللقرآن في 

التي تستمد طبیعتها من استعارة مفاهیم القرآن الكريم.  
بحاث حول استعارات كما اتضح، فإن معظم الأ

تستند إلى مفاهیم معرفیة وتستند إلى وصف  البلاغةنهج
مخططاتها. ولكن في البحث هذا، هدفنا هو النظر إلى 
الاستعارة من منظور سیاسي ودراسة مسار تكوين 

 السلطة في أسسها.

 ااتستعارات السیاسیة

السیاسة هي "نشاط اجتماعي يعُرّف في ، في رأي الخباء
على أنه صراع على السلطة بين من هم في  البداية

السلطة ومن لیس لديهم السلطة ولكنهم يريدون الحصول 
تعتب السیاسة فعلًا ، وبالتالي( Matic, 2012: 54علیها" )

الذي يحتوي بوضوح على ، اجتماعیًا وفي سیاق الاتصال
مكوات مثل "المشاركين" و "التوتر" والأهم من ذلك 

النظرة إلى السیاسة تجعل أي شيء  مثل هذه. "السلطة"
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يمكن أن يظهر أو يعزز الصراع على السلطة بين 
كانت الأشكال ،  وهكذا. المشاركين لیتم اعتباره سیاسیًا

اللغوية مثل الخطب والنشرات والشعر والشعارات 
بكل ما لها من نطاق  -والإعلاات والبامج الإعلامیة 

 . ينللمحل اهتمام المح -بلاغي وفني وأدبي 
كما لا ينبغي إغفال أن العلاقة بين اللغة والسیاسة 

وأن السیاسیين يستخدمون الأشكال ، ذات اتجاهين
. ولجعل أنفسهم يبدون جیدين، اللغوية لتهمیش المنافس

لیست كل العناصر اللغوية التي تم تحلیلها ، ومع ذلك
ولكن . حتّ الآن في البنیة النحوية أو الخطابیة سیاسیة

والتوازي ، والصیاغة، تعتب الضمائر، بیل المثالعلى س
والاستعارة بالطبع أهم العناصر التي لها تواتر  ، النحوي

. كبير في البحث السیاسي وتعتب ذات مظهر سیاسي
النقطة المهملة في البحث اللغوي في مجال السیاسة هي 
أن جمیع الأبحاث التي تسعى إلى إعادة نسب اللغة 

یعها لاستكشاف السیاقات الخفیة والسیاسة تسعى جم
 . البنیة الجدلیة للتاريخ التي شكلت

تنبع أهمیة . كانت الإستعارة دائمًا في دائرة الإهتمام
مثل هذا النهج من وفرة الاستعارات وتطبیقاتها في 

"تحتا  الأسماك  :(Thompson) يقول تامبسون. السیاسة
تعارات والبشر بحاجة إلى الاس، إلى الماء لتكون سمكة

  (Lopez, 2013: 85) .للتفكير والتصرف في السیاسة"
ولكن في ، على الرغم من أن مثل هذا الرأي مبالغ فیه

نجد ما مدی بعد ، الممارسة العملیة ودراسة النصوص
المقابل فأن  النصوص الإستعارية والدلالیة عن الواقع وفي

ون كن أن يكمدی يم يالاستخدام المناسب للاستعارة لأ
على ( ۰۹۱: ۲۱۰۹، نویمی)س النص لامة النضج فيع

، في الدراسات اللغوية والباغماتیة الحديثة، هذا الأساس
حاولوا دراسة كیفیة عمل الاستعارة وتشكیل مفهوم القوة 

 ث مع قیاس فعالیة الاستعارةیفي سیاق السیاسة ح
في . علوا اجعل استخدامها منهجیًايجوقدرتها على الإقناع 

إن مفهوم "الاستعارة السیاسیة" الذي نتعامل معه ، الواقع
بل نحن ؛ عن الاستعارات العادية لیس مفهومًا منفصلًا 

نقیس فقط الاستعارة كعینة مختبية في نص سیاسي لكي 
، نفحص في الكلمات الحالیة مدى التأثير المقنع والمتهرب
. وبالطبع ال تعزيز/ والضعف للأشخاص في نص معين

سیاق الخطابات لا في  الافتقار الموجود ربما بسبب هذا
بالإضافة إلى ذلك يبقی و  يوجد محدد للاستعارة السیاسیة

 . للباحث حرية تصنیف هذه الاستعارات
الغرض من الاستعارات هو ، في البلاغات السیاسیة

ويتم ذلك ، تشكیل وجهة نظرا وفهمنا للقضايا السیاسیة
رى أو تعزيز عن طريق القضاء على وجهات النظر الأخ

نحتا  إلى الانتقال ، قبل معالجة هذه المشكلة. الأفكار
في . إلى جزء من كتاب "الاستعارات التي نعیش معها"

تم توضیح طبیعة الاستعارات السیاسیة ، هذا الكتاب
، عندما يتم تشبه الأزمة الاقتصادية بالحرب. أيضًا بمثال

في . بفإنها تنطوي على شبكة من المتطلبات أو العواق
، تظهر حتمًا مفاهیم مثل العدو، مثل هذه الاستعارة

وتعبئة ، ومراجعة الأولويات، والتهديد للأمن القومي
النقطة . وحتّ التضحیة بالنفس، والعقوبات، القوات

الاستعارة ها المؤلفون في الاعتبار هي أن "الهامة التي يأخذ
 في. الحربیة توضح بعض الحقائق وتخفي الحقائق الأخرى

، لیست الاستعارة وسیلة لفهم الحقیقة فحسب، الواقع
، وف و جونسنك)لاي بل هي أيضًا مبر للتغیير"

تكون الاستعارات ، في هذا الرأي (۰2۳: ۲۱۱۳
 . أيديولوجیة وبوجه عام، السیاسیة اتجاهیة وذات مغزى

يستخدم السیاسیون الاستعارات لتصوير القضايا التي 
م أيضا استعارات لإظهار ه. تعتب مزعجة بشكل سلبي

تمثیلات إيجابیة للسیناريوهات المستقبلیة وكحلول 
أن  يومن التطبیقات الآخری للإستعارة ه. للمشاكل

فإنها تساعد المعنى ، بالإضافة إلى طبیعتها الجدلیة
يؤمن . السیاسي للنص وتتسبب بیتماسك بنیة الخطاب

هذا الصدد: في  الفیلسوف المغربي طه عبد الرحمن
"الاستعارة هي واحدة من أقوى وسائل التعبير مما يقوي 

، من احیة أخرى. الخطاب عن طريق التوسع والتفرع
والتي هي ، تدخل في المشاكل مع أدواته الإستدلالیة

 ( ۲۳2: ۰۳۳۱) .أساس المنطق الطبیعي"
ومع ذلك، فإن استخدام الاستعارات السیاسیة هو 

المعنیة، وتواتر نتیجة للبیئة السیاسیة والشخصیات 
الاستعارات ونوعها يرتبطان مباشرة بهذه المكوات. لهذا 
السبب، يمكن تقسیم استخدام الاستعارة السیاسیة إلى 
ثلاثة أنواع:إقناع الذاتي، وإقناع الجمهور، وإدانة الجمهور. 
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على الرغم من اختلاف هذه الأقسام في دراسة الأعمال 
النظر فیه أيضًا في الأمثلة المختلفة، إلا أن هذا الرأي يتم 

التي سنتعامل معها. خاصة وأن المتحدث تكلم أقل من 
 نفسه لأسباب مختلفة وركز كل جهوده على الجانب الآخر.

 رقناع الجمهور .۹
بأن كم يؤمن جمهور العمل السیاسي بكلمات السیاسیين، 

( "في Persuasionإنها مسألة تنشأ في وسط الإقناع )
ة القديمة، تم الاعتراف بأن الاستعارة  الأعمال البلاغی

كانت لها وظیفة مقنعة في الخطاب السیاسي منذ الیوان 
وروما. بالإضافة إلى ذلك، يعتقد المنظرون السیاسیون 
وعلماء النفس المعاصرون أن الاستعارة غالباً ما تستخدم 

 (۰۳۱: ۲۱۰۹في السیاسة لأغراض الإقناع". )سیمینو، 
/ الجمهور[ الذي يتشكل في سیاق  مبدأ قبول ]الفكرة

وهي رمز للسلطة وتشكل وتقیس السلطة في ؛ التواصل
ويمكن للسیاسي  سیاق النص والسیاق والبنیة الاجتماعیة

تحريك قطعه السیاسیة على أساس هذا الإقناع. لهذا 
السبب، تشارك الاستعارات السیاسیة بطريقة أو بأخرى 

 رترس بلاكفي مفهوم الخطاب النقدي. يقول تشا
(Charteris-Black ):وهو عالم لغوي معاصر ، 

"تستخدم الاستعارة كأداة بلاغیة فعالة من أجل 
الإقناع". لأن الاستعارات تنقل الأشیاء التي تم تحديدها 
بالفعل من قبلنا لفهم الأشیاء الأقل شهرة وبالتالي تنشط 
المعرفة المسبقة. الاستعارة تنشئ إطاراً تستخدم فیه 

لمات نطاقاً من المصادر الأدبیة لتفسير العناصر الك
 الأقل شهرة وكذلك تحدد نطاق الهدف. 
نحن بحاجة إلى ، لفهم أفضل لما يدعي هذا الباحث

. سمع الجمهور استعارة القطار عدة مرات. ر مثالكذ 
شبه العديد من السیاسیين النمو الاقتصادي أو التقنیات 

ر يتحرك بشكل لا رجعة "القطا قائلين:، الجديدة بالقطار
يتم استخدام القطار لفهم تقدم التقنیات ، هنا. فیه"

حیث تكون العملیة التقدمیة التي لا رجعة فیها ، الجديدة
، هذا الفهم المشترك. غامضة بالنسبة للأفراد في المجتمع

، الذي يعتب مقدمة للاستعارة وإقناع الجمهور في المجتمع
ات مثل "المعرفة المسبقة" و هو ما يستخدمه المؤلف بعبار 

، بهذه النظرة إلى فئة المعرفة مسبقة. "المصدر الأدبي"

يمكننا أن نفهم لماذا يستخدم الإمام علي )ع( المعرفة 
في استعاراته والذي  -والتي سنناقشها -مسبقة الصنع

تقوم على دين الإسلام ومن احیة أخرى العناصر 
يستخدم ، الواقع في. الموضوعیة والطبیعیة في المجتمع

الإمام علی )ع( مسائل موضوعیة وغير مجردة لجعل 
ون مفهومة كلا ت وجهات نظره ملموسة للجمهور التي

يمكننا استخدام نمطين من ، باستخدام هذا الرأي. لمعاوية
 . وهما التمهیدية والعدوانیة، الاستعارة المقنعة

 ااتستعارة التمهیدیة .۹ـ۹
ستعارات التمهیدية من يستخدم الإمام علي )ع( الا

، ومع هذا النوع من الاستعارة المقنعة، أجل المحايدة
يسعى لإلقاء اللوم على الجمهور الذي يتجنب السعي 

هذا يعني أن الشخص الآخر لیس مذنبا إلى ؛ نحو السلام
هذه الاستعارة تتلخص في . حد ما بجريمته ويمكنه العودة

تم تكرارها و  عالم"كلمات أمير المؤمنين)ع( في مفهوم "ال
يحاول تحذير الشخص بهذا . البلاغةنهجفي  عدة مرات

 كالنوع من الاستعارة بأن علی الرغم من خداعه فهنا
 كشَّفَت عنكیفَ أنتَ صانعٌ إذا تَ كو : طريق للرجعة

، جَلابیبُ ما أنتَ فیهِّ مِّن دُنیا قَد تَـبَهَّجَت بِّزينَتِّها
ا ، وقادَتكَ فاَتّـَبَعتَها، بتَهادَعَتكَ فَأَجَ ، وخَدَعَت بِّلَذَّتهِّ
 (۰۱)الرسالة: . وأمَرَتكَ فأََطعَتَها

يشبه العالم المرأة التي ، في الرسالة المذكورة أعلاه
لدرجة أن معاوية أصبح خادمها ، خدعت نفسها بزينةها

بالنسبة للفرد في المجتمعات  -هذا التشبیه . ومطیعة لها
في تراجع الفرد هو في حد ذاته عامل دافع  -الرجولیة 

يتم الحصول على هذه الصورة من خلال . عما يجري
تكرار الأفعال العديدة للصیغة الأنثوية من أجل وضع 

التركیبة النحوية لحكم الإمام . معاوية في موضع غير محترم
الفاعل كون علی نحو أن يضع معاوية لیس  كعلي )ع(ت
شخص وهذا يظهر محايدة الإمام أمام هذا ال. بل المفعول

والسبب هو . وفتح الطريق للمصالحة بين جانبي المیدان
أنه يجب على كل من يقوم بالعمل أن يقبل حقیقة الفعل 

 . عملیا ويتحمل المسؤولیة
استخدم الإمام )ع( شیئًا ملموسًا ، في المثال أعلاه

، وفي الواقع، وموضوعیًا لإقناع معاوية ليريه بأن تم خداعه
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فإن وظیفة هذا النوع من ، ك"كما يقول " تشارترس بلا
الاستعارة هي إظهار الصورة الإيجابیة للشخص والصورة 

في استعارة العالم وحتّ . السلبیة لخصمه ومؤيديه
إن ؛ الاستعارات الأخرى التي استخدمها الإمام )ع(

أحد أهداف بلاغه السیاسي هو "أن يبدو على ما يرام" 
(Sounding Right) ى أنه من أجل تقديم نفسه عل

جزء من هذا هو مهاجمة الخصوم . مصدر شرعیة للسلطة
لا يتم ذلك بالأسلحة ولكن . السیاسیين وأفكارهم

في  (Chilton) يشرح شیلتون، في هذا الصدد. بالكلمات
 هذا الصدد:

أن نزع الشرعیة يمكن أن يتجلى من خلال التصوير 
دون ، والتهمیش، والتضحیة، واللوم، السلبي للآخرين

والتعاون ، ار بالشخصیة الأخلاقیة للفرد أو المجموعةالإضر 
 . وعقلانیة الآخر، في التواصل مع الآخرين

الامام علي )ع( من أجل توفير الأرضیة ، في الواقع
يستخدم استعارات لتهمیش . اللازمة للانتقادات الرئیسیة

. معاوية دون إحداث فجوة في إذلال خصمه وشخصیته
)ع( من أجل توفير الأرضیة الامام علي ، في الواقع

يستخدم استعارات لتهمیش . اللازمة للانتقادات الرئیسیة
. معاوية دون إحداث فجوة في إذلال خصمه وشخصیته

نموذ  آخر يظهر خداع معاوية ومغفرة خطیته يظهر في 
في غِّرَّةِّ  ونَ مُتَمادياً كأن تَ  كوأُحَذِّرُ  في العبارة التالیة:

ظهرت الأمنیات ، في هذا المثالف (۰۱)الرسالة/. الأمنیة
ويؤمل أن توقظه ، كمخلوق خادع سرق دماغ معاوية

 .ع(التحذيرات الحالیة للإمام علي )

 ااتستعارة العدوانیة .۰ـ۹
الفئة الثانیة هي الاستعارات العدوانیة التي يسعى الطرف 
الأول إلى إيجاد خطأ فیها وصد العدو بسبب وضعه الغير 

ل عندما شبه الإمام علي )ع( وضع مناسب، كما هو الحا
معاوية بالحرب. في هذا المشهد، ينخرط شخص مثل 
معاوية الذی يرافقه دائمًا أنصاره، في معركة لیس لها طريق 

كُ أن يقَِّفَكَ واقِّفٌ » للهروب ولا درع يحمیه: وإنَّهُ يوشِّ
 (۰۱.)الرسالة: « مِجَن  عَلى ما لا ينُجیكَ مِّنهُ 

ع( أنه في مثل هذا الوضع يعتقد الإمام علي )
لا يوجد دعم مثل ، الصعب الذي لا يقتصر على المعركة

تزداد قیمة الاستعارة عندما . الدرع يمكن أن يحمي معاوية
لا يجد معاوية مكانة عالیة في الحرب من خلال مراجعة 

بداية في  مذكراته الشخصیة والأحداث الذی حدثت
و إنّي » في عبارة "المثال آخر هو كلمة "منها و . الإسلام
الَّذي تَـركَتُموهُ طائِّعيَن و دَخَلتُم فیهِّ  الِمنهاجِ لَعَلَى 

 (۰۱)الرسالة:  «.مُكرَهينَ 
أي ، شبه الإمام )ع( المفهوم الروحي، في هذه الحالة
بالطريقة التي أجب بنی امیة على ، الحقیقة والإسلام

ق كلمة الطري. لكنه لا يزال متمسكا بهذا العهد. قبولها
لها خصائص فريدة عندما تظهر في شكل إستعارة 

فهو ، منها " هو رمز للدينامیة والاستمرارية". تصويرية
قیمة المشكلة هي . يصور الطريق الخطاء والوجهة والمبداء

عندما "يتم شرح المواضیع الملخصة مع الاستعارات 
مثال آخر و . هذا يجعل الاستعارات أكثر فهمًا. التصويرية
في وصف فتنة  ۳۹الإمام علي )ع( في الخطبة  هو عبارة

مَنَارُ هُدًی وَلا عَلَمٌ لیَسَ فیهَا » يقول:حیث  امیه بنی
 (۳۹)الخطبة  «.يُـرَی

في هذه العبارة، ذكر الإمام علي )ع( مفاهیم مجردة 
مثل التوجیه والتنوير بكلمات واضحة وهي سمات طبیعیة 

ين الموت والحیاة. )منار( أو يدوية )علم( وتضع مسافة ب
منار " إلى لافتة موضوعة  على سبیل المثال، تشير كلمة "
كلمة "علم" لها معنى كلمة و بين بلدين لتحديد حدودهما. 

المعجم منار. كما يعني شیئًا يوضع على الأرض للإرشاد )
: مقالة العلم والنار التالیة( وبهذه الطريقة، يصور الواسط

اء بدون علامة إرشاد، حیث میة وفتنهم كصحر أهوية بنی 
یقوم الجمهور فلا توجد حدود واضحة بين الدمار والحیاة. 

العربي باستخدام تجاربهم الشخصیة والمعرفیة بتشكیل معنى 
 بناءً على خبتها بالصحراء الخالیة من المیاه والعشب. 

 يشير اتج الاستعارات الإقناعیة أعلاه إلى شيء مهم
ستعارة قادرة على التأثير على يجب أن تكون الإ»وذلك: 

العالم العاطفي لمن يتلقی الإستعارة بحیث يمكن لعالمه المعرفي 
. «وأن تظهر السلوك المتوقع ـمدروسة  ـقبولها كمعرفة موثوقة 

( في جمیع الحالات ۰۱6: ۲۱۱2وآخرون،  ي)فاضل
المذكورة أعلاه، استخدم الإمام كلمات يعرفها معاوية 

الإدراك، يستهدف عاطفته أيضًا.  بالكامل، ومن خلال
لكي يتمكن من إقناع الجمهور من خلال الإيجاد التناغم 
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بين اللغة والموقف، وإذا لم يكن بإمكانه قبول الاستعارات 
 المرنة، فیجب علیه استخدام الاستعارات التقبیحیة. 

 ردانة بنی أمیة )الفتنة(
رية وخاصة الاستعارة البص، إن دمج النص بأدوات معبة

تجلب الاستعارة ظلال ، في الواقع. أمرملهم ومثير للتفكير
يعتمد علم الوجود في النص على التعرف ، لذلك. الواقع

فإن ، لهذا السبب. على عملیة الاستعارات في النص
الذي يتعامل مع العلاقة بين  -تحلیل الخطاب السیاسي 

ة القوى الاجتماعیة السیاسیة واللغة يتناول دور الاستعار 
في ظهور الأحداث الاجتماعیة وتفاعل القوى 

 . الاجتماعیة وصراعها
تزداد أهمیة الاستعارة عندما ينظر إلیها على أنها نظام 
داخل نظام اللغة يعمل كوسیلة متقدمة للتواصل 

. لذا يستخدم المتحدث قوة الاستعارة بكل قوته. والإقناع
التي ، ۳۹فإن محاولة الخطیب في الخطبة ، من هذا المنظور

هي تشويه صورة بنی أمیة ، تصور بالفعل مستقبل المجتمع
لذلك ربما يكون . ودعوة الناس لمواجهتهم في المستقبل

فإَِّنّيِّ فَـقَأْتُ عَيْنَ  أهم استعارة هو نفسه في بداية الخطبة:
 (۳۹)الخطبة  .لَبُهَاكاشتَدَّ  ... الَْفِّتْنَةِّ بعَدَ أن

له عیون وتم أسقاطه الفتنة في رأينا مثل وحش ، هنا
يشبه الشيء ، وبهذه الطريقة( علی يد الإمام علی )ع

المجرد الذي له معنى كلیاً واجتماعیًا بحیوان لیس لديه  
مثل هذه الصورة هي نتیجة وجهة . كفاءة وشرارة الماضي

الاستعارة تساعد على تصوير اللاوعي » نظر "لوبیز":
الإدراك  العاطفي الذي يصاحب الكلمات والمتجذر في

ينشط الأبعاد الواعیة واللاواعیة ، ونتیجة لذلك. الثقافي
.« بطريقة فعالة في الاستجابة الفكرية والعاطفیة البشرية

(Lopez, 2013: 87) 
، وإزالة عیون الحیواات، يمكن القول إن ثقافة الحرب

هي ذات مصداقیة ، التي هي جانب اجتماعي ثقافي
فإن أدنى ، وبهذه الطريقة؛ للجمهور العربي قبل أي جدال

تقود المرء إلى قبول ، دون أي أفكار، إشارة مجازية لها
عن ، عب الإمام علي )ع(، في الواقع. القصة بأكملها

عن جملة ، معرفته بالخلفیات الثقافیة والاجتماعیة لجمهوره
يمكننا الاعتماد ، وتأكیدًا لبیانه، إستعارية بهذه الطريقة

الكلب حالة غير طبیعیة لها  داء» على هذا البیان:
استخدام استعارة الجمل يعب عن . عواقب غير سارة

، وتدمير وجه الخصم والشكوك حول شرعیته، المقاومة
لأنه يعتب الخصم مرتبطاً بموقف غير طبیعي ومع 

في ، لهذا الشخص على المستوى الاجتماعي كیكالتش
أنه يمكن تخیل نتائج سلبیة تمثل الأساس السیاسي 

 (۰2۰ :۲۱۱۲، )الحراصي.« والأيديولوجي للفتنة مجازياً 
لأنه عادة لا يموت كائن ؛ لا ينتهي هذا التوضیح هنا

حي يفقد عینیه. النقطة هي أن هذا الحیوان، بناءً على 
سیاق هذا النص، هو نفسه بنی أمیة. في الواقع، مع هذا 

 -البیان، حقق الإمام )ع( الغرض الرئیسي من الاستعارة 
لأنه مع مثل ؛ و "التأثير على المجال العاطفي للاستعارة"وه

هذا التأثير، يستخدم المجال المعرفي للشخص الآخر تلك 
 الاستعارة كمعرفة موثوقة. ويظهر السلوك المطلوب

( فیما يلي، جعل الإمام ۰۱6 :۲۱۰2)فاضلی وآخرون 
عِّنْدِّي أَلَا وَ إِّنَّ أَخْوَفَ الَْفِّتََِّ  )ع( هذه الاستعارة أوسع:

نَةُ بَنيِّ أمَُیَّةَ  نَةٌ عَمْیَاءُ مُظْلِّمَةٌ: عَمَّتْ ؛ عَلَیْكُمْ فِّتـْ اَ فِّتـْ فإَِّنهَّ
خُطَّتـُهَا وَ خَصَّتْ بلَِّیـَّتـُهَا وَ أَصَابَ الَْبَلَاءُ مَنْ أبَْصَرَ فِّیهَا وَ 

 (۳۹)الخطبة  .أَخْطأََ الَْبَلاءَُ مَنْ عَمِّيَ عَنـْهَا
لمرئي الجمیع في سوف يلتهم هذا الوحش غير ا

المستقبل، ومثل العاصفة الشاملة، فإن الشخص الوحید 
الذي يختبئ سیكون آمناً. الجمهور، الذي يرى صعوبة 
مثل هذه الفتنة، يأخذ على الفور طريق المواجهة ويدخل 
بشكل غير مباشر في التیار الإيديولوجي الذي تتمثل 

راق. في مهمته في مواجهة وحش بلاد الشام الرهیب في الع
الواقع، يمكن للمرء أن يستشهد بالرأي الذي يعتقد أنه: 
"الاستعارة هي طريقة تؤدي إلى توسیع فهمنا وإدراكنا. 
لأنه على الرغم من أن المفاهیم الرئیسیة هي نتیجة 

لكن المفاهیم غير الأصلیة التي ؛ التجارب المادية المباشرة
ر لیست نتیجة لهذه التجارب يتم تصورها في إطا
 الاستعارات التي ترتبط بهذا المفهوم الرئیسي والموضوعي

( ومع ذلك، ۰۱۱: ۲۱۰2)خاقانی اصفهانی وآخر، 
فإن الاستعارات الملموسة في هذه الخطبة لها تكملة لا 
نهاية لها على ما يبدو. لأن نفس استعارة الفتنة تتكرر ولا 

سواء كانت  -لكن تجسید الظواهر ؛ نحاول معالجتها الآن
إِّذَا قَـلَّصَتْ حَرْبكُُمْ وَ : سوف يستمر –ردة أو ملموسة مج



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةفي نهج دراسات حدیثةسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ 004

یقًا، تَسْتَطِّیلُونَ  نْـیَا عَلَیْكُمْ ضِّ شَمَّرَتْ عَنْ سَاق  وَ ضَاقَتِّ الَدُّ
مَ الَْبَلاءَِّ عَلَیْكُمْ   (۳۹)الخطبة  .مَعَهُ أياَّ

من الواضح أن قوة الاستعارات العالیة تكمن في 
إلى حد أنه إذا كان . هامكانیتها ومسارها وتعقید

فقد قبل ، الشخص الذي يعتقد أنه يفهم الاستعارة
في  بشكل غير واعي طبیعة هذه الاستعارات وقد وقع

ربما  . صیاغ معرفة الشخص القوي الذي صاغ الخطاب
زازی" يصف هذا كالكان هذا هو السبب الذي يجعل "

ا "لأن التربیة الفنیة وقیمته. الأسلوب الشعري بأنه خادع
 . الجمالیة أكثر من التشابه

فإن نطاق المفاهیم الإستعارية في هذه ، كما قلنا
قد يشير هذا التراكم في . الخطبة مرتفع بشكل ملحوظ

الاستعارات إلى قلق صاحب الأثر من أن جمهوره لا 
. ون بحاجة إلى مزيد من التوضیحكيفهم الإستعارات وي

هذا العمل من نظرة تجعلنا نفكر في الحالة الأخيرة في 
ثُمَّ  وهي استمرار لنفس استعارة الفتنة:، نفس وجهة النظر

ُ عَنْ  .يفُرِّجُهَا اَلِلََّ  ( ۳۹)الخطبة  كُمْ كَتَفْرِّيجِّ الَْأَدِّيمِّ

فتنة بنی أمیة من ، عن طريق منجی، حیث يزيل الله
يتم إقناع مفهوم الإيمان بعید المنال ، هنا أيضًا. الناس

. ة عن طريق الاستعارة والتشبیههذه المر ، بشيء ملموس
وتشبه ، قضیة تربط الإدراك والمعرفة البیئیة بمفهوم سیاسي

نهاية عمل بنی أمیة بذبح وتقشير جلد الحیوان لیجعله 
 . هذا التشبیه يعتب شبه دائم. مجردًا وملموسًا

 حسب مايقول الحراصي النموذ  الإستعاري للفتنة
الشرعیة من وجود  هو محاولة الإمام علی )ع( لإزالة

وبما أن ، خصومه السیاسیين لكشف أمورهم المزيفة
ومعركة . المواجهة السیاسیة تؤدي إلى معركة الخطابات

: ۲۱۱۲) معركة الاستعارات، بشكل ما، الخطابات هي
 تأخذ دراسة الاستعارات شكلًا حیث  (۰۹6-۰۹۳

 . أكثر منطقیة وموضوعیة
العملیة  إن نمط كل هذه الاستعارات هو في نفس

بما أن العقل يبحث عن . التي يتبعها العقل البشري
فإن العقل ، الشخص الذي يقدم شیئًا للعقل، السهل

الباطن يبسطه دون وعي لتمهید الطريق لإدراك الحد 
يتبع العقل عملیة ستبدو بهذا ، لذلك. الأدنى من العقل

 (:۰الشكل في الشكل )

 ستعاریةفاهیم ااتالنمط السلوكي للعقل تجاه الم .۹ الشكل
يوضح الشكل بوضوح أن العقل في كل عملیة يسعى 

في . إلى تبسیط الفكرة التي رعاها ونقلها إلى الآخرين
هذا يعني أنه لیس لديها . بعض الأحیان تكون مجردة

الحواس هي نفسها التي يمكن ( شكل خارجي )الفكر
المرحلة التالیة . ملاحظتها من قبل الحواس الخمسة

، تعنی الشيء الملموس لبشرتنا. ت أی الملموساتالماديا
على الرغم من أن هذه . ملموس للعين، وبطبیعة الحال

لكن انتباه ؛ المرحلة يمكن وضعها في شكل مشاعر
على . الإنسان لهذين الحواسين كان يستحق الانفصال

، الرغم من أن المرحلتين الأخيرتين تقعان في نفس المجال
تلف اعتمادًا على الفكر الإنساني إلا أن استخدامهما يخ

فإن مثل هذه الرؤية الخطیة ، ومع ذلك. ونوع المجتمع
على . للاستعارة أكثر سطحیة بكثير من العقل وتحدها

رأينا مرات عديدة مقارنة الإنسان ، سبیل المثال
لكن نعتقد أن في ؛ وما إلى ذلك، بالحیواات والأشیاء

لقضايا العلاقة تصوير المجتمعات السابقة وللتعبير عن ا
ون الهدف من الإستعارة على الرغم من أن كس يكالع

 . العقل يبحث عن أسلوب

 النتیجة

أدت القوة الخفیة للاستعارة في تمكين المتحدث وإقناع 
. الجمهور إلى ظهور علاقة قوية بين البلاغة والسیاسة

فإن الدراسات التي تأخذ في الاعتبار ، لهذا السبب
النصوص السیاسیة تنخرط في السیاسة بشكل البلاغة في 

راغب وغير راغب من أجل تعزيز الجانب العملي للغة 
 . من خلال تتبع تشكیل السلطة في الاستعارة

يمكن رؤية مدى الاستعارات السیاسیة في السیاسة 
خاصة في الفترة التي سبقت  -المكتوبة للإمام علي )ع( 

يتجاهل ؛ من الحرب مع حقیقة أننا كلما اقتربنا. الصفين
الإمام الاستعارات التي تبر نفسه ويحاول التركیز على 

عند فحص هذين العملين . الأنماط الإقناعیة ثم التقبیحیة
وجدا أن الاستعارات في البعد ، )الخطبة والرسالة(

خاصة حیث تظهر . الإقناعي تظهر السلام والحل
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تشير ، من احیة أخرى. استعارة العالم بمعنى تحرري
الاستعارات الإقناعیة العدوانیة إلى الاختلافات بين 
جانبي المجال أن الجانب الآخر يمكن أن يعود إلى المسار 

 . الصحیح بتصحیح نفسه
فإن عملیة الاستعارة لا تتشكل إلا مع ، ومع ذلك
حیث يصور الإمام علی )ع( المسائل . سلسلة الفتنة

یواات شهرة المجردة في شكل مادي وفي شكل أكثر الح
للعرب من أجل تقديم تطبیق متجاوب للإيديولوجیا من 

 . خلال تشكیل إيديولوجیته
القوة التفسيرية للإستعارة واتساع الدلالة في العمل 
تساعد المالك على إقناع الشخص الآخر وتحیید تمرده أثناء 

 سرد دوافعه قبل إجباره على التنافس في ساحة المعركة.

 المصادر
 .غهالبلانهج

تلخیص  ،شرح ،المطول(. ۲۱۱1) التفتازاني، سعدالدين
 .التصحیح أحمد عزو عناية، دارالكوخو 

، دراسات في الاستعارة المفهومیة(. ۲۱۱۲الحراصي، عبدالله )
 .مسقط: موسسة عمان للصحافة والنشر

(، م۲۱۰2خاني، مرضیه )قربان؛ اصفهاني، محمد خاقاني
، بیة واللغويات المعرفیة"استعارة من منظور البلاغة العر "

، ۹2رقم ال، الجمعیة الإيرانیة للغة العربیة وآدابها
 .۰۲۲ـ۰۱۰صص

عماد  ةالترجم، الاستعارة في الخطاب(. ۲۱۰۹سیمینو، ايلینا )
 .القاهرة: المركز القومي للترجمة، عبداللطیف و خالد توفیق

اللسان و المیزان أو التكثر (. ۰۳۳۱عبدالرحمن، طه )
 .المغرب: الدار البیضاء، العقلي

جاجیةُ الاستعارة في الشعر (. ۲۱۰1عزوزي، البشير ) حِّ
بحث مقدّم لنیل شهادة ، العربي: ديوان المتنبي أنموذجاً

 .الجزائر: جامعة أكلي محند أولحا ، الماجستير

وذ  الاستعارة نم»(. ۲۱۰2سلطاني، بهروز )؛ فاضلي، فيروز
، ادبي نقد ،«یاسيالإغناعي في الخطاب الاجتماعي الس

 .۰۰1-۳۰، صص۹۰الرقم 
جمالیات الكلام الفارسي: (. ۰۳۳۱الدين )كزازي، ميرجلال

 .طهران: منشورات المركز ،بیان

الاستعارات التي (. ۲۱۱۳جونسن، مارك )؛ لايكوف، جور 
المغرب: دار التوبقال ، ترجمة عبدالمجید جحفة، نحیا بها

 .للنشر
تهران: ، المعجم الوسیط .(ق۰1۲6) ...، ابراهیم ویمصطف
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   لخّصالم
 

لام كعلم الكفی العلوم الإنسانیة مثل   الإلهیاتلدراسة  اوفقً 
)علم  لمعرفة الله يمكن اعتبار فسخ العزائم دلیلًا ، والفلسفة

لأن ، البلاغةنهجفی  ۲2۱ ما تدل علیه الحكمة، اللاهوت(
ة مع المعرفة الفطرية فقدان إرادة الإنسان القوية والعلاق

للوصاية الإلهیة وإفتقار البشر تعتب من النقاط التي  والتوحیدية
باستخدام المنهج ، تتناول هذه المقالة. تشير إلیها هذه الحكمة

تبیة كالم-الوصفي التحلیلي وبإستخدام الطريقة الإفقتباسیة
من . الحكمة المذكورة وكذلك علاقتها بتعزيز المعرفة الفطرية

تعب عن الدلالات اللاهوتیة الفلسفیة ، حیة أخرىا
تتماشى إنجازات هذا المقال مع الطبیعة التوحیدية . لامیةكوال

. نحو القدرة الإلهیة القوية شرح دائرة الإرادة، أيضاو  للإنسان
 مرين"مر بين الأ"الأ كما أن نظرية أهل البیت )ع( بعنوان
ل كوف تستجیب الی  والنظر إلى مفهوم إرادة الله والإنسان س

امنة حول الجب كحول الشبوهات ال كو كالأفتراضات والش
ورة وتؤدي كمة المذ كرها فی الحكفی فسخ العزائم الذی تم ذ 

إلى هذا الاستنتا  أن الإرادة الإلهیة تؤثر علی الشروط المسبقة 
للعمل البشري مثل الدافع البشري لاتخاذ القرارات ولكن لیس 

من التعابير الأخری لتأثير . يؤدي إلى الجب لديها التأثير الذي
 . أي الحیلولة، ر النجاح الإلهي أو عكسهكن ذ كإرادة الله يم

الفطري، الجب،  دیالتوح ن،يالأمر  ينالأمر ب: لیةیالدلات كلمال
 .البلاغةنهجفسخ العزائم، 

 

Abstract 
The Termination of Wills can be considered as one of 

the theological arguments based on the theology of 

humanities in the same fashion that Kalam and 

philosophy are. The saying number ۰٥۲  of Nahj al-

Balaghah also implies the argument because breaking 

man’s firm will, connecting with the innate and 

monotheistic knowledge of the divine substance, and 

the pure poverty of man are among the points that the 

saying in turn implies. The present article examines 

and analyzes the mentioned saying and its relation to 

the advancement of innate knowledge by using a 

descriptive-analytic and a documentary-library 

research method. Moreover, this article also 

demonstrates the compatibility of the saying with the 

conventional arguments of philosophical and Kalam 

theologies. Proving the alignment of the Thaghalain 

with the monotheistic innate nature of man and 

describing the domain of man’s firm will compared 

with that of the divine power are among the 

achievements of this article. In addition, the theory of 

Ahl al-Bayt (AS), entitled "al-Amr bain al-Amrain", is 

a response to the supposition that the Termination of 

Wills proposition in this saying is deterministic. Thus, 

the divine will affects the prerequisites of human 

action (e. g. human motives for decision making) but it 

does not lead to determinism. Another interpretation is 

that the impact of God's will is the same as divine 

Towfigh or its opposite, the Hailoulah.  

Keywords: Al-Amr Bayn al-Amrain, Determinism, 

Innate Monotheism, Nahj ul-Balaghah, Termination of 

Wills. 
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 المقدّمة

هُ عَرَفْتُ الِلَََّ سُبْحَانَ » المؤمنين علی )ع(:أمير  يقول
 الحکمة« ).بِّفَسْخِّ الْعَزاَئِّمِّ وَ حَلِّّ الْعُقُودِّ وَ نَـقْضِّ الهِّمَم

ن القول حول الموضوع التی سوف نقوم كيمو  (۲2۱
في بعض الأحیان يقرر الشخص القیام  :بدارسة التالی

، ولكن في بعض الأحیان؛ بشيء ما ويقرر أن يفعل ذلك
في قلب  توجد عقبة، بالإضافة إلى العوامل الخارجیة

لیس هناك ؛ اتخاذ قراره الحاسم منوعقل الإنسان وتمنعه 
ولكن ، من ينكر حدوث مثل هذا الحالات للجمیع

 ما الذي يجب أن ينسب إلیه هذه العقبات؟، السؤال هو
يتضح من كلمات أمير المؤمنين أن هذه العقبات يجب 

أي إلى عالم ، أن تنُسب إلى شيء خار  إرادة الإنسان
دلالة كإذا تم إعادة طرح هذا البیان  . اللهالغیب و

يمكن أن تخلق خطوة نحو النظرية للمعرفة ، منطقیة
التوحیدية حیث تبدوا أنها دلالة منطقیة تقوم على 

وتعطي المخاطب فهمًا  الافتراضات الحسیة والتجريبیة
أفضل للحجج اللاهوتیة المعروفة الأخرى وهناك نوع من 

یف كر تكتم ذ . التجريبیة مع النظرة الفطرية المختلطة
مع حجة  البلاغةنهج ۲2۱الحجة الخفیة في حكمة 

حركة أو فقر الروح في الحجة النفسیة ، انضباط، الحدوث
ان أو حجة الوجوب أو حجة الصدرايیة كأو حجة الإم

يعتقد آية الله جوادی آملی أن معظم هذا . الصدّيقينك
 نا فيِّ الْآفاقِّ وَ فيسَنُريهِّمْ آياتِّ »التأقلم يأتي وفق آية:

َ لَهمُْ أنََّهُ الْحقَُّ  هِّمْ حَتَّّ يَـتَبَينَّ . (2۹)فصلت/  «أنَْـفُسِّ
(العلاقة بين الفشل ۰۰۱/ 6: ۰۳۳۹، يآمل ي)جواد

وتغیير القرارات والنوايا البشرية مع المعرفة الإلهیة تعتب من 
. لمين والفلاسفة وكذلك الرواةكالقضايا التي اقشها المت

: ۰۳۳2، يقم؛ ۱1/ ۰۳: ۰۳۱1، الحديدأبي  ابن)
: ۲۱۱1، يسبزوار ؛ ۳۱: ۲۱۱۱، يقار ؛ 1۱2/ ۲

بعض المفسرين  أشار. (2۳: ۲۱۱۹، ياسدآباد؛ ۹۱
كَ نَسْتَعِّين»أيضا على الآية  كَ نَـعْبُدُ وَ إِّياَّ ( 2)حمد/  «إِّياَّ

وَ اعْلَمُوا »( و آية ۰۱۳ -۰۱۱/ ۰: ۰۳۳۱، )طیب
، اشانيك( )۲1نفال/ أ« )يْنَ الْمَرْءِّ وَ قَـلْبِّهِّ أَنَّ الِلَََّ يَحُولُ بَ 

يَ الِلََُّ أمَْرً »( و آيه ۰۱۱ -۰۱6/ 1: ۰۳6۲   الِّیَقْضِّ
 /۰: ۲۱۱۱، ي)روزبهان بقل( 1۲نفال/ أ« )كانَ مَفْعُولا

ء  إِّنّيِّ فاعِّلٌ ذلِّكَ وَ لا تَـقُولَنَّ لِّشَيْ »و الآيات  (2۹۱

یتَ وَ قُلْ * إِّلاَّ أنَْ يَشاءَ الِلََُّ وَ اذْ اغَدً  كُرْ ربََّكَ إِّذا نَسِّ
قَـْرَبَ مِّنْ هذا رَشَدا عَسى هف/ ك« )أنَْ يَـهْدِّينَِّ رَبيِّّ لأِّ

( و ۹۳2 -۹۳1/ 6: ۰۳۳۳، ( )فضل الله۲2 -۲1
« أوََ لمَْ يَـرَوْا أنََّ الِلَََّ يَـبْسُطُ الرِّزْقَ لِّمَنْ يَشاءُ وَ يَـقْدِّرُ »آية 

و  (11۱ /۰۳: ۰۳۳۲، ارم شيرازیك)م( ۹۱)روم/ 
بُ غَدا»آية   (۹1)لقمان/ « ما تَدْرِّي نَـفْسٌ ما ذا تَكْسِّ

، فضل الله؛ ۹6۱/ ۰۱: ۰۹6۹، يالعظیم )شاه عبد
كُمْ أفََلا »( و آية ۰۳۱/ ۰۱: ۰۳۳۲ وَ فيِّ أنَْـفُسِّ
رُون : ۰۳۳1، ي( )شريف لاهیج۲۰)ذاريات/ « تُـبْصِّ

( إلى هذه المسألة وكذلك الحكمة ۲2۳ -۲2۱/ 1
دل على الاستخدام التفسيري لهذه الحكمة المذكورة مما ي

تظهر هذه التطبیقات أهمیة هذه الحكمة . البلاغةنهجمن 
 . في اكتساب المعرفة

النقطة المهمة هنا هي أن جمیع نقاط الحكمة الثلاث 
 كوذلك إنسان المتغيّر الذی يمتل، المعنیة تعني شیئًا واحدًا

جوهرية لها سلطة في نطاق واجباته يعتمد علی متغيّرات 
وهذا هو نفس الشيء الذي ذكره حكیم . سلطة مطلقة

 ۲2۱ وفي النهاية ذكر الحكمة، سبزواری في شكل حجة
تؤكد مواضیع ، ( لذلك۹۱: ۲۱۱1، ي)سبزوار . للتأكید

لأن الإمام علي )ع( ؛ هذه المقالة على النقطة الأولى
 "حل العقود" و "نقض الهمم"كتفسير لـ أخذ نقطتي
"فسخ  يعتب، ثر دقةكولكن بنظرة أ. م""فسخ العزائ

العزائم"هو كسر لقرارات الأنسان المحددة بالرغم من 
هو فتح العقد  و "حل العقود"، إرادته القوية للقیام بذلك

فجأة ؛ في مواجهة المشاكل التي لا يستطیع لإنسان حلها
"نقض الهمم" . ويصبح الطريق سهلة يفتح للإنسان باباً 
التی إتخذت من أجل القیام بها وتم  هی أيضا القرارات

 .ن لن تنجح و يتم تعطیلهاكالتخطیط من أجلها ول

 الآراء حول عقبات رجراء العزائم
 هناك آراء مختلفة حول كیفیة فسخ القرارات لله: 

أ( العائق الذي يتسبب في إنهاء القرار هو كائن 
يمكن أن ، لذلك. أي أن وجوده لیس ضرورياً ؛ محتمل

يجب . وبدون ذلك العقبة مع وجود السببتحدث هذه 
وإذا كان السبب نفسه ، أن يكون لهذه العقبة سبب

وبما أن ، فإن السبب نفسه يحتا  إلى سبب، ممكنًا
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نتیجة لذلك ، ون بلا حدودكالتسلسل مستحیل أن ي
ون هناك سبب لا يوجد له سبب ولابد من كسوف ي

ا النوع من هذ. إرجاعه الی الله الذي يغير القلوب والرؤى
المعرفة في العالم تعتب من أنواع المعرفة التی تسبب فی رؤية 

هذه  (۹61/ 2: ۰۳۱۲، بحرانی). إلهیة فی المؤمن
لأن تغیير ؛ الحجة هي نفس حجة الضرورة والإمكانیة

نات ووجودها أو عدم كوفسخ العزائم تعد من المم
، ومن أجل تحقیق كل منهما، وجودها حالة متساوية

، وهذا التفضیل هو الله، يكون هناك تفضیل يجب أن
 . ناتكفأن التسلسل يحدث فی المم كغير ذل

، يكتسب الإنسان العقباب( عند إنهاء القرار أو إزالة 
أي ؛ نوعًا من الخبة الدينیة، حیث يمكن مشاهدة الله فیها

في هذه التجربة، يجد الإنسان كیاننا خارق أو يتم مشاهدة 
ولكن  (1۱ -۹۱/ ۲: ۲۱۱6اد، وجوده ومظهره. )رش

يبدو أن هذه الحجة مرتبطة بالمعرفة الفطرية، والتي تتجلى 
في بعض الأحیان في شكل تجربة دينیة لدى البشانظر:ما 

قاَلَ رَجُلٌ لِّلصَّادِّقِّ )ع( يَا ابْنَ » جاء في الرواية التالیة:
رَ عَلَيَّ الْمُجَادِّلوُنَ رَسُولِّ الِلََِّّ دُلَّنيِّ عَلَى الِلََِّّ مَا هُوَ فَـقَدْ أَكْثَ 

وُنيِّ فَـقَالَ لهَُ يَا عَبْدَ الِلََِّّ هَلْ ركَِّبْتَ سَفِّینَةً قَطُّ قاَلَ  وَ حَيرَّ
یكَ وَ لَا  رَ بِّكَ حَیْثُ لَا سَفِّینَةَ تُـنْجِّ نَـعَمْ قاَلَ فَـهَلْ كُسِّ

بَاحَةَ تُـغْنِّیكَ قاَلَ نَـعَمْ قاَلَ فَـهَلْ تَـعَلَّقَ قَـلْبُكَ هُنَالِّكَ أَ  نَّ سِّ
شَیْئًا مِّنَ الْأَشْیَاءِّ قاَدِّرٌ عَلَى أنَْ يُخلَِّّصَكَ مِّنْ وَرْطتَِّكَ فَـقَالَ 

ءُ هُوَ الِلََُّ الْقَادِّرُ عَلَى نَـعَمْ قاَلَ الصَّادِّقُ )ع( فَذَلِّكَ الشَّيْ 
غَاثةَِّ حَیْثُ لَا مُغِّیث يَ وَ عَلَى الْإِّ نْجَاءِّ حَیْثُ لَا مُنْجِّ .« الْإِّ

 (۲۹۰ -۲۹۱: ۲۱۰۳)ابن بابويه، 
هذه التجربة الدينیة تعتب تعبير آخر عن ، في الواقع

أي أن اكتشاف الذات الحقیقیة  التوحید الفطري
للإنسان أو الذات الفطرية للإنسان هو الفقر الخالص 

تجدر الإشارة ، وبالطبع. والكیان الوسیط والغيرمستقل
أيضًا إلى أن عقبات العزائم تتعلق بنتیجة الفسخ ولیس 

أي أن التجربة نفسها لیست ذات صلة . الخبة الدينیة
هنا بل هي وسیلة لتحقیق نتیجة فسخ العزيمة ونوع من 

 . الاعتماد على العناية الإلهیة
.  ( في بعض الأحیان يندم الشخص على القرار

هذا الحدث النفسي لا يتمیز بسمة الوجوب أی الضرورة 
بل المواقف لن يق، لأنه لو كان كذلك. وهو لیس فطري

في حين أنه موجود في بعض الأحیان وأحیااً ؛ المختلفة
عن  الیس قائمً ، من احیة أخرىا. ون موجودً كلن ي

ون كإن ي انً كون ممكلن ي كلذل اخلافً ؛ النفس البشرية
بعض الأحیان وأحیااً لن  اون موجودً كعنه وأن ي ابعیدً 

يجب أن يكون الحدث النفسي ، لذلك. اون موجودً كي
: ۰۳۱2، )رواندی. قائم علی ذاته فسخ العزائم مُحدِّثاً ل

والتي ، هذه الحجة هي نفس حجة الحدوث (۹2۰/ ۹
والتي تتم ، تركز أكثر على التغيرات النفسیة للإنسان

ل مبتنی علی الإختیار ولكن عن طريق ترتیبات كبش
الامتناع بسوء »على حد قول علماء الفقه . اظطرارية

/ 1: ۲۱۰۰، ي)حل. «لاختیارالاختیار لا ينافي ا
( في بعض الأحیان لا يكون تغیير الظروف من ۰۲۱

وهذا هو المكان الذي يدرك فیه ، ختیارات الإنسانا
. والذي يتجاوز نطاق أي شيء خارجه، التغیير في قراره

مثل الإنضباط والاحتمال ، ثم يدرك مع الحجج الأخرى
، ببلهذا الس. هو الله كأنه من وراء ذل، والوجوب

لمی هذه الحكمة لإثبات كاستخدم بعض الفلاسفة والمت
رية محدودة فیما يتعلق هذا الأمر أن دائرة الإختیار البش

ويعتقدون أن السلطة البشرية تقتصر ، طرارضبحالات الا
كم الشرعي في مجال الإختیار فإن الح، لذلك. على المهام

. ختیار نفسه موجود أيضًا حیث يوجد حكم شرعيوالا
لام ك( وقد استمروا فی ال۲۱۲/ ۰: ۰۳۳1، القاني)ط

وقالوا أن التأثيرات على الإنسان غالبا ما تحدث ضد 
 . بحیث لا يستطیع صدها، إرادته

لذلك كل هذا الإضطرار وعدم الإختیار هو سبب كبير 
عرفت »علی وجود الإختیار المطلق لله كما قال علي )ع(: 

خراسانی، ؛ ۹۱: ۲۱۱1)سبزواری، «. الِّلَ بفسخ العزائم
( لذلك، يمكن إجراء المقارات ۱۰۱ -۱۰۱: ۰۳۱۱

 وفقًا للحكمة المعنیة من أجل شرح حجة فسخ العزائم:
 القیاس الأول 

الصغري: إن نطاق السلطة البشرية محدود وفي مجال 
ما يرُى أن قراراته قد تعطلت ويحدث ما  اوكثيرً ، الواجبات

 ؛ يسمى بفسخ العزائم
يظهر أنه لیس  ، دث فسخ العزائمالكبى: لمن يح

 ؛ بل هو قائم بالغير؛ كائنًا قائم بذاته
 بل هو قائم بالغير. ؛ النتیجه: الانسان، لیس قائم بذاته
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 القیاس الثاني 
 ؛ الصغري: أن فسخ العزائم يخص القائم بالغير

الكبى: القائم بالغير يعتمد علی القائم بالذات أی 
 ؛ المختار المطلق يعنی الله

 النتیجه: فسخ العزائم يعتمد علی القائم بالذات
 . المختار مطلق يعنی الله

هذه الحجة مقدمة في رواية مشابهة للحكمة المعنیة: 
أَنَّ رَجُلًا قاَمَ إِّلَى أمَِّيرِّ الْمُؤْمِّنِّيَن )ع( فَـقَالَ لَهُ يَا أمَِّيَر »

اَ عَرَفْتَ ربََّكَ قاَلَ بِّفَسْخِّ الْعَ  زْمِّ وَ نَـقْضِّ الْهمَِّّ الْمُؤْمِّنِّيَن بمِّ
لَمَّا أنَْ هَمَمْتُ فَحَالَ بَـیْنيِّ وَ بَيْنَ همَِّّي وَ عَزَمْتُ فَخَالَفَ 
الْقَضَاءُ عَزْمِّي فَـعَلِّمْتُ أنََّ الْمُدَبِّّرَ غَيْرِّي قاَلَ فبَِّمَا ذَا 
شَكَرْتَ نَـعْمَاهُ قاَلَ نظََرْتُ إِّلَى بَلَاء  قَدْ صَرفََهُ عَنيِّّ وَ أبَْـلَى 

هِّ غَيْرِّي فَـعَلِّمْتُ أنََّهُ قَدْ أنَْـعَمَ عَلَيَّ فَشَكَرْتهُُ قاَلَ فبَِّمَا ذَا بِّ 
أَحْبَبْتَ لِّقَاءَهُ قاَلَ لَمَّا رَأيَْـتُهُ قَدِّ اخْتَارَ ليِّ دِّينَ مَلَائِّكَتِّهِّ وَ 
ذََا لیَْسَ يَـنْسَانيِّ   رُسُلِّهِّ وَ أنَبِّْیَائِّهِّ عَلِّمْتُ أنََّ الَّذِّي أَكْرَمَنيِّ بهِّ

في  (۹۹/ ۰: ۰۳۱۹، )ابن بابويه« . فَأَحْبَبْتُ لِّقَاءَهُ 
سُئل الإمام علي )ع( عن سبب إثبات ، رواية أخرى

، تحول الحال يقول الإمام: "ثلاثة أشیاء: الصانع؟
 بلاتا:، ي)شعير . و فقدان النیة، وضعف الأركان والقوى

سفیان الثوري » ( وقد ورد في رواية في المصادر العامة:6
ولا  ابینما أا حا  إذ دخل علي شاب لا يرفع قدمً قال 

يضع أخرى إلا وهو يقول اللهم صلي محمد وعلى آل 
محمد فقلت له أبعلم تقول هذا قال نعم ثم قال من أنت 
قلت سفیان الثوري قال العراقي قلت نعم قال هل عرفت 
الله قلت نعم قال كیف عرفته بأنه يولج اللیل في النهار 

في اللیل ويصور الولد في الرحم قال يا  ويولج النهار
سفیان ما عرفت الله حق معرفته قلت وكیف تعرفه قال 
بفیخ العزم والهم ونقض العزيمة هممت ففیخ همتي وعزمت 

 ي)سخاو « .فنقص عزمي فعرفت أن لي ربا يدبرني
 (۰/۲۹۱: ۲۱۱۲، يشافع

فإن أهم علاقة بين الحجج المذكورة ، ا لما قیلوفقً 
أي الحجة ، الفطري هي حجة تحول الروحوالتوحید 

وهی تؤكد على الإفتقار الوجودي للبشر أمام . الأخيرة
. والاهتمام بنطاق الإختیار البشري لتغیير الأوضاع الله

يجذب هذا السرد التوحید الفطري نحو السیادة الإلهیة 
هنا من الضروري . والاهتمام بإدارته المطلقة في الكون

لاهتمام للتوحید الفطري من أجل إيلاء المزيد من ا
 .توضیح المحتويات المذكورة

 التوحید الفطري
يعتقد السید مطهري أن القرآن حیث ينص علی أن 
الإنسان قائم علی طبیعته ويعتب الطبیعة بعُدًا أساسیًا 
للوجود البشري التی بدورها مصدر سلسلة من الأفكار 

دية إلى فهو يعتب دعوة الأنبیاء التوحی، والرغبات
 الاستجابة لهذه الحاجة الفطرية الطبییعة 

فإنه لا يعتب أي شيء سوى ، وبالنسبة للتوحید
، )مطهری. الطبیعة الفطرية التوحیدية العامة للبشر

فإن معرفة الله ، ( ووفقًا للروايات۰۲۰/ ۲: ۲۱۱1
الفطرية هي أن خلیقة الإنسان تختلط مع المعرفة 

وفقًا لما قال  (۲۳۹/ ۰: ۰۳۳۲، ي)برق. التوحیدية لله
توجد هذه المعرفة التوحیدية بشكل ، اشانیكفیض  

أو في ، خاص في البشر في أوقات الشدة والإلحاح
. المواقف الدينیة مثل الصلاة والدعاء وما شابه ذلك

يعتب آية الله سبحاني أن  (۰۱: ۲۱۱2، اشانيك)فیض  
طرية  أهمیة التوحید الفطري يرجع إلى حقیقة الطبیعة الف

( إذا خر  1۳۱/ ۰: ۲۱۱2، )سبحاني. مقیاسك
فسخ العزائم الحجج وأصبح الطبیعة الفطرية فسوف 

 .ون أقرب الی المقیاسكي

 قرآن الفسخ العزائم في
استخدم المفسرون الحكمة المعنیة ، كما ذكر في المقدمة

، يمكن أن يحدد هذا. في شرح وتفسير بعض الآيات
. والمضمون مع هذه الحكمة الآيات المتشابهة في المحتوى

يمكننا تحلیل علاقة أكثر دقة بين فسخ ، في هذا الصدد
يتم التعبير عن أهم الآيات المتشابهة . العزائم ومعرفة الله

 . ر في القرآنكمن حیث المحتوى بترتیب الذ 
كَ » الآیة الخامسة من سورة حمد .۹ كَ نَـعْبُدُ وَ إِّياَّ إِّياَّ

 ( 2)حمد/  «نَسْتَعِّين
تعتقد الإمامیة ومجموعة »الحسين طیّب:  ال عبدق

من المعتزلة أنه في حين أن الخلق لديهم الإرادة والسلطة 
فإن إرادتهم وسلطتهم تقع تحت إرادة وسلطة ، في أفعالهم

لهذا السبب . وكل ما يقومون به يقوم على إختیارهم الله



 029/ البلاغةنهج ۲5۰دراسة العلاقة بين فسخ العزائم والمعرفة الفطریة لله في الحكمة 

لكن ؛ يستحقون المدح أو الذمّ أو الثواب أو العقاب
م وسلطتهم وجمیع وجمیع أمورها تقع تحت إرادة الله إرادته
فلن تكون هناك إرادة ، وإذا قاطعهم نعمته منهم وقوته

تسمی هذه النظرة دين . ولا قوة لهم ولا حیاة، وسلطة
« .السلطة و الإختیار وامر بين الامرين كما تدل الآية

تصبح الحاجة ، ( في الواقع۰۰۱/ ۰: ۰۳۳۱، )طیب
من الله في كل الأمور أكثر واقعیة عندما لطلب المساعدة 

يتم الاهتمام بتعطیل البامج البشرية بتغیير الوضع وتجديد 
في كل لحظة ، لذلك. قراراته وأن يعتب الله المغيرِّّ المطلق

م كبحیث إذا لم يح، يعتب نفسه في حاجة إلى مساعدته
فإن المصير الذي خطط له الإنسان لنفسه  كالله علی ذل

يمكن للإنسان في . صل الی ما نوی الإنسان علیهلن يو 
ولكن إذا . نهاية المطاف اختیار واحد من عدة خیارات

فعلیه ، تغير الوضع أو كانت هناك عقبة أو نقص مقتضی
حتّ ، لهذا أن الإنسان يدرك حدوده. تغیير الإختیارات

 . لو كانت لديه الإرادة
وَ اعْلَمُوا » الآیة الرابعة والعشرون من سورة الأنفال ـ۰

 ( ۲1)انفال/ « أَنَّ الِلَََّ يَحُولُ بَيْنَ الْمَرْءِّ وَ قَـلْبِّهِّ 
من الاحتمالات الدلالیة لهذه الآية أن الله يجد بين 

، وبعبارة أخرى ويعید قراره الإنسان و ما يريده فی قلبه
. إنها صورة لامتلاك الحق في قلب الخادم في فسخ العزائم

فإن أفعال ، بعض المفسرين كما قال،  ونتیجة لذلك
ون كوإذا شاء الله فسوف ي، البشر تخضع لأفعال القلب

/ ۰: ۰۳۱1، )قمي. بين أفعال القلب اومانعً  حائلًا 
في بعض  (۰۱6-۰۱۱/ 1: ۰۳6۲، اشانیك؛  ۲۱۰

على سبیل . الأحیان يكون لفسخ العزائم جانب سلبي
هناك يقال أن المؤمنين في وقت الحرب اعتقدوا أن ، المثال

. ولهذا خاف قلوبهم وكان عددا قلیلًا  العديد من الأعداء
 لهذا السبب قال بعض المفسرين في تفسير الآية السابقة:

قال تعالى: "سأقف بين قلب الكافر وأمنه الفكري حتّ 
في  (۰۱۱ -۰۱6/ 1: ۰۳6۲، اشانیك). يخاف"

وقد ؛ بعض الأحیان يكون لفسخ العزائم جانب إيجابي
د من حیلولة الله أنه يمنع تحول الخلق الی الباطل ورد:"المرا

؛ ۲۹۱/ ۰: ۰۳۳۲، " )برقی.و الباطل الی الحق
( ۹2۱: ۲۱۰۳، ابن بابويه؛ 2۲/ ۲: ۲۱۱۰، عیاشى

تشير هذه الآية إلى الحكمة الخفیة وراء فسخ العزائم على 
، مسلّم اون أمرً كوهذا يعني أن مبدأ فسخ العزائم ي. مؤمن

 . كمة هذا الفسخونحن نتحدث عن ح
ُ » نفالأرثنان وأربعين من سورة  الآیة .۳ يَ الِلََّ لِّیَقْضِّ
 ( 1۲)انفال/ « كانَ مَفْعُولًا   اأمَْرً 

، يعتقد بعض المفسرين أن الآية تعني: "في عالم المصير
. لا يمكن للإنسان أن يكون له تدبير بشري"، أي القدر

حتّ الشیخ  (2۹۱/ ۰: ۲۱۱۱، )روزبهان بقلی
التدابير كو هی لیست  ، ي يعتب التدبير الإلهة جیدالطوس

البشرية التي تكون قبیحة بسبب الظروف وعند الضرورة 
يؤمن  (۰۲۱/ 2: ۰۹۳۳، )طوسی. تتحول إلى جیدة

السید الرضی: "إن الآية أشبه بالتعبير عن تطبیق العناية 
مثل انتصار المؤمنين في بدر بعدد قلیل من ، الإلهیة

الآية ، بمعنى آخر (۹۹/ 2: ۰۳۱6، ي)رض. الكفار"
. مرتبطة بالحكم على ما كان في المعرفة الإلهیة السابقة

 (۰11/ ۱: ۲۱۱۱، يشهر  ير ي )محمد
لذلك، قد يكون فسخ العزائم ايضا بسبب هذا الحكم 

هذا يعنی العزم على القیام بعمل ما يقع ضمن ؛ الإلهي
فقًا الحالات التی أسند الحكم علیها بطريقة أخری. و 

 لبعض العلماء الأصولیين، فإن مراحل تكوين الحكم هي
: ۰۳۱۱)حكیم،  قتضاء و الانشاء و الفعل و التنجیزالا
( ولكن كل هذه الآراء، التي تعتب أحكامًا إلهیة، ۱/ ۲

تعُطى للأفعال البشرية بعد مراحل شغف الإنسان وإرادته 
یص ومع ذلك، فقد تم تخص؛ وتأثير الظروف المختلفة علیه

معرفة الله لأفعاله الإختیارية حتّ قبل أن يتم ذلك، 
ومعرفة الله بإرادة الإنسان لا تسبب الجب. بمعنى آخر، 
ترتبط هذه الآية بفسخ العزائم عندالإنسان من جانب الله 
في مرحلة الشغف والإرادة الإنسانیة، ومن حیث إرادته 

 الحرة وحكمه الإلهي الذي نشأ من معرفة الله. 
الآیة الثالثة والعشرون والرابعة والعشرون من سورة  .٤

* إِّلاَّ أنَْ اء  إِّنّيِّ فاعِّلٌ ذلِّكَ غَدً وَ لا تَـقُولَنَّ لِّشَيْ » الكهف
یتَ وَ قُلْ عَسى أَنْ يَـهْدِّينَِّ  يَشاءَ الِلََُّ وَ اذكُْرْ ربََّكَ إِّذا نَسِّ

قَـْرَبَ مِّنْ هذا رَشَدا  ( ۲1 -۲۹هف/ ك« )رَبيِّّ لأِّ
في بعض »علامة فضل الله في شرح هذه الآية: يقول ال

الأحیان يضع الشخص خطة طويلة المدى دون حساب 
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التغيرات الزمنیة. "ولكن عندما يحين الوقت، سیتخلى عن 
 .«ما كان مصمما على القیام به ويفعل أشیاء أخرى

یذكر معنیين ف (۹۳2 -۹۳1/ 6: ۰۳۳۳)فضل الله، 
لمعنى التقلیدي، وهو أن  الأول هو احول العناية الإلهیة: 

كل الأشیاء مثل الإنسان، والإمكانیات الطبیعیة، وفرص 
العمل كلها مرتبطة بإرادة الله حیث إذا ادی ذلك بنجاح 
الإنسان يمكنه وضع تخطیطه موضع التنفیذ. المعنى الثاني 
للعناية هو نفس معنى الحكم والقدر الذي يكمن في 

كم الإلهي يأتي وينهي . أي أن الحالبلاغةنهج ۲2۱حكمة 
عزائم الإنسان، ويأتي المصير الإلهي وينتهك هذا الجهد. 

ويقال أن هذه الآية تشير إلى عدم  المصدر السابق()
استقلالیة الإنسان في السلطة وملكیته المطلقة لنفسه 

ولكن  (21۹/ ۲: ۲۱۱۱، نفعًا و ضر ا. )قزويني وأفعاله
بل إن الغرض،  ؛ بتجدر الإشارة إلى أن الغرض لیس الج

كما أشار الشیخ كلیني، هو جعل العناية الإلهیة تنتمي إلى  
كل ما تنتمي إلیه معرفة الله، ونتیجة لذلك سیحدث 

 (۹۱۱/ ۰: ۲۱۱۱قريبا. )كلینی، 
لیس من المنطقي التحدث بشكل مؤكد عن فعل أو 
عدم فعل عمل من قبل شخص محدود سلطته وإمكانیة 

ة في حیاته، وقد يكون كذبًا ولا بسب وجود عقبات مختلف
يجب نسیان الحكم الإلهي. أي أن الحكم الإلهي يرجع إلى 
حقیقة أنه في بعض الأحیان يتم تقلیل قرار الإنسان 
الإختیاری بعامل خار  عن سیطرته، لأن الإنسان لیس 
لديه قوة أكثر من إرادته. وهذا يعني أن فسخ عزائم 

شیئة الله ورعايته لا يعنی الإنسان فی الأعمال التطوعیة بم
لإن فسخ العزائم يعتمد على الظروف ؛ إبطال إرادته الحرة

التي تحدث بسبب الحكمة والمصلحة في الكون كله، 
ويسبب تغیيرا في العزيمة البشرية، ومصدر هذا التغیير هی 
المصلحة المستمدة من المعرفة الإلهیة. أي أن الله يعلم أنه 

 ب، يغير الإنسان أيضًا عزمه من أ بتغیير الوضع من أ إلى
لكن خلق الظروف الجديدة، التي يسبب التغیير ؛ إلى ب

 فی العزيمة، يخلقها الله. 
أوََ لمَْ يَـرَوْا أنََّ »الآیة سبعة و ثلاثون من سورة الروم  .5

 ( ۹۱)روم/ « الِلَََّ يَـبْسُطُ الرِّزْقَ لِّمَنْ يَشاءُ وَ يَـقْدِّرُ 
وكل من يحاول ، لم الأسبابصحیح أن العالم هو عا

ون كومن أهمل قد ت، قد استفاد أكثر من الرزق، أكثر
في . لكن هذه لیست قاعدة عامة ودائمة؛ حصة أقل

بعض الأحیان يكون هناك أاس جادون للغاية 
هناك ، على العكس. ويستحقون حصة صغيرة من الیوم

يبدو . أاس لهم حصص واسعة لا يبدو أنهم يستحقونها
على الرغم من كل ، الاستثناءات تشير إلى أن الله أن هذه

يقود الإنتباه بأن لا ، التأثير الذي خلقه في عالم الأسباب
ولا ينبغي أن ننسى أن ، يجب أن نضیع في عالم الأسباب

ون الأوضاع كقد ت. وراء هذه الآلة يد قوية أخرى تحولها
صعبة بعض الأحیان حیث في كل مرة يحاول فیها 

وأحیااً يصبح ، ى كل الأبواب مغلقة علیهير ، الشخص
هذه . من السهل جدًا حیث تفتح الأبواب أمامه

بالإضافة إلى محاربة الغرور الناجم عن النعم ، القضیة
دلیل على أن هناك يد قوية ، والیأس الناجم عن الفقر

هذا هو السبب في أن . أخرى تتجاوز إرادة الإنسان
د العلماء: ما هو سبب سألوا أح»بعض المعلقين نقلوا: 

"ثلاثة أسباب: التخلف  وجود خالق واحد للعالم؟ قال:
، فقر الفنانين والمتحدثين، العقلی فی الناس الأذكیاء

( هذا ۹۳/ ۱: ۰۳۳۱، يبرسو  ي)حق .«مرض الأطباء
يدل على أن وجود ظروف شخصیة لا يكفي لتحقیق 

ويجب أن تعمل الظروف الخارجیة حسب ، هدف
هذا الاختلاف . ن عوائق حتّ تكون فعالةالاقتضاء ودو 

، والذي غالبًا ما يكون غير إرادي، في الظروف الخارجیة
 . يجعل الإنسان يقوم بتغیيرات في قراراته الطوعیة

تسعى الآية للتعبير عن أحد الأمثلة التي ، لذلك
تظهر تبلور قوة الله في القرارات الإلهیة وكذلك فسخ 

لذي يخطط فیه الإنسان ويتخذ وهذا هو الیوم ا. العزائم
 . قرارات للحصول علیه

ما تَدْرِّي » الآیة أربعة و ثلاثون من سورة لقمان .4
بُ غَدا   (۹1)لقمان/ « نَـفْسٌ ما ذا تَكْسِّ
ه علی العبد علی هذا الحکمةيستند علم الله و 

مة الله تتضمن معنی الخدعة وأستنادها كالدلیل أن ح
كما ؛  لخالق وعلم المخلوقعلی الإنسان تختلف عن علم ا

ون كيسعی الإنسان الی الخداع لن ي امهم» اتشير أيضً 
ن أن كیف يمكإذن  ، يلازمه يبالخير والشر الذ اعارفً 
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: ۰۳۱1، يالعظیم )شاه عبد «متی يعطیه الموت؟ كيدر 
"الإنسان لیس على دراية ، وبعبارة أخرى (۹6۱/ ۰۱

، فضل الله). وةبما يعطیه من الخير والشر والسعادة والقسا
تشير هذه الآية إلى المثال المهم  (۰۳۱/ ۰۱: ۰۳۳۳

وأنه لا يمكن للإنسان أن ، لجهل الإنسان بإنجازاته وموته
يأخذ في الاعتبار جمیع الأسباب والعوامل والمتطلبات 

في بعض ، لهذا السبب. والعقبات بمعرفته الغير الكاملة
تشير هذه ، عفي الواق. الحالات سوف يواجه فسخ العزائم

وهي ، الآية إلى واحدة من أهم أجزاء حیاة الإنسان
والتي تعد واحدة من أكثر الأجزاء ، العیش والرزق

بالنظر إلى أن الجمیع . الملموسة في حیاة كل شخص
لكنه لا يعرف ماذا وكم ؛ يحاول كسب لقمة العیش

يظُهر تطويق القوة الإلهیة وفقًا للعناية ا، سیحصل غدً 
خطط . السريعة الناتجة عن المعرفة الإلهیةالحكیمة و 

بسبب ظروف مختلفة خارجة عن ، الإنسان للیوم التالي
إرادته مثل المرض والوفاة وتقلبات السوق وما شابه 

ولا يجب أن ، تجعله يدرك القوة الخارجة عن إرادته، ذلك
 . بسلطته ويلجأ إلي الله باستمرار امقیدً  ايكون متكبً 

وَ » والعشرون من سورة الضاريات الآیة الواحد .۷
رُون كُمْ أفََلا تُـبْصِّ  (۲۰)ذاريات/ « فيِّ أنَْـفُسِّ

 وقد قام شريف لاهیجي بتفسير هذه الآية مع إثبات
. بناءً على معرفة الإنسان بروحه المحدودة فسخ العزائم

كما   (۲2۳ -۲2۱/ 1: ۰۳۳1)شريف لاهیجی، 
 ائمعروسی حويزی أيضًا روايات حول فسخ العز  جلب

باعتبارها روايات تفسيرية للآية المذكورة. )عروسی 
( في الواقع، هذه حجة معرفة ۰۲۹/ 2: ۰۳۳2حويزی، 

اهری، )الذات بأن وجود الفقر البشري أمام خالقه 
أو اتقان و اِّحكام خلق البشر وإدراك  (۰۹۲: ۰۳۱1

هذا من خلال خالق متقِّن و محكم )اخوان الصفا، 
إلى أن هذا قد يحدث من (، ويشير ۹۳1/ ۲: ۰۳۳۹

( ۱۱/ ۹: ۰۳۱۳، يخلال التوحید الفطري. )سبزوار 
باختصار، ينظر الإنسان إلى نفسه ولا يرى شیئًا سوى 
الفقر، هذا الفقر الوجودي له عدة حالات، واحدة منها 
هي الحاجة إلى النجاح الإلهي وموافقة جمیع الظروف 

البشرية. نظرا الداخلیة والخارجیة لتحقیق العزيمة والإرادة 

لعمومیة الآية أعلاه، يمكن قبول دلالتها على فسخ 
أي أن الإنسان يرى أنه يتخذ أحیااً قرارات بناءً . العزائم

على حالته البدنیة والعقلیة الطبیعیة، فضلًا عن حالته 
التي تشير  -الخارجیة المعتادة. مع تغیير بعض الشروط 

خصیة والداخلیة الآية إلى تغیير الظروف الشخصیة والش
تتغير أيضًا القرارات الطوعیة للبشر. إن الوعي  -للشخص 

بالقیود المفروضة على صانع القرار، على الرغم من أنه 
حر، يقود غريزيًا الإنسان إلى الفقر أمام الإله الغني، والذي 

 يمكن اعتباره توحیدًا فطريًا ولكن توضیحیاً.

 یةااتجابة على امثلة فسخ العزائم الجب 
إحدى العوائق التي قد تطرح لأول مرة على مقترحات 

هذه المسألة تستحق . هي أنها جبية ۲2۱ الحكمة
تتناقض سيرة الجب . الجواب علیها من وجهة نظر الشیعیة

وسيرة ، حتّ الضمير، مع الحجج العقلانیة والسردية
 ي)طبس. التفويض تتسبب في الوعد بالتعطیل عن الله

/ ۰: ۰۳۳۱، طیب؛ ۹۳۱ -۹۱۱/ ۲: ۲۱۰۱، ينور 
( اما طبق روايات ۰۹۹/ ۰: ۰۳۱۳، يسبزوار ؛ ۰۱۳

، لینیك« )بل أمر بين أمرين، لا جب و لا تفويض»
( 16۱: ۰۳۱1، ابن شعبه حراّنی؛ ۹۱۳/ ۰: ۲۱۱۱

يعنی أن الله أعطى العباد القدرة أن  "الأمر بين الأمرين"
افع يصدر الفعل من الفاعل بعد إثبات الدواعی والدو 

ولكن من ك. ون ملزم علی ذلكل مباشر بحیث لا يكبش
يمكن أن ينُسب الغير مباشر لأنه أعطی ، احیة أخرى

الأذن بالمباحات ورضی بحسن العباد وهو يشجع 
ويعاقب الإنسان ك، ويكافئه فی ذل كالإنسان علی ذل

هذا . وما فعل و خل نفی الأمارة والشیطان كعلی ما تر 
ن روؤية هذا كيم. ون عند الإقتضاءكالإسناد إلى الله ي

ين كیكالتحلیل في كلمات الفلاسفة أو حتّ التف
: ۰۳۱۳، يسبزوار ؛ ۰6۳ -۰6۱: ۰۳۳۱، )مرواريد

۰ /۰۹۱- ۰۹۱) 
لأن لديهم ؛ وأخيراً، وفقًا لهذه النظرية، لا يلزم البشر

السلطة، ومن احیة أخرى، لا يتم تفويض الشؤون للبشر 
لأن ؛ قادر أيضا على قدر الإنسانلأن الله ؛ على الإطلاق

الملكیة البشرية هي من ملكیة الله، والله قادر على امتلاك 
القوة، ومن ثم يمكنه منع ممارسة السلطة من قبل الإنسان 
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أو تأثير السلطة الممنوحة له في أي وقت أو يحرم الإنسان 
 من مبدأ السلطة. لفهم العلاقة بين فسخ العزائم ومسألة"

الامرين" سوف يكون جیدًا القیام بتحلیل  الأمر بين
 مفاهیم مثل إرادة الله وإرادة الإنسان. 

 ررادة الله .٤

إرادة الله هي واحدة من مراحل العمل الإلهي الذي يسبق 
الإرادة الإلهیة لیست صفة جوهرية مثل . المعرفة الإلهیة

تنقسم ، في الأحاديث. بل هي من صفات الله؛ العلم
غير قابلة  حتمیة وغير حتمیة، یة إلى قسمينالإرادة الإله

ولكن في الإرادة الغير . للانتهاك وسوف تحدث بالتأكید
/ ۰: ۰۳۳۲، )سبحانی. هناك إمكانیة للتغیير، حتمیة
( على ۰6۹/ ۱: ۰۹۱6، محمدی ری شهری؛ ۰۱۹

وطلبه ، معرفة الله قبل طلبه، بحسب الروايات، أي حال
ومقدرته قبل ، ل مقدرتهوإرادته قب، وعنايته قبل إرداة

: ۲۱۱۱، لینيك). وقضائه قبل التوقیع والتنفیذ، قضائه
( النقطة المهمة هي أن العناية والإرادة الإلهیة ۹61/ ۰

لأن فعل الإنسان هو ؛ لن تنتمي إلى العمل البشري
وإرادة الخادم وقوته هي ، نتیجة القوة التي أعطاه إياها الله

الإرادة الإلهیة يعود إلى  وموقف. السبب المستقل لعمله
الشروط المسبقة للعمل البشري ودوافع وحدود الإرادة 

والتي تفُسر أحیااً على أنها نجاح أو ، الحرة للإنسان
يتفق هذا الرأي مع الروايات . حرمان من النجاح الإلهي

. التي تقضي بأن أعمال العباد لا ينبغي أن تنُسب إلى الله
 (۳6: ۲۱۰۳، )ابن بابويه

 ررادة الإنسان .۰
يمكن تقسیم المخلوقات إلى أنواع حسب وجود وعدم 

 وجود الإرادة:
مثل ، أ( أولئك الذين يخلوون من الرغبة والشهوة

الكائنات الحیة والنباتات منخفضة الدرجة مثل الديدان 
والحشرات والنباتات التي تقوم بالعمل لتلبیة 

 . مثل حركة جذور وفروع النبات. الاحتیاجات
مثل ، ب( المخلوقات التي لها مشاعر وشهوات

ولیس ، التي تقوم أفعالها على الغريزة والشهوة، الحیواات
كما أن لیس لديها إرادة إلا في مقدمات . على العقل

فهذا ، إذا قبل الإنسان الإرادة في الحیوانك، لذل. عملهم

اره في الحیوان هی كوالذي يتم إن، يعني الإرادة في الفعل
 . مثل إرادة الإنسان، دة الثابتةالإرا

 ( مخلوقات لها مشاعر وشهوات ورغبات وتصورات 
هذه المخلوقات تفعل أشیاء تقوم على . مثل البشر

 . الشهوة والرغبة والتفاهم
د( مخلوقات ذات فكر مثالي يقومون بعملهم بدون 

تم . مثل الملائكة الذين تكون إرادتهم مثالیة أيضًا، شهوة
الأربعة للكائنات في كلمات بعض  ر الأقسامكذ 

 (۱۱ -۱۱/ ۱: ۰۳۱۳، ي)سبزوار . الفلاسفة
لقد قال البعض في تعريف الإرادة في الإنسان: "إنه 
يعني الرغبة والرغبة والأمور النفسانیة والإرادة زائدة علی 
نفس البشر حیث "رادة شيء يتطلب كراهیة ضده" 

شرية هي الإرادة الب، في الواقع (۰۰۱: ۰۳۱2، ي)سیور 
نفس العملیة الحسیة التي يستطیع العامل الواعي القیام 

أحیااً تكون أسبقیة هذه العملیة . بها قبل القیام بذلك
مثل الأفعال المتتالیة أو ؛ على الأفعال مجرد مرتبة

حیث في  ، الكلمات الملموسة للمتحدث الفصیح الماهر
. صيركل كلمة يصدرها توجد الرغبة والإرادة والقدر والم

، لما خرجت هذه الكلمات من فمه، لأنه لولا الإرادة
، لما صدرت الكلمات بهذه البلاغة، ولولا المصير والتقدير

لما كان هذا الخطاب يحدث ولیس له وجود ، ولولا القدر
ولكن بسبب السرعة العالیة للمتكلم في إعطاء ؛ خارجي

تصبح جمیع العناصر المذكورة في هذا الفعل ، الكلمات
. لخارجي الصادر ممیتة ولا تسبق أو تؤخر بعضها البعضا

 .هذا النوع من الإرادة تنتمي إلى الأفعال
أي العناية والإرادة حول ، هذه المقدمات الحسیة

لها الأسبقیة على ، الإجراء الذي يجب اتخاذه في المستقبل
يبدو أن فسخ العزائم . الفعل الخارجي من حیث الزمن

خير حیث يشعر الإنسان إلی يحدث لهذا السبب الأ
ونتیجة الامر بين . فسخ و نقض عزائمه فی المستقبل

الامرين يعنی أن الإرشاد والنجاح الإلهي والدوافع التي 
لكنها لا تصل إلى ؛ يخلقها لها تأثير على أفعال العباد

كما أن الحرمان . مستوى الإكراه والحرمان من السلطة
لإنسان لنفسه أمر فاعل من النجاح الإلهي والنصر وترك ا

لكنه لا يصل ، في ارتكاب الخطیئة والتخلي عن الطاعة
. إلى مستوى الإكراه ولا يمكن أن تنُسب أفعاله إلى الله
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فإن العناية الإلهیة والإرادة تعني أن الإنسان يقوم ، لذلك
بفعل أو إهمال الفعل بسلطته الخاصة ورعايته الإرادة التي 

و شئته اذا » ال الإمام علي )ع(:هكذا ق. منحها الله له
)قیومی « شئت ان اشائه و اردته اذا اردت ان اريده

 (21۱/ ۲: ۲۱۱۲، اصفهانی
. إنه تأكید للنظرية الواردة في شرح"الامر بين الامرين"

المؤمن هو شخص يحاول أن يكون لديه نفس ، بالطبع
يَا » :كما ورد في الحديث. الإرادة الحرة التي يريدها الله

اَ أرُِّيدُ ممَِّّا ترُِّيدُ كَفَیْتُكَ مَا دَ  اوُدُ ترُِّيدُ وَ أرُِّيدُ فإَِّنِّ اكْتَفَیْتَ بمِّ
ترُِّيدُ وَ إِّنْ أبََـیْتَ إِّلاَّ مَا ترُِّيدُ أتَـْعَبْتُكَ فِّیمَا ترُِّيدُ وَ كَانَ مَا 

 (۹۹۱: ۲۱۰۳، )ابن بابويه« .أرُِّيد
وهو أحد الشروط ، هنا أيضا يتم النقاش حول الإرادة

 . لمسبقة للعمل البشري ولا يؤدي إلى الجبا

 النتیجة
ر أعلاه فأن فسخ العزائم يعتب من الروايات كحسب ما ذ 

ثير من المصادر العامة فی السفیان كرها فی الكالتی تم ذ 
، ماءكوخاصة الح، ثير من علماء الإمامیةكال؛ الثوری

أحالوا فسخ العزائم إلى الحجج اللاهوتیة مثل حجة 
حیث من خلال ،  والوجوب والحدوث والتغیيرالإمكاني

إرجاع فسم العزائم إلی حجة ، التفكير في تفسيراتهم
التوحید الفطري بمعنی إثبات الفقر الوجودي للإنسان 

أي الحاجة إلى النجاح ، على الأقل في إحدى حالاته
عن وجود الظروف أخرى خارجة عن  فضلًا ، الإلهي

. تحقق رغبة الإنسانمن الممكن أن ت، سیطرة الإنسان
أي أن الشخص يتخذ أحیااً قراراً بناءً على الظروف 

ن أن ينهی قراره كوبالتالی من المم، الحالیة المعمولة
بسبب التغيرات الخارجیة والبیئیة في الظروف أو حتّ 

أو يغير ، مثل صحة ومرض الشخص، التغيرات الداخلیة
بسبب يحدث فسخ العزائم هذه . قراره إلى قرار آخر

؛ التغیيرات التی تحدث خار  عن نطاق السلطة البشرية
ولكن يتم ذلك تحت سلطة الله وبإرادة وعناية اتجة عن 

، إذا كان الإنسان ينتبه لفقره الوجودي. المعرفة الإلهیة
وهو يوجه ، خاصة مع الانتباه إلى حدود مجال سلطته

اء ید علی القضكبالتأ. غريزيًا إلى العقل المدبر والغني
تشير بعض آيات القرآن إلی فسخ العزائم فی الإلهی 

وأشارت البعض الآخر إلى غموض ، الإنسان من الله
وأشار ، مثل الرزق، المصير البشري في بعض المجالات

البعض إلى فسخ العزائم بناء على معرفة الذات البشرية 
، من احیة أخرى. والفقر الوجودي والقیود الشخصیة

شكال الجبية من فسخ العزائم مع أخذ يتم الرد على الأ
أي أن . قضیة القضاء والقدر و"الامر بين الامرين"

 -االقضاء الإلهي ينتمي إلى أن الإنسان يقوم بأفعاله طوعً 
تؤثر الظروف على ، في نفس الوقت -وهذا هو القدر

إن توجیه النجاح الإلهي  يمكننا القول:، أخيراً. فعله
لكنها لا ؛ ا تأثير على أفعال العبادوالدوافع التي يخلقها له

كما أن . تصل إلى مستوى الإكراه والحرمان من السلطة
الحرمان من النجاح الإلهي والنصر وترك الإنسان لنفسه 

لكنه ، أمر فاعل في ارتكاب الخطیئة والتخلي عن الطاعة
لا يصل إلى مستوى الإكراه ولا يمكن أن تنُسب أفعاله 

العناية الإلهیة والإرادة الإلهیة هي أن  فإن، لذلك. إلى الله
فعل بالقوة والعناية والإرادة  كيقوم الإنسان بفعل أو تر 

 .التي أعطاها له الله

 المصادر
  .كريمالقرآن ال

 .البلاغةنهج
شرح (. ۰۳۱۹الله )ابن أبي الحديد، عبد الحمید بن هبة

  .الله المرعشيقم: مكتبة آية؛ البلاغةنهج
 .قم: نقابة المعلمين، التوحید(. ۲۱۰۳) ، محمد بن عليابن بابويه

 .: نقابة المعلمينقم، الخصالقم(. ۰۳۱۹)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
الاقطاب (. ۰۳۱۳اهري، عبدالقادر بن حمزة بن ياقوت )

 .طهران: جمعیة الفلسفة الإيرانیة، القطبیة او البلغة في الحكم
، تحف العقول(. ۰۳۱۹) يبن عل ، حسنابن شعبه حراني

 .نقابة المعلمينقم: 
، رسائل اخوان الصفاء و خلان الوفاء(. ۰۳۳۰خوان الصفا )إ

 .بيروت: الدار الاسلامیة
التعلیقات على شرح (. ۲۱۱۲الدين )، جماليسدآبادأ

 .ةیقاهره: مكتبة الشروق الدول، العقائد العضدية
طهران: ، لبلاغةانهجشرح (. ۰۳۱۲ثم )یبن م ي، علبحراني

 .نشر الكتاب
قم: دار ، المحاسن(. ۰۳۳۲حمد بن محمد بن خالد )إ، يبرق

 .الكتب الإسلامیة
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، حجج إثبات وجود الله(. ۰۳۳۱الله )عبد، يآمل يجواد
 .قم: اسراء

قم: ، رحیق مختوم )شرح الحکمة متعالیه((. ۲۱۰۱)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 
 .اسراء

 .قم: مكتبة بصيرتي، حقائق الأصول(. ۰۳۱۱)حكیم، محسن 
، تفسير روح البیان(. ۰۳۱۳، اسماعیل )يبرسو  يحق

 .وت: دار الفكرير ب
قم: مكتبه الفقه و ، أصول الفقه(. ۲۱۰۱، حسين )يحل

 .الاصول المختصه
، هداية الأمة إلى معارف الأئمة(. ۰۳۳2خراساني، ابوجعفر )

 .قم: مؤسسة البعثة
منها  الباعة في شرح (. ۰۳۱2 )الله، هبةيراوند

 .يالنجف ية الله المرعشيقم: مكتبة آ، البلاغةنهج
قم: ، موسوعة الامام علي )ع((. ۲۱۱6اكب )يرشاد، عل

 .معهد البحوث للثقافة والفكر الإسلامي
حقائق التأويل في متشابه (. ۰۳۱2، محمد بن حسين )يرض

 .وت: دار الأضواءير ب، التنزيل
عرائس البیان (. ۲۱۱۱نصر )، روزبهان بن ابييروزبهان بقل

 .وت: دار الكتب العلمیةير ب، في حقائق القرآن
الإلهیات على هدى الكتاب و (. ۰۳۳۰، جعفر )سبحاني

 .قم: مؤسسه امام صادق )ع(، السنة و العقل
امام  ةقم: مؤسس، رسائل و مقالات(. ۲۱۱1)ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ. 

 .(صادق )ع
مواهب الرحمن في تفسير (. ۰۳۱۱، عبدالاعلى )يسبزوار 

 .ينجف: دفتر سماحه آيت الله العظمى السبزوار ، القرآن
طهران: جمعیة ، هادي المضلين(. ۲۱۱1) ي، هاديسبزوار 

 .الأعمال الثقافیة
القول (. ۲۱۱۰، محمد بن عبدالرحمن )يشافع يسخاو 

: دار وتير ب، البديع في الصلاة على الحبیب الشفیع
 .ن للتراثياالر 

، إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين(. ۰۳۱1سیوري، مقداد )
 .آيت الله مرعشي منشورات المکتبةقم: 

، عشريتفسير اثنى(. ۰۳۱1، حسين )يعبدالعظیمشاه
 .طهران: میقات

تفسير شريف (. ۰۳۳1) ي، محمد بن عليجیف لاهيشر 
 .طهران: دار داد للنشر، لاهیجي
نجف: مكتبة ، جامع الأخبار. مد بن محمد )دتأ(شعيري، مح

 .ةيدر یالح

طهران: معهد ، كاشف الأسرار(. ۰۳۳1) يعل، نظر طالقاني
 .رسا للخدمات الثقافیة

قم: ، كفاية الموحدين(. ۲۱۰۱ل )ی، اسماعينور  يطبس
 .رسالت

، التبیان في تفسير القرآن(. ۲۱۲۱، محمد بن حسن )يطوس
 .العربيوت: دار إحیاء التراث ير ب

، اطیب البیان في تفسير القرآن(. ۰۳۳۱طیب، عبدالحسين )
 .طهران: اسلام

، تفسير العیاّشي(. ۲۱۱۲، محمد بن مسعود )يعیاش
 .المطبعة العلمیة طهران:

تفسير نور (. ۰۳۳1بن جمعه ) ي، عبد عليحويز  يعروس
 .قم: اسماعیلیان، الثقلين

وت: ير ب، من وحي القرآن(. ۰۳۳۱فضل الله، محمد حسين )
 .دار الملاك
أنوار (. ۲۱۱1، محمد بن شاه مرتضی )فیض كاشاني

 .دار بیدار للنشرقم: ، الحكمة
شرح كتاب الفقه الأكب للامام أبي (. ۲۱۱۱) ي، عليقار 

 .ةیبيروت: دار الكتب العلم، حنیفه
الشافي في شرح (. ۲۱۱۱) ي، ملاخلیل بن غاز قزويني

 .ثيقم: دارالحد، الكافي
قم: دار ، تفسير القمي(. ۰۳۱۹بن ابراهیم ) ي، عليقم

 .الكتاب
، شرح توحید الصدوق(. ۰۳۳1د )یسع ي، قاضيقم

 .طهران: وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي
، )ع(امام علي  ةصحیف(. ۲۱۱۲، جواد )اصفهاني يومیق

 .قم: مكتب المطبوعات الإسلامیة
 في منهج الصادقين(. ۰۳6۲الله بن شكرالله )، فتحكاشاني

 .طهران: مكتبة إسلامیة، إلزام المخالفين
 .دار الحديث :، قمالكافي(. ۲۱۱۱كلیني، محمد بن يعقوب )

موسوعة المعتقدات (. ۲۱۱۱، محمد )يشهر  ير  يمحمد
 .ثيالحد قم: دار، الإسلامیة

، تنبیهات حول المبدأ و المعاد(. ۰۳۳۱مرواريد، حسنعلي )
 .عتبة الروضة الرضويةمشهد: 

مجموعة أعمال السید الشهید (. ۲۱۱1مرتضی )، يمطهر 
 .تهران: صدرا، مطهري
طهران: دار ، تفسير نمونه(. ۰۳۳۲، اصر )يمكارم شيراز 

 .الكتب الإسلامیة
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  لخّصالم
 

 يرلة للتعبیعتب استخدام الأدب الاستعاري وخلق الصور الجمي
ة من أهم خصائص لغة القرآن یقة والمتسامیالعم عن المعاني

الموت وعلاقته و . البلاغةنهجفي  ةالكريم والروايات خاص
 يحیبز فن الرسم التوضيعتب من المواضیع التي يبالإنسان 

الهدف من كتابة هذه المقالة هو اكتشاف صورة . هینفسه ف
تعتمد هذه المقالة . البلاغةنهجالعلاقة بين الإنسان والموت في 

 ة ونهج وصفي تحلیلي ولها النتائج التالیة:تمیعلى دراسة مكتب
 یالصورة الأول. البلاغةنهج ر الموت في شكلين عامين فييتصو 

للموت تم تصويرها على أن الموت هو مخلوق خطير وضار  
 حیث أو الرصاصة وهلم جرا، أو العاصفة، والقاتل، الصیادك

. في قد يكون لكل منها مواجهة مفاجئة وصعبة مع الإنسان
ن أن كيم حیث م القوافلكحكالصورة الثانیة يعد الموت  

قافلة إلى وجهة كل لحظة ويقود الإنسان  في ك يقصد الرحیل
فعل عمل في  ن للإنسان أن يتغلب على الموتكيمو . معینة
ذا كرتداء الإنسان ثوب التقوی وهاون بمثابة كي حیث الخير

ون الموت بنهاية كون له مواجهة غير ضارة بل سیكسوف ي
همل الموت وفی ن باتباع الآمال الدنیوية لقد يكول. المتعة

 .ون له لقاء صعب و مفاجئكالنهاية سوف ي

الإمام علي )ع(، فكر الموت، الرغبات، الرسم : لیةیالدلات كلمال
 .حيیالتوض

Abstract 
The use of metaphoric literature and the creation of 

beautiful images is one of the key features of the 

words of the Quran and hadith specially Nahj al-

Balaghah in expressing the deep and perfect concepts 

of religion. Among the issues in which imajinative 

illustration is evident, is ‘death’ and human’s 

relationship with it. The present article is aimed to 

discover the image of human’s relationship with death, 

in Nahj al-Balaghah. This study is a library study with 

a descriptive-analytical method. The results of the 

study indicate that: Nahj-ul-Balaghah depicts death in 

two general images; in the first one, death is 

considered as a dangerous and harmful creature such 

as a hunter, fisherman, and murderer, storm, arrow, 

and things like that, which may have a surprising and 

difficult encounter with human at any moment. In 

another image, death is resembled to a leader of a 

group of travelers who can move the group to a certain 

destination by his sudden command. By doing good 

deeds, which are like dressing in piety, one can have 

not just a harmless, but also a welcoming death. And 

on the contrast, by following the inferior wishes 

limited to the material world, he will be negligent of 

death and a surprising sudden death will attack him.  

Keywords: Imam Ali (AS), Death Thought, Wishing, 

Illustration. 
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 المقدّمة

)خلق الصور( واحدًا من أكثر  يعد الرسم التوضیحي
م الحث أو تحريض الأسالیب فعالیة وفاعلیة في استخدا

يسهل فهم المعاني العمیقة والصعبة بالإضافة  حیث المعنى
إن استخدام هذه الطريقة لنقل المعنى . إلى تجمیل الكلام

كما . الإلهیة السامیة شائع جدًا في القرآن الكريم
استخدم أمير المؤمنين )ع( هذه الطريقة لشرح تعالیم 

یع انتشاراً في يعتب الموت من أحد أكثر المواض. الدين
والذي يتشابك مع الصور الأصلیة والجمیلة ، البلاغةنهج
في هذه المقالة نحاول تحلیل الكلمات المتعلقة . فیها

بمجال الموت والعلاقة بين الإنسان والموت من وجهة نظر 
أمير المؤمنين )ع( التوضیحیة حتی نستكشف الغرض 

رة من اكتشاف صورة شاملة تظهر نوع الموقف والنظ
 . العالمیة لهذا الإمام في هذا المجال

تم إجراء العديد من الأبحاث في مجال الرسوم 
يصف كتاب" الخیال في . البلاغةنهجالتوضیحیة ل

تابة كمن   ومظهره في الأدب الفارسي" البلاغةنهج
عبدالرسول چمن خواه الصورة والخیال من منظور العلماء 

وتأثيرها  البلاغةنهجفي وأنواع الصور ، في العلوم المختلفة
حمید محمد القاسمي في كتابه "آثار . على الأدب الفارسي

بعد نقاش فني ، "البلاغةنهجفن الرسم التوضیحي في 
عب عن آثار الرسم التوضیحي ، حول الصورة في الأدب

وقد تم نشر مقالات مختلفة في هذا . البلاغةنهجفي 
في  البلاغةنهج ثيرة فيكأيضاٌ تم إنجاز أعمال  . الصدد

من أقرب البحوث . مجال التفكير بالموت والموت نفسه
إلى هذا المقال هو البحث الذی اجری من قبل زهرا فريد 
في شكل مقال بعنوان "عمل العوامل الفعالة في تصوير 

قدمت صور الموت في  حیث "البلاغةنهجالموت في 
هذه بإتباع نهج إثبات دينامیات أو فعالیة  البلاغةنهج

تقدم هذه . الصور وحددت العوامل الفعالة لهذه الصور
، البلاغةنهجأدبیًا وتقنیًا لصور الموت في  الدراسة تحلیلًا 

املة للعلاقة بين كلكنها تسعى إلى خلق صورة شاملة و  
الإنسان والموت وإظهار النهج الصحیح والخطأ في الموت 

، لذلك .من خلال الصور ولیس في النظرة العلوية للعالم
لقضیة  تتمیز بأن لديها نهجًا شاملًا  فإن هذه المقالة

حیث من خلال ؛ التصوير في أدب أمير المؤمنين )ع(

يتم ، تجمیع صور متعددة واكتشاف العلاقات بینهما
تشرح ، الحصول على صورة شاملة وفعالة للموضوع

موقف أمير المؤمنين من الموت وعلاقته بالإنسان بشكل 
تصوير نوعين من المواجهة البشرية  ومن خلال. عام

فإنها تعرض النسخة المطلوبة من المواجهة البشرية ، بالموت
 .والموت على شكل صور

 لامكالفي  صورة و العوامل المسببة لهاال
، الصورة أو الخیال في علم النفس وعلم الجمال والفلسفة

ن لكل منها تعريفها كل، في حين أنها قريبة من بعضها
أحیااً ما يكون الخیال معادلًا ، في علم النفسو . الخاص

. للأوهام وأحیااً بالصورة التي يراها الشخص في المنام
يعتقد الفلاسفة و . للخیال موضوع مفصل في الفلسفةو 

أن ما نعرفه بالصور العقلیة هو عمل قوة بشرية تسمى 
ولأول مرة في ، في النظام الفلسفي الیواني. "قوة الخیال"

وضع أفلاطون الخیال في ، مستويات نفس الخیالمناقشة 
وهو ما نعتبه الیوم فكرة مضللة ، الترتیب الأخير والأدنى

وكان هذا أحد أسباب رفض الشعراء ، ولا معنى لها
لكن أرسطو كان لديه . والفنانين من مدينته الفاضلة

واعتب الخیال . نهجا فلسفیا في الخیال في كتابه "النفس"
وح القادرة على حفظ وتسجیل الصور إحدى قوى الر 

في مدارس الفلسفة الإسلامیة ( ۱۱: ۲۱۱۱، ي)بلخار 
 والشیخاهتم العلماء مثل فارابي وابن سینا ، المختلفة
وإن كان ذلك بتأثير الفلاسفة ، صدرا وملا إشراق

الیوانیين ولكن بنهج إسلامي وفي استكمال النظريات 
لقد قسموا . وضوع الخیالأولىوا اهتمامًا أكب لم، السابقة

وهو عالم المثال والمرتبة بين عالم التجريد ، الخیال إلى نوعين
النقي والعالم المادي والخیال المتصل الذي هو من قوى 

يطلق علیه الخیال المتصل بسبب  حیث الإنسان الداخلیة
ان فارابی كو ( ۲۱2: ۲۱۰1، )نتا . الاتصال بالروح

الوحي من وجهة نظر هو أول من قام بتحلیل علم 
أحد ابتكارات ( ۱1: ۲۱۱۱، علاقته بالخیال )بلخاری

الفارابي هی أنه يعتب أن القوة الخیالیة هي القوة الثانوية 
بين قوى الحواس )المتعلقة بالعالم المادي( والقوة الناطقة 

في حين يؤكد على ( )المتعلقة بعالم العقل والتجريد
اظ على الصور وتكوينها وهما الحف، وظیفتين لهذه القوة



 090/ البلاغةنهجالعلاقة بين صورة الموت وااتنسان في 

وتفاصیلها يقوم بتسريد الوظیفة الثالثة وتشمل هذه 
ة كاة أو التمثیل والرسوم التوضیحیة للقوی المدر كالمحا 

النقطة الدقیقة في نظريته هي أن الفلاسفة . الأخرى
نه كل، اة قوة الخیال والقوى الحسیةكالآخرين اقترحوا محا 

 اثر تأثيرً كقوی الأاة قوة الخیال من الكيتحدث عن محا 
فإن الخیال لا يواجه فقط العالم ، لذلك. القوة الناطقةك

ولكنه يواجه أيضًا العالم الأعلى )المصدر ، المادي والحواس
أوضح الفلاسفة ، وبناءً على ذلك( ۱6: نفسه

الإسلامیون علم وجود الوحي وكذلك الاكتشافات 
ى أصبح من الواضح أنه عل، مع هذا البیان. الروحیة

، الرغم من ظهور صور خیالیة وفنیة نشأت من الخیال
فإن دلیل الخیال في النظرة الفلسفیة أبعد بكثير من 

 . الصور الأدبیة والفنیة
فإن الخیال والصورة مقابل ، ولكن في المباحث الأدبي

(image هي مجموعة من المكتسبات التعبيرية )
ق دوراً في والافتراضیة التي يرسمها الراوي بالكلمات ويخل

يمكن إنشاء الصورة والخیال من . ذهن القارئ أو المستمع
خلال لغة وصفیة أو لغة افتراضیة وبمساعدة التشبیه أو 

 ناية وما إلى ذلككالاستعارة أو الرموز أو التمثیل أو ال
عرّف الشاعر ، في أبسط وصف( ۰۹۳: ۲۱۱1، )داد

 الإنجلیزي سی دی لويس الصورة بأنها "لوحة مصنوعة
 ( 1: ۲۱۰۱، )محمدقاسمی .من الكلمات"

التمثیل و الاستعارة الدور الأكثر ، يلعبون التشبیه
، في معرفة "التعبير". أهمیة في إنشاء الصور الأدبیة

يستخدم اهل البلاغة الاستعارة من أجل استخدام كلمة 
بسبب التشابه بين المعنى المنقول )المعنى ، بمعنى افتراضي

المستخدم )المعنى الافتراضي( ولقد الحقیقي( والمعنى 
( ۲1۹: ۲۱۱۲، فسروها على أنها تشبیه موجز )هاشمی

لن يتم ، الفرق بين الاستعارة والتشبیه هو أنه في التشبیه 
إستخدام المعنی الإفتراضی بإستخدام أدات التشبیه 

مع حذف ، ولكن في الاستعارة، والمشبه ووجه الشبه
تُختتم الكلمة بطريقة ، لشبهأدات التشبیه والمشبه ووجه ا

ما كما لو كانت ادعاءً للحقیقة لكنها افتراضیة وبالتالي 
 (۲6۹: ۰۳۳۱، تعتب أكثر بلاغة من التشبیه )تفتازانی

في عبارة "يهاجم الموت فجأة إنسااً ، على سبیل المثال
 الأداة المستخدمة هی التشبیه وفي العبارة، مثل الصیاد"

 . الإستعارة كجسمك" هنا "الموت غرق مخالبه في
. و التشبیه« التمثیل»هناك علاقة عامة وخاصة بين 

التمثیل هو أن هناك أوجه تشابه بين أطراف التشبیه في 
نواح عديدة وقد يتم استخلاص وجه الشبه من عدة 

للتمییز بين التشابهات غير التمثیلیة والتمثیل يتم . أشیاء
وفی «ه التمثیلیالتشبی» ذكر التمثیل باستخدام عبارة

و « الاستعارة التمثیلیه»العبارات الإستعارية باستخدام 
 (۲۹۱: )المصدر نفسه. «التمثیل»أحیااً يطلق علیه 

فیما يتعلق بالرسم التوضیحی من المهم ملاحظة أن 
اتساق الصورة يعتمد أساسًا على إثارة خیال المستمع أو 

خدام لیس والتشبیه أو الواقع الافتراضي للاست، القارئ
أحیااً يكون الوصف بدون الاستعارة والتشبیه له . شرطا

جانب خیالي وهذا هو الوصف الذي يخلق الصورة 
 (۲۳: ۰۳۱۳، نیكد ك)شفیعی  

 الموت في الفكر العلويفي  ستخدام التفكيرا
يعُد "التفكير في الموت" من أكثر القضايا شیوعًا وتكراراً 

نة المهمة لهذه المسألة في والتي يظهر المكا، البلاغةنهجفي 
تعدد الدعوات إلى "التفكير في الموت" في . الفكر العلوي

وعدم الرغبة في  إلى جانب الدعوة إلى الزهد، البلاغةنهج
أن أحد النقاد والمشككين في في  تسبب، العالم وإدانته

يعتب هذا ، لأمير المؤمنين )ع( البلاغةنهجاقتباس نصوص 
كلام بعیدًا عن الفكر الإسلامي النمط من الفكر وال

 االأصلي والروح الاجتماعیة للإسلام وحتی يعتبه ضارً 
م علی هذه النصوص بأنها كيح، وبمعادلته مع الرهبنة

 ( 6۱: ۰۳۳2، یلانیك). مصورة أی مجعولة
من الواضح أنه بدلًا من التشكیك، يجب على 
الإنسان أن يسأل عن سبب تكرار الدعوة للتفكير في 

وت ومكانه في النظام الفكري والتعلیمي للإمام علي الم
)ع(؟ يلعب العثور على إجابة لهذا السؤال أيضًا دوراً في 
تحلیل صورة الموت. يوضح التأخير الطفیف في العلاقات 
التاريخیة والجو الاجتماعي لإصدار الروايات العلوية وجه 
 الكلمات المدانة للفكر الدنیوی والذي يدعو إلى الزهد

والتفكير في الموت في كل عمل عادل. على سبیل المثال، 
، نرى كیف الإمام يتناول أولًا الحالة الراهنة ۹۲في الخطبة 

في إدانة للمجتمع وأخيراً، يروی الحل لعلا  هذا الوضع 
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أيَّـُهَا النَّاسُ إِّاَّ قَدْ أَصْبَحْناَ فيِّ دَهْر  عَنُود  وَ الفكر الدنیوی: 
یئًا وَ يَـزْدَادُ الظَّالمُِّ فِّیهِّ زَمَن  كَنُود  ي ـُ نُ مُسِّ عَدُّ فِّیهِّ الْمُحْسِّ

نْـیَا فيِّ أعَْینُِّكُمْ أَصْغَرَ مِّنْ حُثاَلةَِّ الْقَرَظِّ وَ  عُتـُو ا... فَـلْتَكُنِّ الدُّ
... و   يتشكل جمهور أمير المؤمنين )ع( منقُـراَضَةِّ الْجلََمِّ

ون أحد المسلمين الذين لهم إيمانهم بالقیامة والقیامة تك
مبادئ معتقداتهم، لكن المشكلة تنبع من حقیقة أنه في 

الواقع، تم تجاهل أو نسیان هذا الاعتقاد، وتتلاشى القیم 
الأبدية في نظام القیم للأفراد والجالیة المسلمة. يعتب 
التفكير في الموت طريق لتحديد دور الإيمان في الحیاة 

ع. يوضح الشكل الأبدية للإنسان في بناء الفرد والمجتم
التالي منطق تعدد التفكير البشري في الموت في النظام 

 التعلیمي العلوي في نمط بسیط.

 المنطق وراء التعدد في التفكير في الموت في النظام التربوي للإمام علي )ع( .۹ الشكل

تلعب عوامل أخرى أيضًا دوراً في صحة نظام القیم 
نسبیاً في هذا الصدد. والسلوك، وهناك نمط معقد ومضلل 

في هذا النموذ ، نحن قادرون فقط على شرح الأهمیة 
 والمكانة الأساسیة للتفكير في الموت كأحد العوامل الفعالة. 

 البلاغةنهجفي  صورة الموت
لقد أوضح شرح وظیفة التفكير في الموت في الفكر 

يجب اعتبار الموت . العلوي الوضع التربوي لهذه القضیة
يجب أن يكون . ولیس مسألة اعتقاد، عظ وتذكيربمثابة و 

ير الموت لديه میزة الصحوة والتحذير حتی كأدب تذ 
توجیه للإنسان المسلم الذي يؤمن بمعاد وخلود كيستخدم  

. والذي يتعرض لإهمال هذا الإيمان، الحیاة البشرية
استخدم أمير المؤمنين )ع( الأدب العلمي والأدبی المبنی 

. ولیس الأدب التوضیحي، المجال علی الحجج في هذا
يتوافق خلق الصور الفعالة والمثيرة في الموضوعات المتعلقة 
 بالموت مع الوظیفة العقابیة والتذكير بهذا الموضوع

 . باستخدام مجموعة متنوعة من الاستعارات والتشبیه
نجد أن ، البلاغةنهجبدراسة كلمات أمير المؤمنين في 

كلين عامين ومظهرين الموت يمكن أن يصور في ش

، مخلوق خطير وضار" و "الموت، وهما "الموت، أساسیين
وهو وجه ، للموت وجه ثالث، بالطبع. في صورة القوافل"

الموت الهادیء واللطیف وسنراجعه أثناء التعبير عن 
المكرس ، النموذ  السامی للمواجهة البشرية والموت

. لموت( باعللتعبير عن العلاقة الشخصیة للإمام علي )
مظهري الموت وسنفحص أيضًا  في التالي نستعرض أولًا 

الذي يعد أحد أبرز السمات البصرية ، عنصر الحركة
 .بشكل منفصل، للموت

 الموت ككائن خطير وضار .۹
 البلاغةنهجتم نشر عدد كبير من المؤلفات في مجال الموت في 

لتصوير الموت على أنه مخلوق خطير وضار. نشُرت هذه 
ات في ذروة الخطابة وبما يتفق تمامًا مع مهمة ووظیفة المؤلف

التفكير في الموت في النظام التعلیمي العلوي. إن الرعب 
 الذي تثيره هذه الصور في القلب يزعج المهملين. 

على العديد من  البلاغةنهجمن  ۲۹۱الخطبة  تحتوي
بأدب غير ، الآيات التي تعب عن خصائص خطر الموت

سنراجع بعض هذه الأقسام في . عةسار وأوصاف مرو 
 الجدول التالي:

 (۱1)خطبهأمََا وَ الِلََِّّ إِّنّيِّ لیََمْنـَعُنيِّ مِّنَ اللَّعِّبِّ ذِّكْرُ الْمَوْت 
ير)الحكمة وَ مَنْ أَكْثَـرَ مِّنْ ذِّكْرِّ الْمَوْتِّ رَضِّيَ  لْیَسِّ نْـیَا باِّ نَ الدُّ  (۹1۳ مِّ

 
اَ )الحكمة ازْ  ُ عَوْراَتهِّ رْكَ الِلََّ نْـیَا يُـبَصِّّ فإَِّنَّ  (۹۳۰هَدْ فيِّ الدُّ

 (۰۳۱بة )خط تَـقْوَى الِلََِّّ... بَصَرُ عمىَ فْئِّدَتِّكُم
 

نْـیَا مُن ـْ اَ الدُّ فُذُهَا بَصَرهُُ وَ تـَهَى بَصَرِّ الْأَعْمَىإِّنمَّ يُر يَـنـْ .. وَ الْبَصِّ
ارَ وَراَءَهَا  (۰۹۹ة )خطب يَـعْلَمُ أَنَّ الدَّ

 
 

صٌ وَ  هَا شَاخِّ صٌ وَ الْأَعْمَى إِّلیَـْ هَا شَاخِّ نـْ يُر مِّ فاَلْبَصِّ
هَا مُتـَزَوِّدٌ وَ الْأَعْمَى لَهاَ مُتـَزَوِّد نـْ يُر مِّ  (۰۹۹ة )خطب الْبَصِّ
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 میزات الرسم التوضیحی المصور اللغات والترجمة النص

. لْأَعْمَالِّ . مَوْتًا .وَ بَادِّرُوا باِّ
 خَالِّسًا 

خلس: تعنی الاختطاف يعنی أخذ أو سرقة 
: ۰۳2۱شیء بسرعة )ابن أبي الحديد، 

۰۹/6 ) 

صورة إن وصف الموت كخاطف يجیب الی الخیال 
الشخص الخاسر الذی خسر أغلى شيء يعنی حیاته في 

 مواجهة سارق ماهر وسريع. 

اتِّكُمْ  في هذا المقطع تم تشبیه الموت بموجود مدمر لا يرحم الذی   فإَِّنَّ الْمَوْتَ هَادِّمُ لَذَّ
 يقوم بتدمير ما تسمی بمتع الدنیا. 

ستعاري تشبه شهوات العالم بمشروب فی هذا التعبير الإ  وَ مُكَدِّرُ شَهَوَاتِّكُمْ... 
 مغمور بالطين الذی هو الموت. 

  زاَئِّرٌ غَيْرُ مَحْبُوب  

تم إستخدام كلمة الزاير كإستعارة لهجوم الموت علی 
الإنسان ومع ذلك، على عكس باقی الإستعاراة التی 
إستخدمت للزاير التی تحظی بكرامة، فهذا الزاير لیس 

 (1/۰۱۹: ۰۳۱۹بن میثم، محبوبًا علی الإطلاق. )ا

قرن: الخصم، الخصم في الحرب )ابن عباد،  وَ قِّرْنٌ غَيْرُ مَغْلُوب  
۰۳۳1 :۵/۹۱۱ ) 

في هذه الاستعارة الذی إستخدمت لصورة الموت، الصورة 
تصور الخصم دائم الإنتصار حیث لا يوجد أي أمل في 

 الهزيمة

ريمة أخرى )ابن واتر: شخص مطلوب لج وَ وَاتِّرٌ غَيْرُ مَطْلُوب  
 ( 1/۰۱۹: ۰۳۱۹میثم، 

كل مجرم سوف تتم محاكمته، ولكن يبدوا أن الموت مجرمًا 
متنمر لا يمكن محاكمته. يمكن القول أن هذه الفقرة مرفقة 
بالفقرة السابقة حیث تظهر مظهراً آخراً من مظاهر الموت 

 التی لا يمكن هزيمته. 

يعنی الإلزام ؛ ق: تعلیق شيء لشيء آخراعل  ...قَدْ أعَْلَقَتْكُمْ حَبَائِّلُهُ 
 ( 1/۰۲2: ۰۳۱1)ابن فارس، 

في هذه الإستعارة، الموت هو الصیاد الذی أسقط 
 الإنسان في فخه

معابل:   معبلة، شفرة عريضة وطويلة  وَ أقَْصَدَتْكُمْ مَعَابِّلُهُ 
 (۵/۰۱2۱: ۰۳۳۱)جوهری، 

عدو الاستعارة في هذا المقطع تصور أيضا الموت في صورة 
 أو صیاد بشري

سطوت: تعنی السیطرة و سلطة )فراهیدی،   ...وَ عَظُمَتْ فِّیكُمْ سَطْوَتهُُ 
۰۳۳۱ :۱/۲۱۱ ) 

استخدمت كلمة السطوت من حیث خلق أوجه تشابه 
بين الموت والسلطان القاهر أو حیوان مفترس حیث تم 

 (1/۰۱1: ۰۳۱۹إستخدام هذه التعابير )ابن میثم، 

 مْ نَـبـْوَتهُُ وَ قَـلَّتْ عَنْكُ 
نبوة: الفشل في ضرب الهدف والفشل في 

: ۰۳۳۱الضرب بالسیف )فراهیدی، 
۱/۹۱۳ ) 

كما يصور الموت في وجه عدو أو صیاد ماهر وسلاح 
 يحمل سلاحًا في يده. 

ي  كُ أَنْ تَـغْشَاكُمْ دَوَاجِّ فَـیُوشِّ
ظلَُلِّهِّ وَ احْتِّدَامُ عِّلَلِّهِّ وَ 

ي حَنَادِّسُ غَمَراَتِّهِّ وَ غَوَاشِّ 
سَكَراَتِّهِّ وَ ألَِّیمُ إِّرْهَاقِّهِّ وَ 
دُجُوُّ أطَْبَاقِّهِّ وَ جُشُوبةَُ 

 مَذَاقِّه
 

دواجی:   داجیه، الظلام )ابن اثير، 
۰۳۱۱ :۲/۰۱۹ ) 

احتدام: التكثیف والالتهاب )المصدر نفسه: 
۰/۹22 ) 

حنادس:   حندس، لیلة مظلمة )المصدر 
 ( 1۱2نفسه: 

دواجی، حنادس، في هذه المقاطع، تشير الكلمات )
غواشی و دجو( إلى كثافة سیاسیة. إن الجمع بين هذه 
الكلمات والكلمات )تغشی، ظلل، علل، غمرات، 
ا وحزينًا. 

ً
سكرات، الیم( وما إلى ذلك قد خلق جوًا مؤلم

 ( ۰۲2: ۲۱۰۱)فريد و شاه علی رامشه، 

فإن استخدام الأدب ، ورةكبالإضافة إلى الخطبة المذ  
یاد )سواء كان صیادًا للحیواات أو حول الصید والص

صیادًا بشريًا( لترهیب الموت أمر شائع في الكلمات 
ظَ الْمَنِّیَّةِّ نَحْوكَُمْ دَانِّیَةٌ وَ كَأنََّكُمْ  العلوية: وَ اعْلَمُوا أنََّ مَلَاحِّ

بَتْ فِّیكُمْ )الخطبة  خََالِّبِّهَا وَ قَدْ نَشِّ  (۲۱1بمِّ
الْمَوْتِّ إِّنْ أقََمْتُمْ لَهُ أنَْـتُمْ طرَُدَاءُ  ان آخر:كمفي  و

نْهُ أدَْركََكُم  (۲۱ )الرسالة أَخَذكَُمْ وَ إِّنْ فَـرَرْتُمْ مِّ
في صورة أخرى تتعلق بجو الصید القاسي وأسلحته 
وأدواته ومعداته نری أن لن يتم تشبیه الموت بالصیاد 
نفسه بل بالرصاصة الذی يطلقها الصیاد )الدهر( 

الدَّهْرَ مُوتِّرٌ قَـوْسَهُ لَا تُخْطِّئُ  أنََّ  :ويستهدف الإنسان بها
لْمَوْتِّ وَ  راَحُهُ يَـرْمِّي الحَْيَّ باِّ هَامُهُ وَ لَا تُـؤْسَى جِّ  سِّ
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لسَّقَمِّ  یحَ باِّ  (۰۰1)الخطبة  .الصَّحِّ

نرى أن قد تم تشبیه الإنسان ، في الجملة التالیة
وهذه صورة أخرى ، بالهدف الذي يغرق فیه الرصاص

اَ أنَْـتُمْ فيِّ  الدهر:في  یفیة الصیدكلتصوير   أيَّـُهَا النَّاسُ إِّنمَّ
لُ فِّیهِّ الْمَنَاياَ  تَضِّ نْـیَا غَرَضٌ تَـنـْ  (۰12)الخطبة  .هَذِّهِّ الدُّ

 الموت كقائد القوافل أو راعي جمل  .۰
هی صورة قافلة أو  البلاغةنهجالظهور الثاني للموت في 

: لراعی ينوي نقل قافلة من المسافرين أو مجموعة من الإب
لسَّيْر  اَ أنَْـتُمْ كَركَْب  وُقُوف  لَا يدَْرُونَ مَتَّ يُـؤْمَرُونَ باِّ فإَِّنمَّ

 (۰2۱)الخطبة 
نَا هُمْ  فی تفسير آخر مماثل: نْـیَا كَركَْب  بَـیـْ إِّنَّ أهَْلَ الدُّ

 (1۰2)الحكمة  .حَلُّوا إِّذْ صَاحَ بهِِّّمْ سَائِّقُهُمْ فاَرْتَحَلُوا

العالم بعربة متنقلة واهل في هاتين الفقرتين، تم تشبیه 
الدنیا بالمسافرين في هذه القافلة والموت هو قائد هذا القافلة 

وجه التشبیه في هذا التشبیه هو الإقامة و الذی يقودها. 
القصيرة في القافلة، ويبدو أنه، على عكس المظهر الأول 
للموت، لیس الغرض الرئیسي هنا هو الخوف من الموت، 

الفرص البشرية في العالم والاهتمام  بل الانتباه إلى ضیق
بضرورة الاستعداد لمواصلة المسار، في هذه الفرصة القصيرة. 
كما أن هذا التشبیه لا يعني فقط أن الحیاة القصيرة 
والوفیات المفاجئة هي التي تتشابه التوقفات القصيرة في 
الطريق بل حتی الأعمار الطويلة ايضا لیست سوی 

ه القوافل من وجهة نظر الإمام. معنى توفقفات قصيرة في هذ
الرحیل في هذا التشبیه هی رحلة تبدأ بالموت نحو القیامة. 

لسَّاعَةِّ تَحْدُوكُمْ  حیث يتم استخدام العبارة التالیة: فَكَأنََّكُمْ باِّ
رِّ بِّشَوْلِّهِّ   (۰2۱)الخطبة . حَدْوَ الزَّاجِّ

حرفیًا الحظر والنهی و"الزاجر" « الزجر»تعني كلمة 
ی الراعی الذی يمنع الأبل من التوقف و يدعوها نحو يعن

( تعنی كلمة ۲/66۱: ۰۳۳۱الحركة )جوهری، 
القیادة والحركة وعندما يتم استخدامه ضد الإبل، «حَدو»

يطلق علیه فعل الزاجر مما يجعل الإبل يتحرك بصوت 
( ومن ۲۹۱۳ /6 ۰۳۳۱أغنیة وثراء خاص. )جوهری، 
 .ثم، يسمى الزاجر أيضًا الحادی

 دراسة عنصر الحركة في صور الموت .۳
عنصر الحركة هو العنصر البصري الشائع في الصور 

المرتبطة بالموت. هذا العنصر هو سمة منتشرة وسیاق مرئي 
يربط ويعطي معنى لعناصر أخرى في العلاقة بين الإنسان 
والموت. الموت، من جهة، يمنع الإنسان من الحركة 

احیة أخرى، إنه بداية حركة  والاستقرار في العالم، ومن
جديدة للإنسان الذي توقف في العالم، نحو العالم الأبدي 

 والدائم. 

 الحركة في الصورة الأولى للموت .۹ـ۳
في معظم الصور التي نراها في المظهر الأول للموت، 
يصور الموت ككائن نشط، سواء كان إنسااً أو حیوااً، 

عاصفة، وفي حركة أو كائنًا متحركًا مثل رصاصة أو 
طوعیة أو لا إرادية تأتي نحو إنسان. من احیة أخرى، 
يتحرك الإنسان بشكل طبیعي في حیاته، وهذه الحركة 

نَـفَسُ الْمَرْءِّ  هي مسار طبیعي وتطوري للموت. يقال:
 (۱1)الحكمة  .خُطاَهُ إِّلَى أَجَلِّهِّ 

بالنظر إلى هاتين الحركتين، يصور الإمام الموت  
عة مابين شیئين يسيران في اتجاهين كمواجهة سري

إِّذَا كُنْتَ فيِّ إِّدْبَار  وَ الْمَوْتُ فيِّ إِّقـْبَال  فَمَا  متعاكس:
هذه الصورة تكون من ف (۲۳)الحكمة أَسْرعََ الْمُلْتـَقَى 

وجهة نظر المراقب الثالث للمغامرة، الذي ينظر من 
الخلف إلى الإنسان الذي يتبع مسار الحیاة ويرى الموت 

حرك أمامه. إن كرامة الإنسان هي تحويله نحو الموت، يت
واقبال الموت هو اللجوء إلى الإنسان. من الواضح أنه في 
هذه الحالة، سیتم االقاء بسرعة، مثل حركة سفینتين في 
اتجاهين متعاكسين في البحر، والذي سیحدث بالتأكید 

( على ۰1۱ /۰۱: ۰۳1۱بسرعة )ابن ابي الحديد، 
 رك كلاهما في نفس الاتجاه. عكس عندما يتح

الموت في الصورة الأولی، اللحظة التي يتم فیها 
إسكات الأفعال البشرية والسلوك والكلام وتوقف عن 
الحركة. هبوط الصیاد، أو الوقوع في فخ الصیاد، أو نزول 
الرصاصة أو الاصطدام برصاصة الموت، وما إلى ذلك،  

ن على التحرك كلها أمور مشتركة في عنصر إجبار الإنسا
 نحو السكون. 

في استعارة أخرى تخلق تأثيراً مرعبًا من الموت هی 
في التفسير ؛ تشبیه الموت بكأسًا سامًا يشربه الإنسان

التالي، بسبب تعدد الجمل التي تحتوي على ما يتضمنه 



 095/ البلاغةنهجالعلاقة بين صورة الموت وااتنسان في 

هذا التشبیه، نرى استعارة مفصلة، الغرض منها هو 
لَكِّنـَّهُمْ  ود والتوقف:التعبير عن وظیفة الموت في إيجاد الرك

لسَّمْعِّ صَمَمًا وَ  لنُّطْقِّ خَرَسًا وَ باِّ هُمْ باِّ لتَـْ سُقُوا كَأْسًا بدََّ
لْحرَكََاتِّ سُكُوا  ( ۲۲۰)الخطبة  .باِّ

نعم، في مثل هذه الصور، في بعض الأحیان تكون 
هناك حركة بعد السكون الذی ينتج لقاء الموت. لكن 

ت لا إرادية نحو التوقف هذه الحركات هي في الواقع حركا
والسكون مثل الصورة التي يتم تجسیدها في الإستعارة 

( حركة ۹۰ )الرسالة «اميرالموت»الموجودة في عبارة 
السجين في يد العدو أو مثل حركة الضحیة في فخ 
الصیاد الذي يلقي حبلًا حول رقبتها بنیة ذبحها 

نِّیَّةِّ قاَئِّدَةً لَهُ إِّلَى وَ أعَْلَقَتِّ الْمَرْءَ أوَْهَاقَ الْمَ  وسحبها:
عِّ )الخطبة   (۱۹ضَنْكِّ الْمَضْجَعِّ وَ وَحْشَةِّ الْمَرْجِّ

ستعارة الخفیة في هذا البیان هی صورة فعالة الا
للمقارنة بين الإنسان الذي يضع حبلًا حول رقبة حیوان 

يضع حبلا حول رقبة  يويسحبه نحو المذبح، والدهر الذ
فريد، شاه علی رامشه، الإنسان ويسحبه نحو القب. )

( لكن هذه الخطوة تؤدي أيضًا إلى ۰۰6: ۲۱۰۱
 السكون والتوقف.

 عنصر الحركة في الصورة الثانیة للموت .۰ـ۳
يلعب عنصر الحركة في الصورة الثاني للموت دوراً مهمًا 

الموت في هذه ؛ أيضًا، ولكن مع اختلاف أساسي واحد
لمحرك للإنسان الصورة لا يوقف الإنسان المتحرك بل هو ا

لنقله لمكان آخر. في هذه الصورة، لأن العالم يشبه 
التوقف في منتصف الطريق، و عليرغم من أن يكون 
للإنسان حركات نحو تجمیع بعض الأمتعة للطرق أو 
الإستمتاع ببعض الأمور ولكن بشكل عام، عندما 
يقضي الوقت هناك فهذا يعنی أن التوقف قد أنتهی و 

ی الرحیل سوف تجعل الإنسان أن دعوة االقاعد ال
يتحرك. كل العبارات التي تمت مراجعتها في صورة الموت 
في الصورة الثانیة تشير إلى ذلك. بالإضافة إلى ذلك، 

بكلمات تشير  البلاغةنهجذكر وصف الموت والوفاة في 
إلى الهجرة والنزوح منها )إشخاص و إزعا (، 

نا ذكرها الرحیا)ظعن(، )السفر و رحیل( ولا يمكن
 بالتفصیل في هذا المقال.

رسم صورة الحـااتت الإنسـانیة المختلفـة في مواجهـة 
 الموت

في هذا القسم، سنراجع أولًا صورة الإمام علي )ع( عن 
مواجهتهما بالموت، كنموذ  متسامى لمقابلة الموت 
البشري، ثم سنلقي نظرة على الصور المتعلقة بالعلاقة بين 

ستعلمنا في الواقع الحالات  الإنسان والموت، والتي
والاستراتیجیات المرغوبة وغير المواتیة للمواجهة البشرية 

 والموت من منظور الإمام. 

الــــنمط الســــماوي للمواجهــــة البشــــریة والمــــوت في  .۹
 مرآة الصورة

في الفكر العلوي، كیفیة الموت تكون تابعة لكیفیة العیش، 
یة العیش، ولكنه وامير المؤمنين )ع( لیس فقط نموذجًا لكیف

أيضًا هو نموذجًا لكیفیة الموت. لطالما رأى امير المؤمنين 
)ع( نفسه يتعرض للموت وكان على استعداد لمقابلته كما 

لْمَوْتِّ  لو كان صديقًا له: وَ الِلََِّّ لَابْنُ أَبيِّ طاَلِّب  آنَسُ باِّ
 ن مقارنة العبارة بينفإ (2الخطبة ) مِّنَ الطِّّفْلِّ بِّثَدْيِّ أمُِّّه

علاقة الإمام بالموت واهتمام الطفل بالرضاعة الطبیعیة 
تخلق صورة صديق وأنیس للموت في خیال المستمع. وفی 

فَـوَالِلََِّّ مَا أبَُاليِّ دَخَلْتُ إِّلَى الْمَوْتِّ أوَْ  عبارة أخرى، نقرأ:
 (22خَرََ  الْمَوْتُ إِّلَيَّ )الخطبة 

وت في هذا الخطاب، تم تصوير نوعين مختلفين من الم
يبدو أنه في الحالة الأولى، يتخذ الإنسان ؛ بشكل جمیل

الخطوة الأولى في المسار الطبیعي للحیاة، وفي نهاية الحیاة 
الكاملة، يدخل منزل الموت وفي الحالة الثانیة، يترك الموت 
منزله وينزل على الإنسا الذين كان يعتقد أنه في منتصف 

لی إستعداد الحیاة. بالطبع، يمكن لشخص الذی يكون ع
تام للموت وفقد الاهتمام تمامًا بالعالم أن يدعي أن 

لقد تجاوز امير و هاتين الحالتين تبدوا له علی السويه. 
المؤمنين )ع( حالة عدم الخوف من مواجهة الموت 

وَ الِلََِّّ مَا فَجَأَنيِّ مِّنَ  وتحدث عن رغبته في مواجهته:
أنَْكَرْتهُُ وَ مَا كُنْتُ إِّلاَّ   الْمَوْتِّ وَارِّدٌ كَرِّهْتُهُ وَ لَا طاَلِّعٌ 

 (۲۹كَقَارِّب  وَرَدَ وَ طاَلِّب  وَجَدَ )الرسالة 
يذكر الإمام بلهفة الاستشهاد باعتباره أعلى شكل 
من أشكال الموت إلى حد إن يصر على بقائه في ساحة 
المعركة أثناء تولیه المسؤولیات الثقیلة لإدارة المجتمع، 
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وَ الِلََِّّ  شهادة في هذا الطريق:ويعرب عن أمله في نجاح ال
لَوْ لَا رَجَائِّي الشَّهَادَةَ عِّنْدَ لِّقَائِّي الْعَدُوَّ وَ لَوْ قَدْ حُمَّ ليِّ 

 (۰۰۳)الخطبة  لِّقَاؤُهُ لَقَرَّبْتُ رِّكَابيِّ ثُمَّ شَخَصْتُ عَنْكُم
معظم التعبيرات المذكورة أعلاه لا تصور الموت بشكل 

الأكثر سامیة للعلاقة بين مباشر، ولكنها تصور الحالة 
الإنسان والموت في شكل شوق وانس للموت ولكن بما 
أن تناسق الصورة يعتمد على إثارة الخیال في القارئ أو 
السامع لذلك يتم تخیل صورة مختلفة لصورة الموت العنیفة 

صورة فیها الموت له وجه لطیف مثل صديق ؛ والخطيرة
 وهادئ مثل الأم. 

 بين الإنسان والموت في مرآة الصورة اللقاء الأمثل .۰
يستخدم الإمام علي )ع( الرسوم التوضیحیة المختلفة 
لإظهار نهج المواجهة الصحیحة بين الإنسان والموت. 
تشير جمیع هذه الصور إلى حقیقة واحدة هی الإستعداد 
للعمل بالوظائف قبل أن يأتی الموت. يمكن رؤية هذا 

فیها إلى التقدم علی  الاستعداد في الصور الذي يدعو
 الموت أو رؤية الموت قريبا أو الإنتظار للموت. 

 التقدم علی الموت .۹ـ۰
هي  البلاغةنهجإن أهم طريقة للتعامل مع الموت في أدب 

 (1))المبادرة نحو الموت( على الموت. التغلب أو التقدم
كلمة "المبادرة" بالعربیة تعنی السرعة في أداء العمل 

( يعتب التعبير عن ۲/2۱6: ۰۳۱۱هری، والتسارع )جو 
المبادرة تعبير إستعاری يقوم على تشبیه الإنسان والموت 
كمتسابقين مما يخلق صورة فعالة للعلاقة بين الإنسان 
والموت. في هذا السباق يكون الموت هو المقصد النهائی، 
نقطة النهاية والوجهة التي يمشی الإنسان نحوها يتم 

س لا يمكن خرقه أو بیت قوي تشبیها كدرع و لبا
وحصن أو ذروة عالیة تقع بين الإنسان والموت. إن 
التغلب والتقدم علی الموت يعني التحرك بسرعة كبيرة نحو 
الوجهة بحیث قبل الوصول إلى الموت، يجب على 
الإنسان الوصول إلي هذه الوجهة من أجل الحصول على 

 ا ومتلهفًا. لقاء آمن ومأمون، وحتّ أن يكون اللقاء لطیفً 
في الفكر العلوي، فإن التقوی تعتب الدروع الوحیدة 

والذروة العالیة التي  (3)أو الحصن (5)التي لا يمكن اختراقها
لديها القدرة على حماية الإنسان من خطر الموت الكبير. 

ويجب على الإنسان أن يسرع حركته نحو التقوى قبل أن 
مُوا بِّتـَقْ  يصل إلى الموت: وَى الِلََِّّ فإَِّنَّ لَهاَ حَبْلًا وَثِّیقًا فاَعْتَصِّ

عُرْوَتهُُ وَ مَعْقِّلًا مَنِّیعًا ذِّرْوَتهُُ وَ بَادِّرُوا الْمَوْتَ وَ غَمَراَتِّهِّ وَ 
)الخطبة  امْهَدُوا لَهُ قَـبْلَ حُلُولِّهِّ وَ أعَِّدُّوا لَهُ قَـبْلَ نُـزُولِّه

يمكننا تصوير التقدم علی الموت في التصوير و  (۰۳۱
حیث قبل أن يطبق القائد جرس الإنذار ؛  للموتالثاني

فأََزْمِّعُوا  ستعداد كامل:للحركة تستعد القوافل للسفر با
یلَ عَنْ هَذِّهِّ الدَّارِّ الْمَقْدُورِّ عَلَى أهَْلِّهَا  عِّبَادَ الِلََِّّ الرَّحِّ

 (2۲الخطبة ). الزَّوَال
لأن « منزل الزاد»في هذه الصورة، يطلق علي العالم 

و البیت الوحید في منتصف الطريق حیث يمكن العالم ه
للإنسان أن يجدد جهوده للاستمرار في الطريق وتوفير 

. لذلك، تعنی عزم (1)مستلزمات وملزومات الرحلة
القوافل على السفر بأنها تقوم بتجهیز أنفسها بأقصى 
سرعة وفي وقت قصير قبل قرار القائد علی الرحیل مما لا 

ستعداد للرحیل و التركیز علی شك فیه أن التقوی هی الإ
ما تبقی من الطريق والإعداد اللازم في هذا الطريق وبدون 

ُ  ادنی الإهتمام للظواهر الدنیا و جمالها: َكُمُ الِلََّ تَجَهَّزُوا رَحمِّ
نْـیَا وَ  یلِّ وَ أقَِّلُّوا الْعُرْجَةَ عَلَى الدُّ لرَّحِّ فَـقَدْ نوُدِّيَ فِّیكُمْ باِّ

َضْرتَِّكُمْ مِّنَ الزَّادِّ... فَـقَطِّّعُوا عَلَائِّقَ انْـقَلِّبُوا بِّصَالِّحِّ  مَا بحِّ
رُوا بِّزاَدِّ التـَّقْوَى  نْـیَا وَ اسْتَظْهِّ  الدُّ

 نتباه لتحذیرات الموتاات .۰ـ۰

من الطرق المهمة الأخری في الاستعداد لمواجهة الموت 
الذی لها جانب مصور ايضًا، هو الانتباه إلى التحذيرات 

وت. وفقًا لما قاله الإمام علي )ع(، السابقة وعلامات الم
فإن الموت له علامات واضحة ومثيرة قبل الظهور، وفي 

وَ  الواقع، سیتفاجأ أولئك الذين تجاهلوا هذه العلامات:
 . ...مَا هُوَ إِّلاَّ الْمَوْتُ أَسْمَعَ دَاعِّیهِّ وَ أعَْجَلَ حَادِّيهِّ 

 (۰۹۲)الخطبة 
هذه العبارة، والنقطة التي يجب مراعاتها عند ترجمة 

التي أهملت في بعض الترجمات، هي أن موضوع الفعلين 
"السمع" و "التعجیل" في هذه الآيات لیس الموت، بل 
الداعی والحادی للموت، والغرض المقدر في هذه الجمل 

أَسمعَ داعي الموتِّ النّاسَ و أعجلهم » هو:
( في هذه ۲۱۱ /۰۰ :۰۳۳۱شوشتری، «)حاديه



 097/ البلاغةنهجالعلاقة بين صورة الموت وااتنسان في 

وا الموت قاعدًا الذی قبل أن يتمكن الكلمة الجمیلة، يبد
من الانتقال يجب القوافل على بذل جهد والتعجیل 
بالسفر والتحرك قبل البدأ في الحركة الرئیسیة، من خلال 

 توظیف وإرسال داعي وحادی. 
وفي هذا الصدد يدعو الإنسان لسماع نداء الموت 

تِّ أَسمِّعُوا دَعْوَةَ الْمَوْ  الذي يتردد صداه قبل وصوله:
معنى الدعوة و ( ۰۰۹آذَانَكُمْ قَـبْلَ أَنْ يدُْعَى بِّكُم )الخطبة 

إلى الموت في مثل هذه التفسيرات هو أن البشر سوف 
يتعلم من بعض الأحداث مثل موت الآخرين أو تقادم 
الاجسام و الابدان نحو الشیخوخة في العالم، وهي 

 علامات تحذيرية وعلامات الموت. 

 خیال قرب الموت .۳ـ۰
الإنسان لديه نسبة زمنیة غير محددة مع الموت ولكن 
للتعبير عن هذه النسبة الزمنیة، يتم استخدام التفسيرات 
الإفتراضیة، والتي يتم استخدامها في الواقع للتعبير عن 
مختصات المكان. مثل: المسافة، البعد، القرب، الوصول، 
الهبوط، المجيء، الذهاب، وما شابه. إن أحد الأشیاء 

لجیدة حول العلاقة بين الإنسان والموت في الفكر ا
العلوي هو أن الإنسان يعتب الموت مكشوفاً له، ويعتبه 

وَ اسْتـَقْربَوُا الْأَجَلَ : قريبًا، ولا يتخیل مسافة بینه والموت
وحیث قال في عبارات  (۰۰1فَـبَادَرُوا الْعَمَلَ )الخطبة 

یْهِّ عَبْدًا... فَـقَرَّبَ عَلَى مِّنْ أَحَبِّّ عِّبَادِّ الِلََِّّ إِّلَ  أخری:
هِّ الْبَعِّید  (۱۱)الخطبة  .نَـفْسِّ

هناك العديد من النظريات حول ما هو المقصود بـالـ 
في هذا البیان، ولكن وفقًا لأدب أمير المؤمنين « بعید»

؛  )ع( وسیاق هذا البیان، فمن المرجح أنه يعني الموت
 ،يخوي يكما تم تحديده في بعض التفسيرات )هاشم

۰۳6۳ :۶/۰۱۰ ) 

 الترقب والترحیب بالموت .٤ـ۰
، يالترقب في الكلمة يعني الانتظار وتوقع شيء )فراهید

( أن يترقب الإنسان الموت يعنی أن ۰21 /۵: ۰۳۱۳
يكون الإنسان يتوقع وصول الموت في أی لحظة وهذا 
 الاعتقاد سیقوده إلى الاستعداد الدائم والترحیب بالموت:

أن و  (۹۰)الحكمة  مَوْتَ سَارعََ إِّلَى الخَْيْراَتمَنِّ ارْتَـقَبَ الْ 
ترقب الموت من الطرق الفعالة لتحیید طبیعة الموت 

... حَتَّّ يَأتِّْیَكَ وَ  المفاجئة: يَا بُنَيَّ أَكْثِّرْ مِّنْ ذِّكْرِّ الْمَوْتِّ
ذْرَكَ وَ شَدَدْتَ لَهُ أزَْرَكَ وَ لَا يَأتِّْیَكَ  نْهُ حِّ قَدْ أَخَذْتَ مِّ

  (۹۰)الرسالة . فَـیـَبـْهَرَك بَـغْتَةً 

اللقـــــاء الغـــــير مرغـــــوب بـــــين الإنســـــان والمـــــوت في  .۳
 «جلأ»و « ملأ»مسرحیة 

في بقیة هذا المقال، سنحاول النظر إلى اللقاء الغير 
. البلاغةنهجمرغوب بين الإنسان والموت في مرآة صور 

من وجهة نظر نهج لبلاغة، الركض وراء الرغبات 
ل الأهم الذي يسبب مواجهة غير والتطلعات هو العام

مرغوبة بين الإنسان والموت. وبسبب التفاصیل القلقلیة 
 للجوانب التصويرية لهذه المشكلة، سنكتفي بذلك. 

تعني كلمة "أمل" حرفیًا رغبة مرغوبة وممتعة يرغب 
فیها الإنسان ويرغب في تحقیقها، ولكنها تُستخدم عادةً 

تمل أن تتحقق ومن لإظهار الرغبات التي من غير المح
( ۲/۲۲: ۰۳۱۹الصعب الوصول إلیها. )فیومی، 

"آرزو" )مصطفوی،  المعادل الفارسی لكلمة أمل هی
لكلمة  البلاغةنهج( هناك وصفان في ۰1۳ /۰: ۲۱۱۳

أمل، الأول" الطول" والثانی" البُعد". لذلك أن قصدا 
وصف الأمل كأمنیة بعیدة فیمكننا اعتبار المصطلحات 

للمصطلحات « روياپردازی»و يا « آرزوپروری»الفارسیة 
 «. بعُد الامل»أو « طول الامل»العربیة يعنی 

أن مثلث الانسان، الاجل و الامل هم ثلاثة ممثلين 
تم تصوير صورهم الفعالة والمتعددة لتصوير العلاقة بینهما 

أو بصیغة الجمع « الامل و الاجل. »البلاغةنهجفي 
ن لهما نفس الوزن والتشابه، ، كلمتا«الآمال و الآجال»

وهما في الأدب العلوي، يكونوا كشقیقين توأمين، غالبًا ما 
إن أهم میزة محددة للأمل في و يرافقان بعضهما البعض. 

وَ اعْلَمُوا أَنَّ الْأَمَلَ  هي الكذب والخداع: البلاغةنهج
ي الذِّكْرَ فَأَكْذِّبوُا الْأَمَلَ فإَِّ  نَّهُ غُرُورٌ وَ يُسْهِّي الْعَقْلَ وَ يُـنْسِّ

بُهُ مَغْرُورٌ   (۱6)لخطبة رقم. صَاحِّ
نتیجة هذا الخداع والكذب هو أنه يسكر الإنسان. 
فالذي وقع في حبها سوفی يمشی وراء الرغبات و 
الأحلام، وهذا سیؤدي إلى نسیان ذكرى الموت 

رَة.والقیامة: ي الْآخِّ  )لخطبة .. وَ أمََّا طوُلُ الْأَمَلِّ فَـیـُنْسِّ
یزات التصويرية الأخرى للأمل هی التجديد و المو  (1۲
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عدم إمكانیة تحقیقها. الرغبة هي مثل طائر جمیل يركض 
الإنسان وراءه لفترة طويلة من الزمن، ولكن مع اقترابه لها 
يطير الطائر وبجلس في نقطة أبعد وفی النهاية لا يمكن 

دُ الْآمَالَ وَ الدَّهْرُ يُخْلِّقُ الْأبَْدَانَ وَ يُجَدِّ : لتقاطهاللإنسان 
 (۱۲)الحكمة  .يُـقَرِّبُ الْمَنِّیَّةَ وَ يُـبَاعِّدُ الْأمُْنِّیَّةَ 

عدم تحقق الرغبات تعتب من القضايا التی وردت في 
وَ مِّنْ عِّبَِّهَا أنََّ  العديد من خطابات أمير المؤمنين )ع(:

لَا أمََلٌ الْمَرْءَ يشُْرِّفُ عَلَى أمََلِّهِّ فَـیـَقْتَطِّعُهُ حُضُورُ أَجَلِّهِّ فَ 
حسب المیزات  (۰۰1)الخطبة  يدُْرَكُ وَ لَا مُؤَمَّلٌ يتُْركَ

المذكورة يمكن تصوير صورة جمیلة من التعاون بين الأمل 
والأجل. في هذه الصورة، يشبه الأجل صیادًا مخفیًا، و 
الأمل يشبه الفريسة الساحرة التی يضیف الهوس في الصید 

لمفاجئ للأجل بأفضل في أی لحظة ويوفر شروط الهجوم ا
فإَِّنَّ أَجَلَهُ مَسْتُورٌ عَنْهُ وَ أمََلَهُ خَادِّعٌ لهَُ... إِّذَا  شكل ممكن:

 (61)الخطبة  هَجَمَتْ مَنِّیـَّتُهُ عَلَیْهِّ أغَْفَلَ مَا يَكُونُ عَنـْهَا
بالنظر إلى هذا التحالف ما بين الأمل والأجل سوف و 

مَنْ جَرَى  وحًا:تكون معنا الحكمة القصيرة التالیة أكثر وض
جَلِّه  (۰۳)الحكمة . فيِّ عِّنَان أمََلِّهِّ عَثَـرَ بأَِّ

حسب الصور المعروضة أعلاه، سوف تظهر العلاقة 
بين الأمل والأجل بعُد آخر لهذه الصورة وهی صورة 
الإنسان البصير من الأمل وإنكار ادعاءاته الخادعة، لأن 

وت وهو مختفی عینیه الحادة والیقظة كانت قادراً على رؤية الم
لَوْ رأََى الْعَبْدُ  وأن تجد التحالف ما بين الأمل والأجل:

يرهَُ لَأبَْـغَضَ الْأمََلَ وَ غُرُورهَُ   (۹۹1)الحكمة  .الْأَجَلَ وَ مَصِّ

 النتیجة
اعتب أمير المؤمنين )ع( أسلوب الرسم التوضیحی أنسب 
طريقة لتحقیق أهدافة لأن هذا الأسلوب بتنشیط الخیال 

ون له تأثير كبير. لقد أظهر تحلیل المواضیع سوف يك
وصور الموت في الكلام العلوي أن الإمام حاول تصوير 
الموت في شكل صورتين عامتين. الصورة الأولی هی الموت  
كمخلوق خطير وضار ومرعب والثانیة صورة الموت كقائد 

يبدو أنه في الصورة الأول من الموت، يتم التركیز و القافلة. 
قة مابين العالم والموت حیث يكون الموت هو علی العلا

العامل الحاسم بين المتعة الدنیوية وهو يمنع الوصول إلی 
الآمال. في هذه الصورة، باتباع نهج الخوف والشعور 

بالخطر، يحاول بسط فكرة الموقف البشري الممیت حیث 
يصور الموت كنهاية للحیاة الدنیوية، لذلك في إتباع الصورة 

الی تصوير الموت كعامل لوقوف و إراحة  هذه يسعی
الإنسان بواسطة الموت. ولكن في الصورة الثانیة من 
الموت، يتم التركیز علی الحیاة الأبدية والعلاقة ما بين 
الموت و هذه الحیاة. في هذه الصورة، الموت، على عكس 
الصورة الأولى، يمثل البداية ولیس النهاية. بداية الحیاة 

تظهر الحیاة الدنیوية للإنسان قصيرة بعض  الأبدية التی
الأعمار الطويلة التی يجربها الإنسان. لذلك، في هذه 
الصورة، على عكس الصورة الأولى، نتحدث عن الحركة 

الاستراتیجیات التي إتخذها و والسفر على طول الطريق. 
الإمام من أجل المواجهة المثلىة والحماية من أخطار الموت 

صور للعلاقة بين الإنسان والموت تشمل عن طريق تحفیز 
التغلب أو التقدم على الموت، والانتباه إلى تحذيرات 
الموت، الخیال من إقتراب الموت، الترقب والترحیب بالموت 
حیث إذا تم أخذ هذه الاستراتیجیات في الاعتبار فإن 
الموت سیحل محل صورته الخطيرة والمرعبة بصورة الصديق 

ة أخرى، من خلال عدم اعتماد من احیو اللطیف. 
الاستراتیجیات الصحیحة، ستكون هناك مواجهة صعبة 
وغير مرغوب فیها بين الإنسان والموت. النسیان وإهمال 
الموت، الذي تحدث نتیجة طول الامل، هی من أهم 

لن يؤدي نمط التفكير فعوامل حدوث مثل هذه المواجهة. 
والإحساس  العلوی في الموت علی الرغم من خلق الخوف

في الخطر الی الإحساس في الإكتئاب والفراغ، لكنه 
سیجلب الجدية والتفاعل والجهد ضد الرخوة واكتئاب. 
يبدو أن إحیاء بعض القیم مثل الزهد والتقوى وإصلاح 
نظام القیم العلمانیة في ذلك الوقت كانت من بين 
الأهداف التی سعى أمير المؤمنين )ع( من أجل ها كإمام 

للمجتمع الإسلامي من خلال متابعة الأدب  وحاكم
 التصويري للموت من منب الحكومة.

 الهوامش
 

في الفكر العلوي، التغلب على الموت لا يعني الموت قبل . 1
كره فی الأدب الموت )موتوا قبل از تموتوا( الذی يتم ذ 

الصوفی كالموت الطوعي أو الإرادي، لأن الوصول إلى موقف 
الموت الطوعي لیس مسألة موصى بها علنًا؛ في حين أن 

 



 093/ البلاغةنهجالعلاقة بين صورة الموت وااتنسان في 
 

التغلب على الموت موصى به والاستراتیجیة العامة للإمام 
علي )ع( هي التقوى عند جمیع الناس وكسب الاستعداد 

الموت أو  اللازم لمواجهة الموت لذلك تم تكرار تفسير
بما في ذلك  …تفسيرات مماثلة عدة مرات في نهج البلاغة

و  ۲۹۱، ۰۳۱، ۰۱۹، ۰6۱، ۰1۹، ۱6، 61الخطب 
 .۲۱۹الحكمة 

 (1 )الحكمة «الْوَرعَُ جُنَّةٌ » .5
صْن  عَزِّيز  أَنَّ التـَّقْوَى دَا» .3  (۰2۱ة )الخطب «رُ حِّ
... التـَّزَوُّدِّ فيِّ مَنْزِّلِّ الزَّ » .1  (۲۹۱)الخطبه «ادفَـعَلَیْكُمْ بِّ

 صادرالم
 . البلاغةنهج

شرح (. ۰۳2۱) ن ابوحامديد، عزالديابن ابي الحد
 .ينجف ية الله مرعشيقم: مكتبة آ ،البلاغةنهج

النهاية في غريب (. ۰۳۱۱) ، مبارك بن محمدي جزر يرابن اث
 ان. یلیقم: اسماع ،الحديث والاثر

وت: ير ب ،جمهرة اللغة(. ۰۳۱۱) ابن دريد، محمد بن حسن
 . ييندارالعلم للملا

 بيروت: عالم الكتب.  ،المحیط في اللغه(. ۰۳۳1احب ) ،ابن عباد
 تحقیق عبد، معجم مقائیس اللغه(. ۰۳۱1ابن فارس، احمد )

 قم: مكتب الاعلام الاسلامي.  ،السلام محمد هارون
 نشرالكتاب.  بلامکان: ،البلاغةشرح نهج(. ۰۳۱۹ابن میثم )

ترجمة (. ۲۱۱۲آشتیاني، محمدرضا ) ؛امامي، محمدجعفر
 . قم: دار هدف للنشر. البلاغةواضحة ووصف موجز لنهج

ابتكارات الفارابي في مفهوم (. ۲۱۱۱بلخاري، حسن )
 .دار المعرفةطهران:  ،ووظیفة الخیال

 قم: دارالفكر.  ،مختصر المعاني(. ۰۳۳۱) ، مسعودتفتازاني
تا  اللغة و  الصحاح،(. ۲۱۱۱جوهري، اسماعیل بن حماد )

 بيروت: دارالعلم. ،تحقیق احمد عبدالغفور عطار، صحاح العربیه
البلاغة خیال في نهج(. ۲۱۱2خواه، عبدالرسول )منتش

 شيراز: دار نويد. ،ومظهره في الأدب الفارسي
 
 
 
 
 
 

 

 

طهران:  ،معجم المصطلحات الأدبیة(. ۲۱۱1) مایداد، س
 د للنشر. يدار مروار 

صور خیال في الشعر (. ۰۳۱۳ا )شفیعي كدكني، محمدرض
  اه للنشر.غطهران: دار آ ،الفارسي

بهج الصباغه في شرح (. ۰۳۳۱ي )، محمدتقيشوشتر 
 . يركبير طهران: ام ،البلاغةنهج

قم: دار  ،كتاب العين(. ۰۳۳۱) ل بن احمدی، خليدیفراه
 الهجرة. 

عمل العوامل (. ۲۱۰۱) رامشه، فاطمه يعلشاه؛ د، زهرايفر 
قم: أبحاث حول  ،البلاغة تصوير الموت في نهجالفعالة في

 .البلاغةنهج
قم: دار  ،المصباح المنير(. ۰۳۳۱) فیومى، احمد بن محمد

 الهجرة للنشر. 
 ،اثر التشیع في الادب العربي(. ۰۳۳۲) دی، محمدسلانيیك

 . : دارالعربيالقاهرة
 ،البلاغةآثار فن الرسم في نهج(. ۲۱۱۱) دی، حميمحمدقاسم

 : شركة النشر العلمي والثقافي.طهران
ترجمة (. ۰۳۳6) اصغري، عليينوا ؛يمقدم، قربانعل يمحمد

مشهد: المعهد التابع  ،البلاغة ابن میثم بحرانيشرح نهج
 للطباعة.  يالرضو  يلموسسة القدس

التحقیق قي كلمات القرآن (. ۲۱۱۳) ، حسنيمصطفو 
 ة. یوت: دارالكتب العلمير ب ،الكريم

شمساً بلا مغرب )ترجمة (. ۰۳۳2) دیعبدالمجخواه، يمعاد
 .قم: نشر الذره، البلاغة(نهج

دور الخیال در الإكتشافات (. ۲۱۰1) مینتا ، محمدابراه
 ،التصويرية من وجهة نظر السهروردي و ملاصدرا

 دان خرد. يطهران: جاو 
قم: مركز حوزة  ،ةجواهر البلاغ(. ۲۱۱۲) ، احمديهاشم

 ة قم للإدارة. یعلم
منها  الباعة في (. ۰۳۱۳) اللهبیزا حبير ، مييخو يهاشم

 ة. یطهران: مكتبة الاسلام ،البلاغةشرح نهج
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 الملخص
ينصح الإمام علي )ع( بتجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان في 

للوهلة الأولى، تحیط بسبب هذا  البلاغةنهجمن  1۳الحكمة 
التحذير، وخاصة بالنسبة للفرد الكريم، هالة من الغموض. لأن 

ل الكريم تتطلب منا أن نتوقع عكس ذلك في مثل هذا فضائ
الموقف. وفي حالة الشخص اللئیم، وعلى الرغم من أنه أقل 
غموضًا، فإنه بحاجة للتبير. بشكل عام، هناك استخدامان، 

خلال هذه الدراسة، و حقیقي وافتراضي لجوع الشخص الكريم. 
النقلیة، رفُض واستنادًا إلى الأسباب اللغوية والأدبیة والعقلیة و 

الاستخدام الحقیقي لجوع الكريم وحظي استخدامه الافتراضي 
بالتأيید. ويجدر بالذكر أن المعنى الأصلي لهذه الحكمة لم يتوضح 
بالاستعمال الافتراضي الذي يتطابق مع عرف العرب بالبحث 
عنها في المعاجم والشعر والأمثال. لكن يتضح من الروايات أن 

وايات هو موقف تعرض فیه للإهانة والتحقير جوع الكريم في الر 
والذل مما أدى إلى تدني مكانته عن قصد. وبطبیعة الحال، فإن 
تصرفه الشديد في مثل هذا الموقف هو نتیجة لكیفیة تفاعل 
الآخرين معه بشكل غير لائق، وإلا فإن سلوك الكريم نفسه بعید 

لحقیقي عن العنف والحدة. لكن شبع اللئیم يستعمل بالمعنى ا
والافتراضي. مع توضیح أن هذا التحذير يجب أن يؤخذ في 
الاعتبار في جمیع الأوقات فیما يتعلق بالصفات التي يتسم بها 
 اللئیم، ولكن في ظروف الشبع والسلطة، يصبح الأمر أكثر ضرورة.

، صولة، كريم البلاغةنهجمن  1۳الحكمة : لیةیالدلالكلمات 
 جائع، لئیم شبعان.

Abstract 
According to the wisdom 49 of Nahj al-Balaghah, it is 

severely advised to avoid of the attack of the hungry 

generous and full evil people. First, the cause of this 

warning is not clear, especially concerning the generous 

persons; for the virtues of generous people require a vice 

versa reflection in such a situation. In the case of evils, the 

issue, although less ambiguous, does not require 

justification. In general, the hunger of a generous is a 

matter of two real and virtual uses: According to the 

present study, based on lexical, literary, rational and 

narrative reasons, the real application of a hunger 

generous is rejected and the virtual application is 

confirmed; i.e. the main meaning of this wisdom was not 

well understood by a search in words, poetry and the like, 

with virtual application in accordance with the Arab 

custom. However, it was clear through the narratives that 

in the language of hadith, the hunger of a generous is a 

situation that led him to be in that state by insulting and 

humiliating him, deliberately degrading his state. Of 

course, his stubborn treat in this case is the result of the 

inappropriate interaction of others with him; otherwise, 

generosity by itself is far from violent and harshness. As 

for the fullness of an evil person, it can be carried either in 

real or in the virtual sense; i.e. the attention to this 

warning should be taken into account in the light of the 

characteristics that we have in mind about these persons, 

but in the state of their fullness and power, it becomes 

more urgent. 

Keywords: Wisdom 49 of Nahj ul-Balaghah, Sawlat, 

Hungry Generous, Full Evil. 
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 المقدمة
 نسخة أساس على) البلاغةنهجمن  1۳جاء في الحكمة 

احْذَرُوا صَوْلَةَ الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ وَ اللَّئِّیمِّ : ( صالح صبحي
بارة غامض مع إِّذَا شَبِّعَ! إن قبول المعنى الظاهر لهذه الع

: ۰1۰1، ابن منظور) المعرفة التي لدينا عن الأفراد النبلاء
: ۰۳۱۳، يفراهید) ذوي الأصل والنسب( ۵۰۱/ ۰۲

، ابن منظور) وفي حالة الشخص اللئیم(، ۹۶۱/ ۵
ا، وعلى الرغم من أنه أقل غموضً (، ۵۰۱/ ۰۲: ۰1۰1

تكتنف ، في المقام الأول على الأقل. فإنه بحاجة للتبير
ابن )، التحذير من مجموعتي الأشخاص المتضادتين سبب
في موقفين متناقضين ( ۵۹۱/ ۰۲: ۰1۰1، منظور

تتمثل إحداها عندما يكون ؛ هالات من الغموضا، تمامً 
بینما تؤدي المكانة والأصالة التي  االرجل الكريم جائعً 

والأخرى هي عندما يكون ا، يتمتع بها إلى العكس تمامً 
، حين أن الدونیة والخبث في اللئیم في، اللئیم شبعااً 

تدفعه إلى مثل هذا الموقف من أجل الحفاظ على المظهر 
 . وكذلك إخفاء وجوههم الحقیقیة والفائدة

إن أهمیة اختیار هذه العبارة تكمن في أننا نواجه 
أحاديث مماثلة عند مراجعة تراثنا من الحديث، بحیث 

ي في تظهر مفاهیم متضاربة، وهي ذات غموض أساس
التعامل معها. إن تحقیق نهج علمي للتعامل مع هذه 
الأحاديث يمكن أن يرشدا في كیفیة تفاعلنا معها. لذلك، 
قد يكون من الممكن تسمیة نتیجة هذه الدراسة المجملة 
بعد جمع المزيد من الأمثلة من روايات مماثلة "طريقة 

د التعامل مع التناقضات المفاهیمیة في الأحاديث". ويقُص
بالتناقضات المفاهیمیة في الأحاديث، المفاهیم أو السمات 
أو المواقف أو الحالات العكسیة، والتي يلاحظ فیها نوع 

مثل  (1)من الغموض الأساسي في إسنادها إلى الأفراد.
هذه الحكمة التي تعزو السمتين المتناقضتين للجوع والشبع 

من الجمهور إلى الموصوفين المذكورين الكريم واللئیم وتطلب 
تجنب الأول في حالة الجوع والثاني في حالة الشبع! هذا 
التحذير غامض للوهلة الأولى وذلك بسبب فضائل الكريم 

 في المقام الأول ورذائل اللئیم في المقام الثاني. 
لذلك، من أجل الحصول على فهم أفضل للمقصود 
الحقیقي للإمام علي )ع( في مراحل فهم الحديث، سنقوم 

 وقبل كل شيء من التحقق من صحة هذا الكلام  أولًا 

كواحد من أكثر الأحاديث المأثورة من مولى المتقين، سواء 
من حیث الوثائق أو النصوص أو المصادر، وكذلك من 

. البلاغةنهجحیث الأصالة في إصدارات ومصادر أخرى من 
ثم سنقوم بدراسة المفردات الأصلیة لهذه العبارة لفهم أفضل 

عد هذه المرحلة، وبغیة الوصول إلى معناها الحقیقي لها. ب
سنلجأ إلى آراء الشارحين ونتائج الباحثين وفهم المترجمين 
لهذه العبارة ثم سنقوم بمراجعة هذه الآراء وتقییمها ونقدها. 
بعد ذلك، سنقوم باختیار الرأي الأفضل بخصوص معنى 

والعقلانیة هذه الحكمة بالنظر إلى الأمثلة المعجمیة والأدبیة 
 والنقلیة، وأخيراً سنقوم بتقديم النتیجة.

 التحقق من صحة الحكمة
من جانبين  1۳في هذا القسم، سنتحقق من صحة الحكمة 

هما "الإصدار" و "الأصالة" لتقییم صلاحیتها. والمقصود 
بالإصدار أو الصدور هو ما إذا كانت هذه الحكمة قد 

قصود بالأصالة صدرت عن الإمام علي )ع( أم لا. أما الم
فهو ما إذا كانت هذه الحكمة قد وصلت إلینا بنفس 
الشكل الذي صدر عن الإمام علي )ع( توضح الإجابة 
على السؤال الأول أصالة الحديث من عدم أصالته، 
والإجابة على السؤال الثاني تشير إلى ما إذا كانت العبارة قد 

المعنى تعرضت للتحريف أو التصحیف. حتّ لا نتوه في فهم 
الحقیقي لها. للحصول على إجابة منهجیة وعلمیة وموثوقة 
لهذين السؤالين، من الضروري تقییم صحة الإصدار من 
الجوانب الثلاثة "الإسناد" و "النص" و "المصدر"، حیث 

الإصدارات المختلفة من  نتحقق من الأصالة بواسطة مراجعة
فة الأخری من في المقام الأول والإصدارات المختل البلاغةنهج

  في المقام الثاني. البلاغةنهجمصادر 

 صدور الحدیث. ۹
 دراسة الإسناد .0ـ0

، فإن هذه الحكمة البلاغةنهجفي دراسة مصادر ومراجع 
تفتقر إلى أي إسناد. نظراً لأن دراسة إسناد حكم 

وخطبه يقتصر فقط على ما يجب أن نتعامل  البلاغةنهج
لسلسلة رواة هذه معه، فإن أي توثیق أو تضعیف 

الحكمة أمر لا معنى له، وبالطبع فإن الحكم حول ضعف 
الإسناد وقوته سیكون عديم الفائدة. لذلك من أجل 



 0٤9/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

التحقق من صحة هذا الحديث، هناك طريقتان لا ثالثة 
 لهما، وهما دراسة النص ودراسة المصادر. 

 دراسة النصوص .2ـ0
ا كان قد تم من خلال دراسة المصادر المختلفة حول ما إذ

تجمیع نص هذه الحكمة بالشكل نفسه أم مع تفسيرات 
فقد تم العثور على هذه العبارة في ستة إصدارات ، أخرى

احْذَرُوا صَوْلَةَ »" على شكل البلاغةنهجمن كتاب "
 «بحار الأنوار»في  (5).«الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ وَ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ 

منها  »و شرح (، ۰۱۱/ ۱۰: ۰۳۱۹، مجلسي)
فقد ( ۱۳/ ۲۰: ۰۹۵۱، خوئي هاشمي) «الباعة

، «عوالي اللئالي»تاب كوفي  . جاءت العبارة نفسها
جاءت العبارة ذاتها مع اختلاف يتمثل في استبدال كلمة 

: ۰1۱2، جمهور أبي ابن) «اتّـَقُوا»بكلمة ، «احْذَرُوا»
 تمیمي) «لمكم ودرر الكغرر الح»تاب كفي   (2۱/ 1

 «م والمواعظكعیون الح»و( ۰۶۹: ۰۳۰۱، آمدي
شرح آقا »و كذلك في ( ۰۱۹: ۰۹۱۶، واسطي لیثى)

، «لمكم و درر الكجمال خوانساري على غرر الح
( ۹۳۱/ ۱؛ ۲۱۰/ ۲ :۰۹۶۶، خوانسارى آقاجمال)

 . ]وَأَشَرَ اللَّئِّیم[« أشر»جاءت العبارة نفسها مع إضافة 
؛ لأقليحتوي هذا التناقض النصي على نقطتين على ا

أولًا، التناقضات الطفیفة للتعابير والتي لیس لها تأثير كبير 
أَشَرَ »على معنى هذه الحكمة. باستثناء القول إن مفهوم 

يضیق دائرة اللئیم في هذه العبارة. وهذا يعني أن « اللَّئِّیمِّ 
لیس كل لئیم يستحق التجنب عندما يكون شبعااً أو إذا  

لیست هناك حاجة للشعور كان اللئیم يعاني من الجوع، ف
بعدم الأمان تجاهه، وثانیاً، كما أشار أحد الباحثين، فإن 
الاختلاف نفسه في التعابير يعطي دلیلًا على أن بعض 

" سجلوا هذه البلاغةنهجمؤلفي وأصحاب مصادر "
  (3)".البلاغةنهجالحكمة من مصدر آخر غير "

 دراسة المصادر .9ـ0
عن طريق المصدر في المقام وتتمثل دراسة أصالة الصدور 

 البلاغةنهجالأول في دراسة مصادر الحديث المتقدمة على 
 البلاغةنهجوفي المقام الثاني في دراسة المصادر المتأخرة عن 

ومع . وتثبت أنها حديث، والتي تحتوي على هذه الحكمة
يتم استخدام المصادر السابقة للتوثیق وهي مهمة ، ذلك

تستخدم المصادر اللاحقة و ، في هذا الصدد اجدً 
، في المقام الثالث. وبالتالي فهي مفیدة للغاية، للتأكید

يتم التحقق من المصادر لغرض العثور على الأحاديث 
فإذا لم يتم العثور على الحكمة المطلوبة في ، المتشابهة

المصادر السابقة لتوثیق النص أو في المصادر اللاحقة 
تم العثور ، وبذلك (1).يثلتكون بمثابة دلیل على أنها حد

 :1۳على المصادر التالیة فیما يتعلق بالحكمة 
 البلاغةنهجالمصادر المتقدّمة على 

 متوفِ المؤلف ةالصفح العنوان
 هـ۲۵۵ الجاحظ ۰۱۱ /۲ البیان والتبیين
 هـ۹۲۱ ابن عبد ربهّ المالكي ۲۹۲ /۰ العقد الفريد

 
 البلاغةنهجالمصادر المتأخرة عن 

 متوفِ المؤلف  ةالصفح نالعنوا
غرر الحكم 
 ودرر الكلم

 هـ۵۱۱ تمیمي آمدي ۲۱۰/ ۲

 هـ626 ابن أبي الحديد - الحكم المنثورة
 هـ۰۰۰۱ محمدباقر المجلسي ۰۱۱ /۱۰ بحار الأنوار 

من بين الأعمال الخمسة التي تم تضمینها في مصادر 
"، هناك عملان فقط يحملان عنوان البلاغةنهجوإسنادات "

، في حين أن البلاغةنهجالبیان والتبين" و "العقد الفريد" في "
الأعمال الثلاثة الأخرى هي "غرر الحكم ودرر الكلم"، 
"الحكم المنثورة" و "بحار الأنوار" وتعود على التوالي إلى 

. يشار إلى البلاغةنهجبعد مؤلف كتاب  ۱و  ۹و  ۲القرون 
احْذَرُوا الْكَرِّيَم إذا » "، فإن عبارةالبلاغةنهجأنه في "مستدرك 

 البلاغةنهجتمام »موجودة ولكن بدون عنوان. في « أهنته
«. وَأشَرَ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ »، توجد عبارة «)النسخة المسندة( 

و كذلك في « البلاغةنهجنهج السعادة في مستدرك »في 
 ، لا توجد هذه العبارة.«البلاغةنهجمسند »

كما ؛  المضمون الواحد الأحاديث المشابهة ذات
تم العثور على الحكمة التاسعة والأربعين فقط في ، اتضح

مصدرين سابقين ومن احیة أخرى فهي تفتقر إلى أي 
المصادر المتأخرة التي تم الحصول علیها للتأكید . إسناد

على أنها حديث لیست قوية بما يكفي لتعويض ضعف 
أحاديث وهكذا فإن وجود . الإسناد ومصادره السابقة

فیمكن أن ، وإضافة إلى أنها متقارنة، ذات مضمون واحد
تسهم إلى حد ما في إثبات محتوى أحاديث بهذا 



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةفي نهج دراسات حدیثةسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ 0٤٤

تم العثور على ثلاثة ، في البحث الذي أجريناه. المستوى
 : أحاديث مماثلة لهذه الحكمة

تَهُ وَالْكَرِّيمَ  -۰ تَهُ  احْذَرِّ الْعَاقِّلَ إِّذَا أغَْضَبـْ إِّذَا أهََنـْ
تَهُ وَالنَّ  ، كراجكي. )ذْلَ إِّذَا أَكْرَمْتَهُ وَالْجاَهِّلَ إِّذَا صَاحَبـْ

۰۳۰۱ :۰ /۹6۱ ) 
عَ وَسُورةََ اللَّئِّیمِّ إِّذَا  احْذَرُوا سَطْوَةَ الْكَرِّيمِّ  -۲ إِّذَا وُضِّ

 ( ۰۱۹: ۰۹۱۶، واسطي لیثى. )رفُِّعَ 
الشبعان  استوحش من الكريم الجائع ومن اللئیم -۹

 ابن. )يصول إذا شبع جاع واللئیمفإن الكريم يصول إذا 
 ( ۹۲۹/ 6: ۰۹۹۱، الحديد ابي

 أصالة الحدیث. ۰
 البلاغةنهجمصادر  .0ـ2

، «ابن أبي الحديد»في هذا القسم تمت دراسة مصادر 
، «فیض الاسلام»، «محمد عبده»، «صبحي صالح»
من أجل « هـ 16۳مخطوطة عام »و« البلاغةنهجبنیاد »

، ق للحكمة التاسعة والأربعينالحصول على النص الدقی
وتم التحقق منها لتحديد ما إذا كانت العبارة هي نفس 

جدير بالذكر . أم لا)ع(  العبارة التي أصدرها الإمام علي
 أن عبارة "احْذَرُوا صَوْلَةَ الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ وَ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ"

 . مسجلة فیها جمیعها

 البلاغةنهجنسخ أخرى لمصادر  .2ـ2
إصدارات ، بنفس الغرض السابق، سندرس في هذا القسم

، الأصلیة البلاغةنهجمختلفة من كل نسخة من نسخ 
، سواء كانت تحتوي على نسخ متعددة سابقة أو لاحقة

لتحديد ما إذا كانت تلك النسخ قد تم تحريفها أو 
الفرق بين هذا القسم و "دراسة . تصحیفها أم لا

تتمثل فوائد دراسة . جة وفائدتهاالمصادر" هو النتی
في توثیق صحة ، المصادر إذا كانت المصادر متقدمة

إسناد الأحاديث وإذا كانت مصادر متأخرة تستخدم  
وفي كلتا الحالتين فإن النتیجة التي . كشاهد ومؤيد

حصلنا علیها تتمثل في أن العبارة المطلوبة مسجلة في 
: ۰۳۰۱، آمدي تمیمي) «لمكم ودرر الكغرر الح»

، واسطي لیثى) «م والمواعظكعیون الح»(، ۰۶۹
شرح آقا جمال خوانساري على غرر »(، ۰۱۹: ۰۹۱۶

/ ۲:۰۹۶۶، خوانساري آقاجمال) «لمكم و درر الكالح
 تمیمي) «لمكم و درر الكتصنیف غرر الح»و ( ۲۱۰
احْذَرُوا صَوْلَةَ »: بالشكل التالي( ۹۲۵: ۰۹۶۶، آمدي

بحار »في  (2).«أَشَرَ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ وَ 
منها  »و ( ۰۱۱/ ۱۰: ۰۳۱۹، مجلسي) «الأنوار

احْذَرُوا صَوْلَةَ »توجد عبارة « البلاغةنهجالباعة في شرح 
، خوئي هاشمي) «.الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ وَاللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ 

 «شرح ابن أبي الحديد»و كذلك في  (۱۳/ ۲۰: ۰۹۵۱
نلاحظ عبارة ( ۲۱2/ ۲۱: ۰۹۹۱، الحديد ابي ابن)
 . «احذروا صولة الكريم إذا جاع و صولة اللئیم إذا شبع»

أما بالنسبة لعدد نسخ هذه المصادر فینبغي القول أن 
/ ۱ :۰۹۱۳درايتي، ) ۰۹۲غرر الحكم و درر الكلم، 

/ ۱: ۰۹۱۳درايتي، ) ۰۲(، عیون الحكم والمواعظ، ۱۱۱
ل خوانساري على غرر الحكم و درر (، شرح آقا جما۱۹۳

بحار الأنوار، (، ۱۱۱/ ۶: ۰۹۱۳درايتي، ) ۲۱الكلم، 
(، منها  الباعة في شرح ۹۱۶/ ۲: ۰۹۱۳درايتي، ) ۳22

( و شرح ابن ۲۵۳/ ۰۱: ۰۹۱۳درايتي، ) ۱، البلاغةنهج
( لها ۰۰۹۶/ ۶ :۰۹۱۳درايتي، ) ۰۵۰أبي الحديد، 

ذات دلالة في مخطوطات. ولكن نظراً لعدم وجود فروق 
مفردات العبارة المستخدمة في الإصدارات الستة من 

والمشار إلیها في هذه الدراسة، وإذا تمت  البلاغةنهج
ملاحظة مصطلحات إضافیة أو مختلفة، فإنها لا تحدث أي 
تناقضات دلالیة في فهمنا الشامل، فلیست هناك حاجة 

أعلاه،  للإشارة إلى الإصدارات المختلفة للمصادر المذكورة
 وكان هذا التقرير فقط كافیاً في هذه المرحلة. 

  دراسة مفردات الحدیث
من أجل إيجاد المعنى الحقیقي لهذه الحكمة مثل أي 

. أن يفهم مفرداتها يجب على المرء أولًا ، حديث آخر
على الرغم من أنه وللوهلة الأولى لا تبدو هناك حاجة 

إلا ، لمفرداتماسة للتدقیق المعجمي بسبب وضوح معنى ا
أنه يتم دراسة كلماتها الرئیسیة من أجل العثور على 

 . علامة يمكن أن تحررا من هذا التناقض الواضح

 صَوْلَة .۹
أي ( ۹۱۱/ ۰۰: ۰1۰1، منظور ابن) وتعني "الوثبة"



 0٤5/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

والعمل الجريء والشجاع والمبادرة المهمة  الهجوم والحملة
لة من الوثب ويتضمن معنى هذه الكلمة حا. أو المتهورة

بحرف . سَطا: صالَ على قِّرْنِّه صَوْلًا . أو الهجوم فجأة
« بـ و علی»تصبح بمعنى الهجوم وبحرفي الجرّ « علی»الجرّ 

( 1۰2/ ۰2: ۰۳۰۳، زبیدي حسیني. )بمعنى المفاجأة
الذي يَضْرب الناسَ و يَـتَطاول : و الصَّؤُول من الرجال

بَّ قَـوْل  أَشَدّ رُ : قیل. و صالَ علیه إِّذا اسْتطال: علیهم
فَصامِّتٌ صَمْتُه أنَْـفَذُ من صَوْلِّ غيره أَي : من صَوْل! أو

: ۰1۰1، منظور ابن. )إِّمْساكُه أَشَدُّ من تَطاوُل غيره
وعندما تستخدم هذه الكلمة للجمل يقال ( ۹۱۱/ ۰۰

"جمل صؤول" وهو الذي يعض راعیه أو يهجم على 
و : یالًا و صُوالًا صالَ الجمََلُ يَصُولُ صِّ . الناس ويعضهم

 ابن، )هو الذي يْأكل راعَیه و يوُاثِّبُ الناسَ فیأْكلهم
و صالَ الفَحْلُ على : ( ۹۱۱/ ۰۰: ۰1۰1، منظور

بل صَوْلًا   حسیني. )قاتَـلَها و قَدَّمَها: فهو صَؤُول، الإِّ
 ( 1۰2/ ۰2: ۰۳۰۳، زبیدي

للتعبير عن الشجاعة والقوة ( صال) وتستخدم كلمة
و صال الأسد ، صال فلان: صول: الأسدوالجرأة مثل 

( ۰2۱/ ۱: ۰۳۱۳، فراهیدي. )صولا يصف بأسه
إذا  ، و رجل ذو صَوْلَة: ورجل ذو صولة أي ذو سلطان

وسلطان ( ۱۳۱/ ۲: ۰12، الأزدي. )كان ذا سُلطان
أي صاحب السلطة والنفوذ والهیبة والسیطرة  في المعجم

أي نظير المعنوية والصلاحیات الواسعة وهو الحر من 
ما له تاثير  . وهو كل من يؤثر على الآخرين. ومنافس

 . سلطان العقل: مثل، بير و وقع مستوحذ بفعالیتهك

 الْكَرِيم .۰
/ ۲: ۰12، الأزدي. )«اللُّؤْم»وهي نقیض « كَرَم»من 

الجامع لأنَواع الخير و الشرَف و : و الكَريم( ۱۳۱
 ( ۰2۹/ 6: ۰۹۱۵، طريحي. )الفضائل

ف الرجل أصالته ونسبه وسموه بين أفراد الكرم: وشر 
قومه. والكريم هو الشريف الأصیل السخي المحترم مكرم 
الضیف العطوف الودود. وتقال لمن يحفظ نفسه من القبائح 

[، أي: تنزه، و أكرم نفسه والعار: تكرم ]عن الشائنات
عنها و رفعها. والكريم من الصفات الإلهیة التي تدل على 

ة الإلهیة التي لا تنتهي: هو الكثير الخير الإحسان والرحم

عطِّي الذي لا يَـنـْفَدُ عَطاؤه، و هو الكريم المطلق. 
ُ
الجوَادُ الم

والذي يعتب  والكريم هو صاحب العفو والأصل والنسب
نفسه محترمًا ويحفظ نفسه من القبائح وعصیان الله. 
وتستخدم الكلمة للتعبير عن خير السحاب وبركته إذا جاء 

طر: كَرمَُ السَّحابُ إذا جاء بالغیث. والكرم لا تستعمله بالم
العرب إلا في المحاسن الكثيرة، ولا يقال كريم حتّ يظهر منه 

«: ءكرم الشي»ذلك. ولذلك يقول العرب للشيء الثمين 
ء كرما: نفس و عزّ. وكذلك يقال لأنفس كرم الشي

ويسمى «. دار الكرامة»وتسمى الجنة « كرائم»الأموال 
لأنه يؤدي إلى تقدير و تكريم و « مكرمة»العمل الصالح 

من يقوم به: فعل الخير: مكرمة أي سبب للكرم و التكريم. 
 ( ۹۶۱/ ۵: ۰۳۱۳فراهیدي، )

والكريم من يعفو ويتسم بالأخلاق الحمیدة ويتكرم بما 
الصَفوح الواسع الخلق و جاد و : و الكريم: لديه بسهولة

 .أعطى بسهولة فهو كريم

 اللَّئِیم .۳
بمعنى « العِّتْق»و هو ضد « اللُّؤْم»كلمة مشتقة من 

ءُ الَأصلِّ الشحیحُ الدَّني: «اللَّئِّیمُ » .«الكَرَم»الحرية و 
. فهو لئَِّیمٌ من قوم لِّئام  و لُؤَماءَ : و قد لَؤُم الرجلُ . النفس

. يا لُؤْمانُ و يا مَلَأمانُ و يا مَلَأمُ : ويقال للرجل إِّذا سُبَّ 
 ( ۵۹۱/ ۰۲: ۰1۰1، منظور ابن)

ضد الكرم و أن يجتمع في الإنسان الشُحّ و : واللُّؤم
هانة

َ
 .فهو لئَیم، الداءة و الم

وتشتق من هذا المصدر مفردات تدل على الاجتماع 
. والاتفاق والاتّصال أو السلام والتضامن بين الناس

فهي تدل على  لأن الكلمة ذات شدة وصلابة اونظرً 
: ۰1۰1، منظور ابن) یز المقاتل بالسلاحالأسلحة وتجه

۰۲ /۵۹۱ ) 
لبعدها عن  الكننا لن نتطرق إلى هذه المعاني نظرً 

 . المعنى المطلوب

 جَاعَ و شَبِعَ . ٤
جاع من "جوع" ويستعمل للتعبير عن خلو المعدة من 

و هو ، الجوُع اسم للمَخْمَصةِّ . وشبع ضد جاع. الطعام
بَع الجوع هو ( ۶۰/ ۱: ۰1۰1، منظور ابن) نقَِّیضُ الشِّّ

 الألم الذي ينال الحیوان من خلو المعدة عن الغذاء
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بَعُ  (۰6۰/ 6: ۰۹۱۵، طريحي) شَبِّعَ ، ضدّ الجوعِّ : الشِّّ
بـَعً  ( ۰۱۰/ ۱: ۰1۰1، منظور ابن) و هو شَبْعان اشِّ

رجل مُشْبَعُ القلب و شَبِّیعُ : ويقال للرجل المتين الصامد
. مَتََُ . فهو شَبِّیعٌ ، شَبُعَ عقله و؛ مَتِّینُه: العقل و مُشْبـَعُه

ولكل من كلمتي جاع وشبع استعمالات في الكناية 
 . والمجاز وسوف يشار إلیها في قسم الأمثلة الأدبیة

 دراسة المعاني
 يتناول هذا القسم آراء الشارحين والعلماء والمترجمين

 من أجل فهم معناها. مما لا شك فیه أن البلاغةنهجل
هم من بين العالمين  البلاغةنهجلماء في مجال الشارحين والع

بمحتواه وفهم المترجمين له ذو مصداقیة نظراً لفهم كلمات 
إمام المتقين )ع( لكن هذا بالطبع لا يعني أن المعنى النهائي 
موجود بين هذه الآراء، بل يعني أنه من أجل التوصل إلى 
أفضل وجهات النظر الصحیحة في كل حالة، يجب على 

 رء في جمیع الحالات أن يقارن فیما بینها.الم

 البلاغةآراء شارحي نهج. 0
 م آراء القائلين بالمعنى الحقیقيأه. 0ـ0

 أهم الآراء حول المعنى الحقیقي  الشارح تسلسل
علي بن اصر  1

 ( 6سرخسي )القرن 
لحرارة والغضب إن عزة نفس الكريم تجعله لا يتحمل الأذى، ولأنه غير معتاد على الجوع، تسود ا

 ( ۲۳۳: ۰۹۱۹على مزاجه، لكن اللئیم معتاد على الجوع ويتمرد كلما شبع. )سرخسي، 
محمد بن حسين  5

 ( 6البیهقي )القرن 
الكريم لا يتحمل أذى الجوع واللئیم يحتفظ بعیبك في ذاكرته لأجل استغلاله فیما بعد. 

 ( 6۰2/ ۲: ۰۹۱۵)بیهقي كیذری، 
علی بن زيد  3

 ( 6القرن البیهقي )
كالكريم لا يتحمل أذى الجوع واللئیم يصبح وقحًا ومتمردًا بعد الشبع. )بیهقي فريد 

 ( ۳۱۱: ۰۹۱۱خراسان، 
حبیب الله خوئي  1

 ( ۰1)القرن 
يبدو أن المقصود بالجوع هو المعنى الحقیقي له، ويشير إلى قلق الأبطال النبلاء في مشاهد 

ا بشيء ما في بطونهم فیخر  ما فیها مما يؤدي إلى المعارك واسعة النطاق خشیة أن يصابو 
ذهاب ماء وجههم. لذا فإن المقصود هو تجنب هجومهم عندما يكونون جائعين في مرحلة 

 ( ۱۳/ ۲۰: ۰۹۵۱الحملة ومستعدين للموت أو الفوز. )هاشمي خوئي، 
محمدتقى شوشتري  2

 )معاصر( 
شبع. إنه يستحق اللوم في كافة الأحوال لكن لا يقصد بالعبارة انحصار لوم اللئیم في حالة ال

 ( 1۱۹/ ۰1: ۰۹۱۶شره أكثر وهو شبعان. )شوشتري، 
 محمدجواد مغنیة 6

 )معاصر( 
 الكريم متواضع في وقت الاستغناء أمام المحتاجين، ومتفاخر في وقت الحاجة أمام الأغنیاء. 

ة يعفو، ويثور غضبه عندما يتحمل الكلام المؤلم من الوضیعين، وعندما يكون في موضع القو  
تهتك حرمته. لكن اللئیم يصبح وقحًا ومتمردًا عندما يستغني، ويصبح عاجزاً ذلیلًا عندما 

 ( ۲1۱/ 1: ۰۹۵۱يكون فقيراً. )مغنیة، 

 أهم آراء القائلين بالمعنى ااتفتراضي. 2ـ0
 أهم الآراء حول المعنى الافتراضي  الشارح تسلسل

تكون حملة الكريم عندما يتعرض للجفاء والإهانة وحملة اللئیم عندما يكون في  ( ۱لقرن ابن أبي الحديد )ا . ۰
 ( ۰۱۳/ ۰۱: ۰۹۹۱موضع احترام. )ابن ابي الحديد، 

إن جوع الكريم كناية عن حاجة ملحة له تثير شهامته وتدفعه إلى معاقبة إهمال الناس  ( ۱ابن میثم البحراني )القرن  . ۲ 
 (6)(۵۳۱: ۰۹۶۶ناية عن ثروته مما يجعل ذله مستمراً. )بحراني، له وشبع اللئیم ك

 محمدباقر نواب لاهیجاني . ۹ 
 ( ۰۹)القرن  

إن عدم امتلاك المال يزيد من رغبة الكريم في الكرم و وغنى اللئیم يزيد من لؤمه 
 ( ۲۳۶: ۱۳۱وبخله. )نوّاب لاهیجي، 

ابراهیم بن حسين خوئي  . 1 
 ( ۰1)القرن 

ريم كناية عن شدّة حاجة وشبع اللئیم كناية عن غناه. إذًا تكون حملة جوع الك
الكريم عندما يتعرض للجفاء والإهانة وحملة اللئیم عندما يكون في موضع 

 ( ۹۵۱، بیتا: احترام. )خوئي



 0٤7/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

الشیخ عباس قمي )القرن  . 2 
۰1 ) 

له.  إن جوع الكريم كناية عن شدة حاجة له تثير شهامته بسبب إهمال الناس
وشبع اللئیم كناية عن ثروته وغناه مما يجعله وقحًا يؤذي المحتاجين إلیه. ورب لئیم 

 ( ۹۶: ۰۹۱۵، تحسن سلوكه إذا جاع. )قمى

سیدمحمد حسینى شيرازي  . 6 
 )معاصر( 

الكريم لا يقبل الذل والخضوع. ويهجم للحصول على حقه. أما اللئیم فیتمرد إذا 
 ( ۲۱۹/ ۳: ، بیتاغني. )حسیني شيرازي

سید عباس الموسوي  . ۱ 
 )معاصر( 

يعُزى تجنب جوع كريم إلى عزة نفسه، فلا يمكن له تحمل الضیق، لذلك يسارع 
للانتقام لحقه ولا يرحم من تسبب بذلك له. وهذا الأمر يستلزم ثورة شهامته وغيرته 

عاد عن تجاه إهمال الناس له. لذلك يحرض نفسه على التفوق علیهم. إذن فإن الابت
 ( ۲۳۹/ ۵: ۰۹۱۶، حملته والاهتمام بتلبیة حاجته ضروري. )موسوى

سید عباس الموسوي  . ۱ 
 )معاصر( 

ويعزى تجنب شبع اللئیم إلى أنه متكب ظالم في غناه رغم ذله وهوانه. إن عقدة 
احتقار النفس والرغبة بالانتقام من الضعفاء تثير لديه الظلم. وشبع اللئیم كناية 

ه الذي يزيد ذله. ورب لئیم تحسن سلوكه إذا جاع وساءت معاملته عن غنا
للناس والمحتاجين إذا استمر غناه. لذلك يجب تجنب حملته وإزالة أسباب وعوامل 

 ( ۲۳۹/ ۵: ۰۹۱۶، )شبعه. )موسوى

اصر مكارم شيرازي  . ۳ 
 )معاصر( 

ي للجوع والشبع، حول المعنى الحقیقي أو المجاز  البلاغةنهجمن بين أقوال مفسري 
يبدو التفسير المجازي أكثر ملاءمة. وهذا يعني أن الجوع هو كناية عن أية حاجة أو 
ضغط أو تعرض للظلم. على هذا النحو، لا يهاجم الكرماء إلا عندما يتعرضون 
للاضطهاد أو يكونون في حاجة ماسة للبقاء على قید الحیاة حیث تثور غيرتهم من 

نفسهم ضد المضطهدين. لكن اللئیم يطغى إذا شبع أجل الدفاع عن حقهم وأ
 ( ۹۰۳/ ۰۲: ۰۹۳۱ويهجم على الأبرياء. )مكارم شيرازی، 

 

 البلاغةنهجآراء الباحثين في . ۰
 عبدالزّهرا خطیب. 0ـ2
بینما الآمدي رواها تحت عنوان ما ورد عن امير المؤمنين »

احذروا صولة »)ع( بلفظ: احذروا و روايته بهذا اللفظ: 
و زيادة لفظة « الكريم اذا جاع، و أشر اللئیم اذا شبع

. و البلاغةنهجدلالة على ان الآمدي لم ينقلها عن « أشر»
رواها ابن أبي الحديد في )الحكم المنثورة( بهذه الصورة: 

«. احذروا صولة الكريم اذا جاع، و صولة اللئیم اذا شبع»
 و على كل حال فالرضي أعرف بلحن جده، و أوثق في

 ( ۳۱/ ۳: ۰۹۶۱خطیب،  حسیني« )الرواية عنه. 
ويستشهد بكلمة "أشر" في نقل صاحب كتاب 

وكذلك كلمة "صولة" في نقل « لمكم و دررالكغررالح»
وكلاهما مصدر لاحق ، صاحب كتاب "الحكم المنثورة"

حیث تمت ملاحظة العبارة وتسجیلها في  البلاغةنهجل
 . البلاغةنهجعمل آخر غير 
تدمير  بالنظر إلى الاتجاهات الناجمة عن وهذا مرجح

على سبیل . الأعمال المكتوبة على العالم الإسلامي

غزا ، خلال عهد ابن أبي الحديد، هـ 626في سنة ، المثال
وألحقوا أضرارا لا يمكن إصلاحها بالحضارة ، المغول بغداد

الإسلامیة من خلال إلقاء كمیات كبيرة من التراث 
 . لةالإسلامي في نهر دج

 ارم شيرازيكناصر م. 2ـ2
يضیف نقطة ، وبینما يؤكد ما قاله عبد الزهرا خطیب

"إن آمدي في غرر الحكم ينقل هذه : أخرى حیث يقول
الكلمة الحكیمة مع الفارق الذي يبدو أنه قد تم أخذه في 

، وكذلك ابن أبي الحديد في الحكم المنثورة، مكان آخر
أن مصدره كان يقتبس الفرق الذي يشير أيضًا إلى 

 . البلاغةنهجبخلاف 
نقلت هذه الجملة ( ۰66ص ) بأكمله البلاغةنهجفي 

 مكارم) «. البلاغةنهجولم تأت في الوسیلة  من خطبة
 ( ۹۰۳/ ۰۲: ۰۹۳۱، شيرازی

 البلاغةنهجآراء مترجمي ـ ۳
والتي تم أخذها في  ۹۰من بين الترجمات التي بلغ عددها 
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تقسیم آراء هذه المجموعة إلى  الاعتبار لهذا الغرض، يمكن
ثلاث فئات: الفئة الأولى استخدمت بدلًا من كلمة "صولة"  
كلمات مثل )شدّت عمل، قهر، تعرض، خشم و صولت، 
حمله، يورش، صولت و سطوت، خشم و خروش و تاختَ( 
ولكن يجب القول: جمیعهم اختاروا المعنى الحقیقي لجوع 

 (1)مترجماً. ۲۲ة من الكريم وشبع اللئیم. تتكون هذه الفئ
الفئة الثانیة تتكون من المترجمين الذين استخدموا  

إلى جانب ( بینوايی و تهیدستّ، اداری) كلمات مثل
إلى جانب الشبع دون ( مالداری و ثروتمندی) الجوع و

تتكون هذه الفئة . تقديم تعريف واضح للجوع والشبع
 (8).مترجمين 6من 

وقد . مترجمين ۹ن أما الفئة الثالثة فهي تتكون م
إلى المعنى الافتراضي  البلاغةنهجأشار اثنان من شارحي 

بالإضافة إلى التعبير ، والمجازي لجوع الكريم وشبع اللئیم
 (9).عن المعنى الحقیقي لهاتين الكلمتين وشرحهما أكثر

المترجم الآخر هو السید مصطفى زماني الذي يستخدم 
فشار قرار   تحت»و « مظلوم واقع شده»المصطلحين 

من كلمة الجوع للشخص الكريم وأيضًا  بدلًا « گرفته
من كلمة شبع  بدلًا « مورد احترام قرار گرفتَ»عبارة 

المعنى المجازي لجوع كريم وشبع  امظهرً ، للشخص اللئیم
مع هذه التفسيرات من بين الترجمات التي تمت  (11).اللئیم

 . وعمترجمين إلى كناية الشبع والج ۳أشار ، مراجعتها

 تقییم ونقد الآراء المختارة
 تقییم ونقد آراء القائلين بالمعنى الحقیقي .۹

من بين النقاط الثمانیة المهمة التي تشير إلى المعنى 
إن عبارة : يجب أن يقال، الحقیقي لكل من الجوع والشبع

لأنه يستحق اللوم في ، "لوم اللئیم لا يقتصر على شبعه
وعبارة "يصبح . في شبعه" اولكنه أكثر شرً ، كل الأوقات
عندما يشبع" مقبولتان ولا حاجة بنا  اوقحً  االلئیم متمردً 

لأنه من السهل بالنسبة لشخص لئیم  اونظرً . لشرحهما
ولا ، (11)قبول الطغیان بعد أن ينعم ببكات الحیاة

يستطیع اللئیم عادةً أن يسبب الكثير من الأذى في الحالة 
وهو يقوم بأعماله من ، لتنمرهالعادية لأنه لا توجد فرصة 

فإنه يصبح أكثر ، لكن في حالة الشبع، خلال التملق
 . (15)وخطورة اضررً 

كما أن عبارة "يشير جوع الكريم إلى الأبطال النبلاء 
في المعركة" و "المقصود بحملته هو الهجوم في المعركة 
عندما يكون جائعًا وجاهزاً للموت أو النصر" على الرغم 

ولا توجد مشكلة في تقبله  اقد يكون ممكنً  من أن هذا
لكن هناك مشكلة في هذا الرأي سنتطرق . على الإطلاق

لكن بالنسبة لـ ، لها في القسم الخاص بالقرائن العقلانیة
، "عزة نفس كريم تجعله غير قادر على تحمل الأذى"

لا شك في عزة نفس الكريم لكنها لا تعد : فینبغي القول
لبشر يتمتعون بهذه الخاصیة عادة ولا له لأن ا اامتیازً 

وهي موجودة بالتأكید لدى ، يقتصر الأمر على الكريم
الكريم وتضعف أو تشتد في مختلف الأفراد العاديين عدا 

لكن فیما يتعلق بعدم قدرة . اللئیمين حسب الموقف
فیجب أن ، الكريم على تحمل الأذى بسبب هذا الأمر

ولا امتیاز للكريم في يقال إن هذا لیس صحیحًا تمامًا 
فإن تحمل بعض أنواع الأذى ، بل على العكس. ذلك

في نفس النقطة من . والصمت أمامها يعتب فضیلة
إلى جانب سماته ، يجعل تقدير الذات الكريم، النقاش

 للجوع! أكثر تحملًا ، الأخرى
كما أن هذا التبير أضعف حیث يقول: إن الكريم غير 

غضبه. أي أن سبب حملة الكريم  معتاد على الجوع مما يثير
هو عدم اعتیاده على الجوع ولهذا يغلبه الغضب! هذا 
مرفوض تمامًا. إذا كان الأمر كذلك، فسوف يكون البشر 
دائمًا في نزاع، وسیكون في مقدمة هذه الفوضى أكثر الناس 
فضیلة وشرفاً! بالطبع الجوع الشديد مؤذ ومزعج، لكن هذا، 

عل حتّ الحیواات المفترسة تهاجم باستثناء الذئًب، لا يج
 بعضها بعضًا، اهیك عن أنبل البشر!

النقطة الأخرى هي أن الكريم يغضب إذا هتكت 
إثبات أن سبب حملة  لكن يجب أولًا ، هذا مقبول. حرمته

والنقطة ، الكريم والمقصود بجوعه هو انتهاك حرمته وكرامته
بخله الأخيرة هي أن "اللئیم اعتاد على الجوع بسبب 

هذا أيضًا لیس عامًا ولا يمكن أن يكون مبراً . وخسته"
 . جیدًا لسلوك اللئیم الذي تمت الإشارة إلیه

 تقییم ونقد آراء القائلين بالمعنى المجازي .۰
من بين النقاط المهمة الخمسة عشر التي تمت الإشارة 
إلیها بالمعنى الفعلي للجوع والشبع من قبل القائلين 



 0٤3/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

شبع ، جوع الكريم كناية عن حاجته: زي نذكربالمعنى المجا
إذا كان المقصود بالجوع . اللئیم كناية عن ماله وسلطته

فربما يمكننا ، والشبع في هذا الحديث المعنى المجازي لهما
في عاداتنا  .القول إن كل الأدلة تدعم هذه الفكرة

الإنسان الجائع هو شخص محتا  لا يملك ، وتقالیدا
. الشبعان هو شخص ذو ثروة كبيرة والإنسانا، شیئً 

يقُال إن "المقصود بجوع الكريم هو الاضطهاد ، وبالمثل
والإذلال الذي يتعرض له" أو "حملة الكريم تحدث فقط 

وهذا مدعاة . عندما يتعرض للاضطهاد والإذلال"
لأن البلاغة تملي أن معنى كل من الجزأين من . للتأمل

 . في مكانه وهو ما سیوضح، هذه الحكمة في وئًم
ويهجم ، أما أن "الكريم لا يقبل الذل والخضوع

فهو أمر لیس ببعید عن المنطق . للحصول على حقه"
لكن بالنسبة لـ "تجنب . رغم أنه لا يقتصر على الكريم

صولة الكريم يعني تجنب حملته وغضبه إذا جاع واحتا " 
كما أن "غضب الكريم وحمیته تثور . فهو أمر غير مبر

همله الناس" أو "الحاجة الملحة تثير غضب عندما ي
الكريم وحمیته وتدفعه لعقاب الناس والانتقام منهم" أو 
"الكريم غير قادر على تحمل الضیق الشديد ولا يرحم من 

الهجوم في : تسبب له به" فقد قال أحد الشارحين
حالات البؤس والفقر والحاجة لا يتقصر على الكريم ولا 

أن ثورة غضب الكريم بسبب إهمال كما . يعتب میزة له
الناس له وانتقامه منهم لیس من شیمه وهذه الصفة 

  (13).مرفوضة بالنسبة للكريم
فإن قبول التفسير القائم على أن الكريم ، من احیة

حكم ، يريد أن ينتقم من الناس عندما يهیمن علیهم
لا سیما بالنظر إلى معنى الكريم والذي لا يوظف  ، خاطئ

لأن مثل هذا الشخص . ته للانتقام من الناسكل طاقا
بل سیكون شخصًا متهكمًا ، فحسب الن يكون مجرمً 

في حين أن الرجال النبلاء . يفكر فقط في الانتقام
عندما  اويكون الصفح ثمینً ، يصفحون في بعض الأحیان

اهیك عن شخص وصف ، يتعلق بأمور ذات قیمة
ومع . من الصرامة بالكريم في التقالید العربیة بعد الكثير

أن أن يكون ، يجب أن تكون سمات الكريم بارزة، ذلك
إلى جنب مع الشهامة والتضحیة بحیث لا  اكرمه جنبً 

فإن ، ومن احیة أخرى. يمكن فصلها عن معنى الكريم

الصفح يكون ذا معنى عندما يكون الحق في جانب 
 . صاحب الصفح

اجته لكن "الابتعاد عن هجوم الكريم والاهتمام بح 
]لتفادي انتقامه ومعاملته الشديدة[ أمر لا يتفق مع 

صلى الله علیه ) وقد أشار رسول الله. بعض الروايات
إلى أنه في يوم القیامة فإن أسوأ البشر هم أولئك ( وسلم

، مجلسي) الذين يحترمهم الناس للبقاء في مأمن من شرهم
والمسلم هو من سلم الناس من . (۰۳)(۲۰۱/ ۱: ۰۳۱۹

ألا  (12)(۲۹۳/ ۲ :۰۳۱۱، الكلینيو يده ) هلسان
هذا الموضوع؟ هذا التفسير ( ص) يشمل لوم الرسول

 . يتناقض مع الحقائق المعروفة عن الكريم
حملة الكريم تكون عند : أما التفسير الذي يقول

حاجته الشديدة أو تعرضه للظلم ويقوم بذلك للدفاع 
من المقبول  على الرغم من أنه يبدو. عن حقه أمام الظالم

إثبات أن سبب  إلا أنه يجب أولًا ، الاعتراف بذلك
أو ، أو الدفاع عن حقه، هجوم الكريم هو اضطهاده

إن الحاجة الشديدة . الدفاع عن نفسه ضد الطاغیة
 . للكريم لا يمكن أن تبر الهجوم غير الطبیعي له

تجنب سطوة الكريم في : كما أن الادعاء الذي يقول
ون بسبب اشتداد رغبته في الكرم في الجوع والفقر تك

نظراً لأنه . فهو لا يتناسب مع أصل الموضوع. حالة الفقر
فهذا ، بافتراض أن الكريم لديه شغف قوي بالكرم والجود

شيء معنوي ولیس من المفترض أن يكون له مظهر غير 
إن ذلك يشبه إخبار الأطفال بتجنب أمهاتهم . مناسب

ك لا يمكن أن يكون هذا لذل. لأنهن يحبونهن كثيراً!
 هدف تجنب حملة اللئیم

والقول بأن حملة اللئیم تحدث عندما يحظى 
أو أن جوع اللئیم يبعث على تغیير سلوكه أو ، بالاحترام

أن تجنب سطوة اللئیم في شبعه وسلطانه يكون بسبب 
اللئیم في سلطته . فهذا صحیح، أن مكانته تزيد من لؤمه

بب ويحاول الانتقام لأنه لا وغناه يشعر بالضیق لأدنى س
 .وكأنه لا يتحمل هذه المكانة. يتمتع بالحمیة والحیاء

 جمع الباهين
الباهين هنا هي مجموعة متماسكة من المعلومات ذات 
الصلة التي توصلنا إلیها على طول الطريق المسلوك لفهم 
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ويمكن بلا شك أن تكون بمثابة أدلة في تحقیق ، الحديث
يمكن أن تكون هذه الباهين . حديثفهم أكثر صحة لل

فیما يلي أمثلة لهذه  .والأدلة متنوعة أو عديدة أو محدودة
الأدلة التي يمكن بالطبع تعزيزها بمزيد من التركیز الدقیق 

 : والبحث الأكثر اكتمالًا 

 الباهين اللغویة .۹
النقطة الأولى التي تظهر لنا في هذه الحكمة هي حملة 

)ع(  لأن الإمام ين بسبب الجوع!رجل كريم على الآخر 
حذر كل الجمهور من مواجهة كريم في هذا الموقف وهذه 

. هي النقطة الرئیسیة للغموض في فهم هذه الحكمة
ولكن في ، ويحذر الإمام كذلك من التعامل مع اللئیم

الخطوة الأولى . أي عندما يكون شبعااً ، وضع عكسي
مع أي ، الوبطبیعة الح، في التعامل مع هذه الحكمة

ولكن في التعامل مع . حديث آخر هو الدراسة اللغوية
يجب أن ، الأحاديث التي لها معان  متناقضة على ما يبدو

تكون الدراسة مصحوبة بتحلیل من أجل تخفیف 
الغموض بين فهمنا الصحیح والرسالة الأصلیة بطريقة أو 

تسمى هذه الخطوة "التحلیل الدلالي" لأنه يتم . بأخرى
ید بشكل جید على عنصر التحلیل في الجوهر التأك

، مع وضع ذلك في الاعتبار. الدلالي للكلمات المعنیة
دعوا نلقي نظرة فاحصة على ما حصلنا علیه من حیث 

 : المصطلحات
بحالة ، والتي تعني الهجوم والحملة، تتسم كلمة "صولة"

، من احیة أخرى. من الوثبة والمفاجأة والهجوم المفاجئ
يراد التعبير عن شجاعة شخص ما وسلطته عندما 

. يستخد فعل "صال" لإيصال هذا المفهوم، وشجاعته
لذا تشير كلمة صولة إلى نوع من التفوق المطلق على 

والسلطان هو : ورجل ذو صولة أي ذو سلطان. الخصم
صاحب القوة والنفوذ والهیبة والسیطرة المعنوية 

له كما أنه والصلاحیات الواسعة وهو الذي لا منافس 
كما أن كلمة كريم تدل على الأصالة . يؤثر بشكل كبير

والسخاوة والاحترام والضیافة والمودة والمحبة والصفح 
والكريم هو من يحفظ نفسه من . والأصل والنسب

ضبط النفس في هذا المستوى هو . القبائح وعصیان الله
بالتأكید بعید عن متناول عامة الناس لأن الشخص 

نفسه من الخطیئة يقوم بعمل واع بامتیاز  الذي يحفظ
فإنه لا يمكن أن يحقق مثل هذا ، خلاف ذلك. روحي

 . الإنجاز الكبير في الصراع بين العقل والنفس في هذا العالم
كذلك والكريم من يعفو ويتسم بالأخلاق الحمیدة 

لا يستخدم العرب هذه الصفة . ويتكرم بما لديه بسهولة
حصر له ولا يدعي أي شخص  إلا للإحسان الذي لا 

 .إلا إذا كان هناك إحسان كثير يصدر منه اكريمً 
لا يمنح العرب ببساطة وسام الكرم لأي ، باختصار
هل يعتب ، مع النظر إلى هذه المعاني السامیة. شخص

من شأن الكريم الذي لديه مثل هذه الصفات الإنسانیة 
 مهاجمة الآخرين دون استثناء ببساطة بسبب، العلیا

إذا كنا نرغب في اعتماد مظهر الجملة كمعیار  الجوع؟!
فالأمر يشبه ثوبًا ضیقًا جدًا ، وفرضه على المعنى الحقیقي

حتّ تفسير كلمة صولة بهذا . وغير مناسب لمن يرتديه
أي أن الكلمة . في حالة الجوع امناسبً  االمعنى لیس تفسيرً 

 . ذاتها تدل على أن معنى الجوع غير مقصود هنا
لئیم هو عكس الكريم وهو من لا أصالة له وهو وال

واللئیم في الثقافة العربیة هو من . البخیل الخسیس الطماع
، في هذه المرحلة. يتسم بالخساسة والوضاعة والذل

يمكنك أن ترى أن تجنب شبع اللئیم في مثل هذه الحالة 
الدقة نلاحظ أن هذا الكلام هو  بمزيد منا. لیس غامضً 

وبسبب السمات التي يوسم اللئیم ، ر عامعبارة عن تحذي
، عمومًا وفي جمیع الأوقات يكون هذا اللوم جارياً ، بها

ولیس لديه ، ولكن نظراً لأن اللئیم يلجأ إلى التملق
فإن الرجل الواعي والحكیم يسد ، الشجاعة للمواجهة

وضربته الوحیدة تكون عندما يصعد إلى كرسي ، طريقه
ستتم مناقشة الجزء الأول من  ،من الآن فصاعدًا. السلطة

ويمكن استخدام النتیجة التي تم الحصول ، هذه العبارة
، علیها في إزالة الغموض من الجزء الأول المتعلق بالكريم

 : تمامًا كمايلي

 الباهين الأدبیة .۰
النقطة الثانیة هي الحاجة إلى الاهتمام بالأدلة والباهين 

بیة الأنماط الأدبیة. تتضمن الأدبیة. نعني هنا بالباهين الأد
هذه القوالب الاستخدامات الافتراضیة والدلالیة 
والاستعارية للكلمات التي لها تناقضات دلالیة في 



 050/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

الروايات، وكذلك انعكاس هذه الكلمات في الشعر 
والأمثال. من الأسباب التي تدفعنا إلى الاستفادة من 

دبیة على إيصال الباهين الأدبیة القدرة العالیة للأنماط الأ
المعنى. على أي حال، الحديث قول المعصومين )ع(، 
ويتركز الأدب حول "الكلام"، لذلك من الضروري أن 
نرى ما إذا كانت التقالید العربیة قد قبلت الاستخدام 
المجازي لمثل هذه المفاهیم أم لا. وثانیًا، يجب أن نرى ما إذا  

 والقصة أم لا. كانت تعكس المفاهیم المعنیة في القصیدة 
تتناول الدراسة الحالیة بعض ، من هذا المنظور

التطبیقات المجازية للجوع والشبع وانعكاساتها في الشعر 
والتي يمكن تصنیفها كدلیل أدبي في تفضیل أحد ، والمثل

ولكن . الاستخدامين الحقیقي والمجازي لهاتين الكلمتين
قد ، لمثلمثل الشعر وا، نظراً لأن بعض الأشكال الأدبیة

فإن وجودها ، مثلت الحقائق الموجودة بين هؤلاء الناس
يمكن أن يعوض جزئیًا عن المسافة الثقافیة وزمن صدور 

إن النظر في مثل هذه القدرة يضاعف الحاجة . الحديث
لهذا السبب . إلى الاهتمام بالبعد التحلیلي لهذه المرحلة

 . نسمي هذه المرحلة "التحلیل الأدبي"
جُعْتُ إِّلى »: رف علیه بين العرب القولمن المتعا

  (16).«لِّقائك و عَطِّشْتُ إِّلى لِّقائك
ويستعمل هذا . «فلان جائعُ القِّدْرِّ »: ويقول المثل

و للتعبير عن المرأة . المثل للتعبير عمن أضناه الجوع والفقر
وهذه كناية عن . «جائعة الوِّشاح»يقال ا النحیفة جدً 

هجور قلیل يطلق على المكان الم. النحف
"مستجیع" أي  االسكان"الجوعة" ويقال لمن يأكل كثيرً 

وهي كناية عن الإفراط في تناول الطعام  اجائع دائمً 
التي تطمع ولا  والنفس التي لا تشبع كناية عن النفس

وجاء في الحديث أن  (۹2۰/ 1: ۰۹۱۵، طريحي) تشبع
: ۰۹۱۵، طريحي) الإنسان المؤمن لا يشبع من فعل الخير

 ا. أي أنه يسعى لفعل الخير دائمً  (۰۱)(۰2۹/ 1
، عندما يشبع المرء من شيء ما، في التقالید العربیة

على النحو  فإنه يشعر بالملل منه ويعب عن ذلك مجازياً 
و هما ، شَبِّعْتُ من هذا الَأمر و رَوِّيتُ إِّذا كرهته: التالي

عندما يتطبع شخص بما لیس فیه يقال . على الاستعارة
ويقال لمن يتزين بما يزيد على ما . شَبَّع الرجلو تَ : له

تشَبِّّعُ »لديه ويبالغ في ذلك 
ُ
إذن فمن المتعارف علیه . «الم

كلمتان تعبان عن « شَبِّعَ »و « جَاعَ »بين العرب أن 
الوفور في المعنى المجازي وقد استخدمتا في الأمثال وكذلك 

تنقل المیزة الأكثر وضوحا في القصیدة هي أنها . في الشعر
وهذا ، المحتوى الأكثر للجمهور بأقل عدد من الكلمات

على سبیل . يمكن أن يساعد في فهم المعنى المقصود
فإن هذا ، إذا كان جوع الكريم كناية عن ضیقه، المثال

: الشطر من البیت ينقل هذا المفهوم بشكل جید للغاية
أو إذا كان جوع الكريم كناية عن . أسد ضار إذا مانعته

فإن هذا الشطر من البیت ينقل هذا ، للظلمتعرضه 
أو . لا يصب الحرُّ تحت ضیم: المفهوم بشكل جید للغاية

من يهن يسهل : حول أن اللئیم يسهل علیه لوم الناس له
 . ما لجرح بمیت إيلام/ الهوان علیه

عً : أو بیت الشعر الذي يقول بـْ  او كُلُّهُمُ قد الَ شِّ
بْعُ الفَتَّ لُ / لِّبَطْنِّه بُهْ ، ؤْمٌ و شِّ ، طريحي) إِّذا جاعَ صاحِّ

بْع» (18)(۰2۹/ 1: ۰۹۱۵ مقدار من الطعام « شِّ
بل ، لكنه لا يتضمن الإفراط في الطعام. يشبعون به

عً : يقول الشاعر. تناوله قدر الحاجة بـْ  او كُلُّهُمُ قد الَ شِّ
بْعُ الفَتَّ لُؤْمٌ / لِّبَطْنِّه بُهْ ، و شِّ مهما ارتفعت . إِّذا جاعَ صاحِّ
فكیف يمكن للكريم ، ة الفتوة فهي أدنى من الكرممكان

الجائع أن يهجم على الآخرين بضراوة؟! إن هذا لا 
 . ينطبق على الإنسان الكريم

 الباهين الروائیة .۳
( ع) إن فهم المحتوى المهم من معارف أهل بیت النبي

فإن فهم بعض آياته ، ومثل القرآنا، دائمً  لیس سهلًا 
ولذلك من المحتم ، آيات أخرى يتوقف على تفسيرها في

فإن ، لذلك. أن نحتا  للجوء إلى كلام الأئمة الآخر
التمسط بالروايات والاهتمام بقدراتها الدلالیة والمفاهیمیة 
التي تعلمنا المعنى الدقیق والاستخدام الحقیقي للكلمات 

هي خطوة حاسمة هنا نطلق علیها ، في دائرة الدين
تجدر الإشارة إلى أنه يتم . التحلیل السردي أو الروائي

اختیار الروايات التالیة كعینة فقط ولیس كنتا  عملیة 
لكن هذا العدد نفسه يشير إلى نقاط يمكن . بحث شاملة

 : استخدامها كمعیار لقیاس الآراء المطروحة حول الحكمة
 ( ۱۰: ۰۹۱۶واسطي،  لیثىمَنْ بدََأَ بإِِّّحْسَانِّهِّ ) الْكَرِّيمُ  -۰
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لْمَوْجُودِّ ) الْكَرِّيمُ  -۲  (۲۱: ۰۹۱۶واسطي،  لیثىمَنْ جَادَ باِّ
لْإِّحْسَانِّ  الْكَرِّيمُ  -۹ سَاءَةَ باِّ ، واسطي لیثى) مَنْ جَازَى الْإِّ

۰۹۱۶ :۲۶ ) 
 (۵۹۹: ۰۹۱۶واسطي،  لیثىحَقُودًا ) لَا يكَُونُ الْكَرِّيمُ -1
 مَّا يَـعْلَمغَفْلَتُهُ عَ  [ أعَْمَالِّ الْكَرِّيمِّ مِّنْ أَشْرَفِّ ]أفَـْعَالِّ  -2

 (۵۱۱: ۰۳۰۳)شريف الرضی، 
، واسطي لیثى) مَنْعُ عَطاَهُ  أقَـْبَحُ أفَـْعَالِّ الْكَرِّيمِّ  -6

۰۹۱۶ :۰۲۰) 
 لیثى) إِّذَا أيَْسَرَ أَسْعَفَ وَ إِّذَا أعَْسَرَ خَفَّفَ  الْكَرِّيمُ  -۱

 (۳۱: ۰۹۱۶، واسطي
احْتَجْتَ إِّلیَْهِّ   إِّذَا احْتَاَ  إِّلیَْكَ أعَْفَاكَ وَ إِّذَا الْكَرِّيمُ  -۱

 ( ۶۹: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) كَفَاكَ 
 لیثى) يَجْفُو إِّذَا عُنِّّفَ وَ يلَِّيُن إِّذَا اسْتـُعْطِّفَ  الْكَرِّيمُ  -۳

 (۵۳: ۰۹۱۶، واسطي
إِّذَا قَدَرَ صَفَحَ وَ إِّذَا مَلَكَ سَمَحَ وَ إِّذَا سُئِّلَ  الْكَرِّيمُ  -۰۱

 ( ۵۵: ۰۹۱۶، واسطي لیثى. )أَنْجَحَ 
مْرةَِّ وَ يَكُفُّ  كَرِّيمُ الْ  -۰۰ يَـعْفُو مَعَ الْقُدْرةَِّ وَ يَـعْدِّلُ مَعَ الْإِّ

 ( ۶۹: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) إِّسَاءَتهَُ وَ يَـبْذُلُ إِّحْسَانهَُ 
 ( ۰۳: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) لَا مُرُوَّةَ لَهُ  اللَّئِّیمُ -۰۲
 (۳۹: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) لَا يَسْتَحْیِّي اللَّئِّیمُ  -۰۹
 ( ۲۵: ۰۹۱۶واسطي،  لیثىمَنْ كَثُـرَ امْتِّناَنهُُ ) ئِّیمُ اللَّ  -۰1
 لیثى) إِّذَا بَـلَغَ فَـوْقَ مِّقْدَارِّهِّ تَـنَكَّرَتْ أَحْوَالُهُ  اللَّئِّیمُ  -۰2

 ( ۵۳: ۰۹۱۶، واسطي
 لیثى) إِّذَا قَدَرَ أفَْحَشَ وَ إِّذَا وَعَدَ أَخْلَفَ  اللَّئِّیمُ  -۰6

 ( ۳۱: ۰۹۱۶، واسطي

 لیثى) إِّذَا أعَْطَى حَقَدَ وَ إِّذَا أعُْطِّيَ جَحَدَ  اللَّئِّیمُ  -۰۱
 (۳۱: ۰۹۱۶، واسطي

لَا يُـرْجَى خَيْرهُُ وَ لَا يُسْلَمُ مِّنْ شَرِّهِّ وَ لَا  اللَّئِّیمُ  -۰۱
 (۵۱: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) يُـؤْمَنُ غَوَائِّلُهُ 

رُ بِّهِّ اللَّئِّیمُ  الْكَرِّيمُ  -۰۳ رُ عَمَّا يَـفْتَخِّ ، طيواس لیثى) يَـزْدَجِّ
۰۹۱۶ :۲۲) 

 يلَِّيُن إِّذَا اسْتـُعْطِّفَ وَ اللَّئِّیمُ يَـقْسُو إِّذَا ألُْطِّفَ  الْكَرِّيمُ  -۲۱
 (۲۱۳: ۰۳۱۳)ابن شعبه حراّنی، 

اَلِّهِّ وَ اللَّئِّیمُ مَنْ صَانَ مَالهَُ  الْكَرِّيمُ  -۲۰ مَنْ صَانَ عِّرْضَهُ بمِّ
هِّ   (۶۱: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) بِّعِّرْضِّ

تْ رتُـْبَةُ اللَّئِّیمِّ نَـقَصَ النَّاسُ عِّنْدَهُ وَ كُلَّمَا ارْتَـفَعَ -۲۲
دُّ ذَلِّكَ  الْكَرِّيمُ   (۹۳۶: ۰۹۱۶، واسطي لیثى) ضِّ

يٌّ وَ كَرِّيٌم وَ بخِّیلٌ وَ لئَِّیمٌ  -۲۹ الرِّجَالُ أرَْبَـعَةٌ سَخِّ
يُّ الَّذِّي يَأْكُلُ وَ يُـعْطِّي وَ الْكَرِّيمُ  الَّذِّي لَا يَأْكُلُ وَ  فاَلسَّخِّ

یلُ الَّذِّي يَأْكُلُ وَ لَا يُـعْطِّي وَ اللَّئِّیمُ الَّذِّي  يُـعْطِّي وَ  الْبَخِّ
 (۰۰۹:بیتا، شعيري) لَا يَأْكُلُ وَ لَا يُـعْطِّي

حُ اللَّئِّیمُ  -۲1 دَابِّهِّ وَ يَـفْتَضِّ  بِّرَذَائِّلِّهِّ  يَشْرُفُ الرَّجُلُ الْكَرِّيُم بِِّ
 (۳۱۳: ۰۹۱۶، واسطي لیثى)

لفئات التالیة: الفئة يمكن تقسیم الأحاديث المختارة إلى ا
 الأولى هي الأحاديث التي تقدم الخصائص النفسیة

الاجتماعیة للرجل الكريم. الفئة الثانیة هي الأحاديث التي 
تعب عن نفس الحالات بالنسبة للشخص اللئیم، والفئة 
الثالثة تضم الأحاديث التي تفسر الخصائص النفسیة 

ینهما. أما السمات والاجتماعیة للكريم واللئیم بالمقارنة ب
 الرئیسیة المذكورة في هذه الأحاديث فیمثلها الجدول التالي: 

 الاجتماعیة للكريم واللئیم من منظور الروايات المختارة-الخصائص النفسیة
 خصائص اللئیم خصائص الكريم

 لَا يُـرْجَى خَيْرهُُ  اللَّئِّیمُ  مَنْ بَدَأَ بإِِّّحْسَانِّهِّ  الْكَرِّيمُ 
حْسَانِّ  الْكَرِّيمُ  لْإِّ سَاءَةَ باِّ  لا يتمتع بالصفات الإنسانیة مَنْ جَازَى الْإِّ

 إِّذَا أَعْطَى حَقَدَ  اللَّئِّیمُ  حَقُودًا لَا يَكُونُ الْكَرِّيمُ 
 لَا يَسْتَحْیِّي اللَّئِّیمُ  غَفْلَتُهُ عَمَّا يَـعْلَم

دَابِّهِّ   دَرَ أفَْحَشَ إِّذَا قَ  اللَّئِّیمُ  يَشْرُفُ الرَّجُلُ الْكَرِّيُم بِِّ
 اللَّئِّیمُ يَـقْسُو إِّذَا ألُْطِّفَ  يلَِّيُن إِّذَا اسْتـُعْطِّفَ  الْكَرِّيمُ 
اَلِّهِّ  الْكَرِّيمُ  هِّ  مَنْ صَانَ عِّرْضَهُ بمِّ  اللَّئِّیمُ مَنْ صَانَ مَالَهُ بِّعِّرْضِّ

 لا يأكل ولا يصفح لا يأكل ولكن يصفح
 كُلَّمَا ارْتَـفَعَتْ رتُـْبَةُ اللَّئِّیمِّ نَـقَصَ النَّاسُ عِّنْدَهُ  نَّاسُ عِّنْدَهُ كُلَّمَا ارْتَـفَعَتْ رتُـْبَةُ الكريم ارتفع ال



 059/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

دَابِّهِّ  حُ اللَّئِّیمُ  يَشْرُفُ الرَّجُلُ الْكَرِّيُم بِِّ  بِّرَذَائِّلِّهِّ  يَـفْتَضِّ
 إِّذَا أعُْطِّيَ جَحَدَ  إِّذَا احْتَاَ  إِّلَیْكَ أَعْفَاكَ  الْكَرِّيمُ 

 مَنْ كَثُـرَ امْتِّنَانهُُ  اللَّئِّیمُ  . إِّذَا سُئِّلَ أَنْجَحَ 
 لَا يُسْلَمُ مِّنْ شَرِّهِّ  إِّذَا احْتَجْتَ إِّلَیْهِّ كَفَاكَ 

 لَا يُـؤْمَنُ غَوَائِّلُهُ  يَجْفُو إِّذَا عُنِّفَ  الْكَرِّيمُ 
رُ بِّهِّ اللَّئِّیمُ  الْكَرِّيمُ  ا يَـفْتَخِّ رُ عَمَّ  إِّذَا وَعَدَ أَخْلَفَ  يَـزْدَجِّ
 إِّذَا بَـلَغَ فَـوْقَ مِّقْدَارِّهِّ تَـنَكَّرَتْ أَحْوَالُهُ  اللَّئِّیمُ  عْفُو مَعَ الْقُدْرةَِّ وَ يَـعْدِّلُ مَعَ الْإِّمْرةَِّ وَ يكَُفُّ إِّسَاءَتهَُ وَ يَـبْذُلُ إِّحْسَانهَُ ي ـَ الْكَرِّيمُ 
 - إِّذَا أيَْسَرَ أَسْعَفَ وَ إِّذَا أَعْسَرَ خَفَّفَ  الْكَرِّيمُ 

 - يعطي بما هو موجود
  

 تحلیل سلوك الكريم على أساس الروايات المختارة
وفقًا للأحاديث المختارة، الكريم في الجانب النفسي 
شخص طیب وحسن الخلق ومؤدب جدًا يجعل ماله 
وسیلة للحفاظ على سمعته، يتغافل عما يعرفه، وهو بعیدًا 
عن أية أخلاق رذيلة أو سلوك سيء أو دونیة. في البعد 

الكريم شخصًا محسنًا، من أهل الاجتماعي، يكون 
الجود، لا يأكل بل يمنح الآخرين، ويمنح ما هو موجود، 
يعتدل في الضیق ويساعد الآخرين في الرفاهیة، ولیس 
حقودًا، يقابل الإساءة بالإحسان، كلما ارتفعت منزلته، 
يصبح أكثر احترامًا للناس، إذا احتا  لشخص عفاه، 

یب جیدًا عندما ويكفي من يسأله ويحتا  إلیه، ويج
يُسأل، يعفو ويعدل إذا كان في موضع قدرة، يسهل 
التعامل معه إذا استلطف، ولكن إذا تم التعامل معه 
بجفاء، فسیكون عنیفًا. وبطبیعة الحال، فإن تصرفه 
الشديد في مثل هذا الموقف هو نتیجة لكیفیة تفاعل 
الآخرين معه بشكل غير لائق، وإلا فإن سلوك الكريم 

لیس عنیفًا ولا حادًا. من خلال هذه التفسيرات، نفسه 
لا يمكن فهم تحذير الإمام )ع( بشأن الجوع بالمعنى 
الحقیقي للكلمة ولكن يمكن إرجاعه إلى رسالته الأصلیة 
بالمعنى المجازي. النقطة الأخرى هي أنه يمكن للمرء 
بسهولة استبعاد بعض تفسيرات الشارحين بما تم التوصل 

يات. على سبیل المثال، يقابل الكريم إلیه من الروا
الإساءة بالإحسان، وهذا يكفي لدحض صورة الانتقام 
من الناس بلا هوادة. كما أن "تجنب حملة الكريم في 
الجوع والفقر لأن الفقر يزيد من شغفه بالكرم" لا يتوافق 
مع ما هو مذكور في الروايات من أنه يمنح حسبما هو 

 موجود ويعتدل في الضیق. 

 تحلیل سلوك اللئیم على أساس الروايات المختارة
اللئیم من الناحیة النفسیة فرد ، بناءً على الروايات المختارة

رذيل حقود عديم الحیاء قلیل الأدب بعید عن الصفات 
أما من الناحیة الاجتماعیة فهو شخص شرير . الإنسانیة

يحب ، يخلف بوعده ولا يؤمل خيره، منان لا تؤمن غوائله
يحفظ ماله ، ال فلا يأكل ولا يطعم ولا ينفع الآخرينالم

يقسو إذا استلطف ، بعرضه ولا يقابل المحبة بالإحسان
ويفحش مع القدرة ولا يحترم الناس إذا بلغ السلطة بل 

من )ع(  وبذلك فإن تفسير تحذير الإمام علي. يتنكر لهم
شبع اللئیم غير غامض ويمكن أن يحمل المعنى الحقیقي 

لذلك فإن هذا التحذير كما أشار بعض . والمجازي
لكن يجب توخیه ، الشارحين لا يقتصر على شبع اللئیم

وتجنبه في ، دائمً تجاه أشخاص لديهم مثل هذه الخصائص
كما أنه يجب أن . حالة الشبع والسلطة أمر ضروري

لكن في بعض الأماكن التي ، نتجنب الكذاب دائمًا
يمكن إصلاحها  يتسبب فیها الكذب بأضرار جسیمة لا

 . يصبح من الضروري أكثر تجنب هذا الشخص

 الباهين العقلیة. 4
، المقصود بالباهين العقلیة هنا هو النظرة إلى الموضوع

وخاصة التركیز على نقطة الغموض الرئیسیة لهذه الحكمة 
إن المدة التي تفصلنا عن عصر . من وجهة نظر العقل

ت في معاني والتغیيرات والتحولا، صدور الأحاديث
الكلمات بطريقة بطیئة للغاية وغير محسوسة مع مرور 

تؤدي لاختلاف جدي للغاية بين ثقافة العصر ، الوقت
الإسلامي وثقافة عصرا مما يؤدي إلى فهمنا لجزء من 

وأشیاء من هذا القبیل تحتا  إلى . أوامر الدين ونواهیه
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مهما كانت المفاهیم . إعطاء مكانة خاصة للعقل
فإنها لا ، نیة مشروطة بألا يكون العقل متحیزاًالعقلا

تخضع لتأثيرات مرور الوقت ويمكن أن تغطي إلى حد  
فإن العقل ، ومع ذلك. كبير بعض الفراغ المذكور أعلاه

بما هو عقل حجة من الحجج الإلهیة وطالما كانت لها 
أصبح العقل الآن من أكثر ، وبهذا المعنى. مكانتها العلیا
 . ة بالنسبة لناالطرق المؤكد

على سبیل المثال، يوضح بعض الشارحين حول المعنى 
الحقیقي لجوع الكريم أن "جوع الكريم يشير إلى تقالید 
الأبطال النبلاء في المعركة، والمقصود من حملتهم في حالة 
الجوع حضورهم في الحرب ببطن فارغ واستعدادهم للموت 

الشيء الوحید  أو النصر ". ينبغي القول: إذا كان هذا هو
المقصود، فما الحاجة إلى ذكر صفة اللئیم بجانب الكريم في 
ساحة المعركة؟! أخيراً، يجب أن يؤخذ في الاعتبار أن 
خطاب الإمام )ع( كان لإرشاد وتوجیه الناس. لذلك فما 
هي حاجة الإمام )ع( لتحذير الناس من جوع الكريم في 

ل قبل الحرب أو الحرب وضرورة تجنبه، وإذا كان هذا قد قی
في الحرب من أجل استعداد القوات، فما هي الحاجة إلى 
الإشارة إلى صفة اللئیم في ذلك الوقت؟! ضع في اعتبارك 
أنه في مواجهة جیش العدو، أولًا، لا يمكن التعرف على 
الكريم. ثانیًا، لنفترض، على سبیل المثال، أنه لو كان هناك 

لكريم، فإن مثل هذا من بين الأعداء البارزين نموذ  ل
التصريح كان سیضعف على الأرجح معنويات المقاتلين 

 بدلًا من تعزيزها!
ا،  فلا يزال السؤال مطروحً ، إذا كان الأمر كذلك

لكن يشارك في الحرب ، كیف لا يتحمل الكريم الجوع
يحتا  رجل ، بكامل قوته ولم يكن هناك طعام؟ ومع ذلك

وإلا فإن قوته ، المغذيالحرب عادة إلى المزيد من الطعام 
في ظل ظروف ذلك العصر بشكل . مستنفدة بشدة

على الأقدام  اكان نقل القوات والمعدات سيرً ،  خاص
فما بالك ا، منهكً  اوفي النهاية باستخدام الماشیة أمرً 

 بالنسبة للحرب؟

 النتیجة
عبارة مكونة من  البلاغةنهجمن  1۳نلاحظ في الحكمة 

، «ذَرُوا صَوْلَةَ الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ احْ »القسم الأول : قسمين

المناقشة . «احْذَرُوا صَوْلَةَ[ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ »]والقسم الثاني 
، الرئیسیة في هذه الحكمة هي أنها غامضة للوهلة الأولى

حیث تصنح بتجنب حملة الكريم في حالة الجوع وحملة 
ريم لكن بالنظر إلى صفات الك. اللئیم في حالة الشبع

فقد استنتجنا أن الجزء الثاني منها حول اللئیم لا ، واللئیم
نلاحظ أن ، وبتوخي القلیل من الدقة، يعتريه أي غموض

الرسالة الرئیسیة للرواية القائمة على تجنب اللئیم في حالة 
الشبع والسلطة مقبولة تمامًا والغموض الوحید المتبقي 

الشارحين إن اهتمام أغلب . يعتري الجزء الأول فقط
بموضوع جوع الكريم يؤيد النقطة الرئیسیة من الغموض 

احْذَرُوا »]يجب القول أن عبارة .في هذا الجزء من الحكمة
، ورغم أنها عارية من الغموض« صَوْلَةَ[ اللَّئِّیمِّ إِّذَا شَبِّعَ 

لكنها دلیل جید يشبه كفة المیزان الثانیة التي تفید في 
هناك طريقتان لفهم . ولتقییم المعنى الدقیق للجزء الأ

حیث اعتب بعض المترجمين ، الجزء الأول من هذه العبارة
والشارحين أن الجوع والشبع مستخدمان بمعناهما الحقیقي 

: واعتب البعض الآخر أنهما مستخدمان بمعناهما المجازي
إن المعنى . حملة الكريم في الجوع بالمعنى الحقیقي أو المجازي

مع فضائل الإنسان  اولا دلالیً  ياً الحقیقي لا يتفق لغو 
بالنسبة لبعض الأدلة العقلیة المذكورة حول . الكريم

فإن معناه الحقیقي ، مصداقه الخاص في ساحة المعركة
ينبغي البحث ، ووفقًا للأدلة والباهين المتاحة، مهمل تمامًا

تملي البلاغة أن ، من احیة أخرى. عن المعنى المجازي
الحكمة في وئًم مع بعضهما  يكون معنى جزأي هذه

فلا يمكن اعتبار شبع اللئیم قوة وموقفًا مالیًا . البعض
. عن ظلم الآخرين ااجمً  اأو جوع كريم غضبً ؛ عظیمًا

جُعْتُ »كما أن استعمال الجوع في الأمثال العربیة مثل
، «جائعةُ الوِّشاح»، «جائعُ القِّدْرِّ »، «إِّلى لِّقائك

یعُ »و « الجوَْعةُ » سْتَجِّ
ُ
. يدل على معنى الحاجة والفقر« الم

أو الشخص الذي ، لأن الشخص الجائع لزيارة آخر
، أو المكان المهجور، أو المرأة النحیفة جدًا، يتضور جوعًا

، أو الشخص الذي يقوم يكثر من تناول الطعام باستمرار
او التقوية ، أو التغذية، جمیعهم في حاجة وجوع إلى اللقاء

يدفع  ااعتبار الجوع حاجة وفقرً لكن . أو تناول الطعام
لذلك قد يكون . بالكريم إلى الحملة فهو أمر غير منطبق

( ع) حیث نصح الإمام. في بداية العبارة تصحیف
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بمساعدة الكريم في فقره للحفاظ على شأنه وتجنب الكريم 
قد « احْذَرُوا»أي أن كلمة . في شبعه للبقاء في مأمن منه

لكن وجود كلمة . «ددريابی»لكلمة  اتكون تصحیفً 
ومصادره  البلاغةنهجصولة والبحث في مختلف إصدارات 

مما ، «احْذَرُوا صَوْلةََ الْكَرِّيمِّ إِّذَا جَاعَ » يفید بصحة جملة
لقد توصلنا إلى أن الغموض . يضعف هذا الاحتمال

الرئیسي للحكمة التاسعة والأربعين يعتري حتّ الآن الجزء 
لكنى . بلا شك هو المقصود والمعنى المجازي، الأول منها

بمعنى . «احْذَرُوا صَوْلَةَ الْكَرِّيمِّ »المعنى المجازي له لا يطابق 
ولكن الطريق لا يزال ، فإن نقطة الغموض واضحة، آخر

بمراجعة جمیع الخطوات المتخذة لا تبقى سوى . محظوراً
وهي تتماشى مع نفس الروايات في ، فكرة أخرى

د من المفاهیم والمعاني العدي( ع) أحاديث أهل البیت
الشائعة تصبح أكثر دلالة في نطاقها عند استخدامها في 

وربما تكون نقطة ( ع) القرآن وتعالیم أهل البیت
والآن وبما أن المعنى الأساسي . الغموض من هذا النوع

لهذه الحكمة لا يطابق استخدامها المجازي وفقا للتقالید 
من بين . لسرديفسوف نلجأ إلى استعمالها ا، العربیة

تم ، الأحاديث الأحاديث المشابهة ذات المضمون الواحد
العثور على اثنين من الأحاديث مع الكثير من التشابه 

 : الموضوعي والمحتوى مع هذه الحكمة
تَهُ وَ  احْذَرِّ الْعَاقِّلَ إِّذَا أغَْضَبْتَهُ وَ الْكَرِّيمَ  أ( إِّذَا أهََنـْ

تَهُ النَّذْلَ إِّذَا أَكْرَمْتَهُ وَ   . الْجاَهِّلَ إِّذَا صَاحَبـْ
عَ وَ سُورَةَ اللَّئِّیمِّ إِّذَا  احْذَرُوا سَطْوَةَ الْكَرِّيمِّ  ب( إِّذَا وُضِّ

 . رفُِّعَ 
يعتب الحديث الأول أن تجنب الكريم ضروري عندما 

أما الثاني فیعتب أن . يتعرض للإهانة من شخص آخر
تجنب الكريم ضروري عندما يصبح أدنى من مكانته 

 ( ۹۱۱/ ۰۰: ۰1۰1، منظور ابن. )یقیةالحق
بالنظر إلى التشابه الدلالي والتشابه اللفظي لهذين 
الحديثين مع الحكمة التاسعة والأربعين بحیث يتطابق 

فیمكن أن نَلص إلى أن تجنب ، معنى الكلمات بینها
هجمة الرجل الكريم في حالة الجوع ضرورية عندما 

 . هي علیه في الواقع يتعرض للإهانة أو تتدنى منزلته عما
يجب على المرء أيضًا أن يأخذ في الاعتبار المعنى 
الضمني الذي يفید بأن هذا هو الوضع الذي سبب 

الآخرون للكريم، ولیس أحد خصائصه الأخلاقیة. بمعنى 
أن حدوث "الهجوم بسبب الإهانة والتحقير" هو عندما 
يكون خار  إطار العفو والصفح الكريم، وهذا العامل 
يكثف جهوده ضد الإهانة التي استهدفت النقطة المحورية 
لشخصیته. لذلك، إذا تم احترام كرامة الرجل الكريم من 
قبل الآخرين، فلن يلجأ إلى الفعل العنیف هذا، وكذلك 
إذا كان الشخص اللئیم في موقعه الصحیح ولم يصل إلى 
مواقع السیطرة على الآخرين، فلن تكون له القدرة على 

ة الظلم على نطاق واسع. لذلك إذا وضع الناس في ممارس
مكانهم الصحیح من قبل المجتمع، فقد لا ينجرون أبدًا إلى 
الانحراف الناجم عن تغیير الوضع. لذلك يمكن القول أن 
هذا الحديث يعب في الواقع عن شخصیة الكريم واللئیم 
 وعن كیفیة التعامل معهما في حالتين محددتين. والله أعلم. 

 الهوامش
المقصود بالمفاهیم والصفات والمواقف المعكوسة تلك الحالات  .1

المتناقضة. ويستخدم تعبير "معكوس" لأن هذه الحالات 
 تستخدم خلافاً للمعنى الظاهر لها عندما تعزى إلى الأفراد. 

، ۰۱۳، ص۰۱ابن أبي الحديد،  ؛ . عنوان المخطوطات5
، 1، جزء محمد عبده؛ 1۳، ح1۱۱صبحي صالح، ص؛ 1۱ح

بنیاد ؛ 16، ح۰۰۰۰فیض الاسلام، ص؛ 1۱، ح۰2۱ص
 هـ. 16۳وكذلك مخطوطة عام  16، ح1۰1نهج البلاغة، ص

، 1البلاغة وأسانیده،    : مصادر نهجبیعبد الزهرا خط .3
 ير: رسالة الإمام أمازيير وكذلك اصر مكارم ش؛ 1۱ص 
 . ۹۰۳، ص۰۲)ع(،   ينالمؤمن

لأولوية الأخيرة من حیث . بالطبع، هذا العمل هو في ا1
 الأهمیة وتم استخدامه كمثال سردي في جمع الأمثلة. 

. بالطبع، هذا العمل هو من الكتب المعاصرة، لذلك لا 2
جدوى من مناقشة عدد المخطوطات الموجودة حوله. ولكن 
نظراً لأنه نتیجة عمل أكاديمي حول غرر الحكم ودرر الكلم، 

 فقد تم ذكره هنا.
ل: المعنى: أراد بالكريم شريف النفس ذا الهمّة العلیةّ. وكذلك يقو . 6

 (۲6۱/ 2: ۰۹۱۵وجوعه كناية عن شدّة حاجة. )بحراني، 
اهید آقاميرزايى، عبد المحمد آيتّ، اصر ؛ . ترجمات كل من1

كاظم ارفع،   دی، ساردبیلى الدينشرف بن احمدزاده، حسين 
 ن،ياانصار  ينحس ،یانیو محمدرضا آشت یمحمدجعفر امام

محمد دشتّ،  ،یجعفر  یمحمدمهد دیس ،یجعفر  یمحمدتق
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 ،یدیجعفر شه دیشرقى، ساحمد سپهر خراسانى، محمدعلى
 ،یهیفق اصغریجواد فاضل، عل ،یمحسن فارس ،یوانير ش یعل

 دی، سعبدالمجید معاديخواه ،یكمپانى، اسدالله مبشر اللهفضل
 . 6و2من القرن  یو مترجم یگرمارود  یموسو  یعل
انصارى محمدعلى  ،یانصار  ی. ترجمات كل من محمدعل8

الدين اولیائى، محمد بهشتّ، سید جمالالدين قمى، سید نبى
 پرور و محمد مقیمى. دين

يقول سید علي نقي فیض الإسلام في الترجمة: احذروا حملة . 9
الكريم الشهم عندما يجوع )أي يحتا  ويثير إهمال الناس غضبه 

عندما تسنح له الفرصة( واحذروا حملة اللئیم الوضیع فینتقم منهم 
عندما يشبع )أي يصبح ذا سلطان فیدفعه ذلك إلى أذى 

: احذروا حملة الشريف انيكاش  الله الضعفاء( . و يقول ملا فتح
إذا جاع. أي تثير شدة الحاجة غضبه وحمیته فیلقي بنفسه في 

یم إذا شبع( واحذروا الأعمال السامیة والانتقام من الظالمين )واللئ
حملة اللئیم الوضیع عندما يشبع )أي يصبح ذا مال سلطان 

 فیدفعه ذلك إلى أذى الضعفاء والاستمرار في لؤمه(. 
. احذروا حملة الشهم الكريم إذا تعرض للظلم والضغط 11

 وحملة اللئیم الوضیع إذا حظي بالاحترام. 
. «ین رَآهُ اسْتـَغْنَ أَ  یطْغَ یإِّنَّ الْاءِّنسَانَ لَ : »6 . العلق/11

 وربما يكون اللئیم أحد مصاديقها البارزة. 
 1من نهج البلاغة قسم الناس إلى  ۹۲. في الخطبة 15

هُمْ مَنْ لايَمنْـَعُهُ الْفَسادَ  نـْ فئات: فاَلنّاسُ عَلى ارَْبَـعَةِّ اَصْناف: مِّ
هِّ، وكََلالَةُ حَدِّهِّ، وَ نَضیضُ  وَفْرِّهِّ. فِِّ الأرْضِّ اِّلّا مَهانةَُ نَـفْسِّ

بعبارة أخرى، إنهم سباحون ماهرون، لكن الماء الذي 
يسبحون فیه غير موجود. وكذلك الأمر بالنسبة للئیم فإذا 
حظي بمكانة أفضل وسلطة أقوى فسوف يصبح متنمرًا طاغیًا 

 وإلا فإن خطره لیس بجدي. 
 .۰1الله خوئي شارح، قرن  بیحب زاير م .13
: إِّنَّ شَرَّ النَّاسِّ عِّنْدَ الِلََِّّ يَـوْمَ  . قاَلَ رَسُولُ الِلََِّّ )ص(11

 الْقِّیَامَةِّ مَنْ يُكْرَمُ اتِّقَاءَ شَرِّهِّ.
. مُسْكَانَ عَنْ سُلیَْمَانَ بْنِّ خَالِّد  عَنْ أَبيِّ جَعْفَر  ع قاَلَ قاَلَ 12

أبَوُ جَعْفَر  ع يَا سُلَیْمَانُ أَ تدَْرِّي مَنِّ الْمُسْلِّمُ قُـلْتُ جُعِّلْتُ فِّدَاكَ 
نْتَ أعَْلَمُ قاَلَ الْمُسْلِّمُ مَنْ سَلِّمَ الْمُسْلِّمُونَ مِّنْ لِّسَانِّهِّ وَ يدَِّهِّ ثُمَّ أَ 
وَ تدَْرِّي مَنِّ الْمُؤْمِّنُ قاَلَ قُـلْتُ أنَْتَ أعَْلَمُ قاَلَ إِّنَّ الْمُؤْمِّنَ مَنِّ  الَ قَ 

هِّمْ وَ الْمُسْ  لِّمُ حَراَمٌ عَلَى ائـْتَمَنَهُ الْمُسْلِّمُونَ عَلَى أمَْوَالهِِّّمْ وَ أنَْـفُسِّ
 .تُهُ الْمُسْلِّمِّ أنَْ يَظلِّْمَهُ أوَْ يَخْذُلهَُ أوَْ يدَْفـَعَهُ دَفـْعَةً تُـعَنِّ 

. ويكون هذا الاستخدام صحیحًا عند اقتران كلمة جوع 16
 بحرف الجر "إلى". 

. وفي الحديث لا يشبع المؤمن من خير يسمعه حتّ 11
سبب للعمل و هو يكون منتهاه الجنة و هذا لأن سماع الخير 

 سبب لدخولها. 
 . شعر لبشر بن المغيرة بن المهلب بن أبي صُفْرة.18

 المصادر
 .ةنهج البلاغ

شرح (. ش۰۹۶۶) بن حسين آقاجمال خوانسارى، محمد
ارموى  حسینى لدّينا، جلالدرر الكلم و غررالحكم
 .جامعة طهران :طهرانمحدّث، 

البلاغة، طهران: ترجمة نهج(. ش۰۹۱۳) ، اهیدآقاميرزايى
 منشورات بهزاد.

طهران: نشر  ،البلاغةترجمة نهج(. ش۰۹۱۱) ، عبدالمحمدآيتّ
 .البلاغةمؤسسة نهج -الثقافة الإسلامیة

تجلیات التاريخ (. ۰۹۱۵) ابن ابی الحديد، عزاّلدين ابوحامد
ترجمة محمود مهدوي دامغاني، البلاغة، في وصف نهج

 طهران: دار ني للنشر.
ــــ ـــ.ــ ــ ــ ــ ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ من تحرير محمد أبوالفضل ، البلاغةشرح نهج(. ۰۹۹۱) ـــ

 قم: مكتبة مرعشي النجفي العامة. م،یابراه
عوالي اللئالي (. ق۰1۱2) الدينابن أبي جمهور، محمد بن زين

قم: مصحّح مجتبى عراقى، ، العزيزيةّ في الأحاديث الدينیةّ
 .دارسید الشهداء للنشر

، من لا يحضره الفقیه(. ق۰1۰۹) ابن بابويه، محمدبن على
 .یدار النشر الإسلام :اکب غفاري، قم یمن تحرير عل

، تحف العقول(. ق۰1۱1) ابن شعبه حراّنی، حسن بن علی
 .ينجماعة المدرس: اکب غفاري، قم یمن تحرير عل

، لسان العرب(. ق۰1۰1) بن مكرم ابن منظور، محمد
 .دارالفكر :لدّين ميردامادى، بيروتامصحح جمال

طهران: دار ترجمة نهج البلاغة، (. ۰۹۱۱) ، اصراحمدزاده
 .اشرفِّ للنشر

البلاغة، ترجمة نهج )د.ت(. الدّينشرفبن  ، حسيناردبیلى
 دار نشر ثقافة أهل البیت )ع(. :قم

 طة،یترجمة نهج البلاغه البس(. ۰۹۱۳) ، سیدكاظمارفع
 .كاشاني للنشر ضیطهران: دار ف

، جمهرةاللغة(. ق۰1۹2) بن دُريد بن الحسن الأزدی، محمد
 .دارالكتب العلمیةبيروت: 

ترجمة (. ۰۹۱۵) آشتیانی، محمدرضا؛ امامی، محمدجعفر
قم:  ،ی، تحت إشرافن اصر مكارم شيراز نهج البلاغة



 057/ (البلاغةنهجمن  ۱٤معنى تجنب الكريم الجائع واللئیم الشبعان )الحكمة 

 مدرسة الإمام علي بن أبي طالب )ع( للنشر.
، تحرير البلاغةجترجمة نه(. ۰۹۱۳) انصاری، محمدعلی

 مهدي أنصاري قمي، قم: معهد الإمام العصر.
، طهران: البلاغةترجمة نهج(. ۰۹۱۳) انصاريان، حسين

  آزادي. امیمنشورات ب
، طهران: البلاغةترجمه نهج (.بلاتا) ، محمدعلىقمى انصارى

 منشورات نوين. 
ن: طهرا، البلاغهنهج ةترجم(. ۰۹۱۶) الدّين، سیدنبىاولیائى

 منشورات زرين.
اختیار مصباح (. ۰۹۶۶) بحرانی، میثم بن علی بن میثم

من تحرير محمد هادي أمیني، مشهد: مؤسسة ، الساّلكين
 القدس الرضوي للبحوث الإسلامیة.

مکتب نشر  :، قمالبلاغةشرح نهج(. ۰۹۱۵) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.
 .الكتاب

 .شهريور منشورات ،البلاغهنهج ةترجم (.بلاتا) ، محمدبهشتّ
معار  (. ۰۹۱۱) بیهقی فريد خراسان، علی بن زيد

بجوه، قم: مكتبة تقي دانش، تحرير محمدالبلاغةنهج
 مرعشي النجفي العامة.

(. ش۰۹۱۵) الدّين محمد بن حسينبیهقی كیذری، قطب
 ، مصحّح عزيزاللهغةالبلانهجحدائق الحقائق فی شرح 

 .البلاغهنهج ةمؤسسقم: عطاردی، 
تصنیف (. ش۰۹۶۶) تمیمى آمدى، عبدالواحد بن محمد

 قم:، مصحّح مصطفى درايتّ، دررالكلم غررالحكم و
 .مكتب الدعاية الإسلامیة

، مصحّح دررالكلم غررالحكم و(. ق۰۳۰۱) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.
 .دارالكتاب الإسلاميقم: رجائى،  سیدمهدى

البلاغة؛ مقتطفات نهج(. ۰۹۱۶) مدمهدیجعفری، سیدمح
طهران:  ،من أقوال وحكم الإمام علي بن أبي طالب )ع(

 معهد الذكر للنشر والبحوث.
طهران:  ،(علی )ع البلاغهنهج(. ۰۹۱۱) جعفری، محمدتقی

 دار نشر الثقافة والكرامة الإسلامیة. 
مصادر (. ش۰۹۶۱) سید عبدالزهراءحسینى خطیب، 

 .دارالزّهراء :، بيروتأسانیده غة والبلانهج
تا  العروس من (. ق۰۳۰۳) حسیني زبیدي، محمدمرتضى

سيرى،  ، مصحّح على هلالى و علىجواهر القاموس
 .دارالفكر :بيروت

البلاغة، نهج توضیح(. بلاتا) ، سیدمحمدحسینى شيرازى
 .الشّیعة تراث دار: هرانط

نزهة (. ق۰۳۱۱) حلوانى، حسين بن محمد بن حسن بن نصر
 .مدرسة الإمام المهدي )عج(قم:  ،تنبیه الخاطر الناظر و

مکتب  :قم، الدّرة النجفیةّ(. بلاتا) ، ابراهیم بن حسينخوئى
 .النشر

فهرس المخطوطات الإيرانیة (. ۰۹۱۳) درايتی، مصطفی
محرر مجتبى درايتي، طهران: مكتبة والمتحف والمركز  ،)دا(

 سلامي.الرئیسي لمجلس الشورى الإ
معهد مشهور  :قم، البلاغةترجمة نهج .(۰۹۱۳، محمد )دشتّ

 للنشر. 
، البلاغة الفارسينهج .(۰۹۱۳الدّين )پرور، سیدجمالدين

 . البلاغةنهجطهران: مؤسسة 
 :، طهرانالبلاغةنهج ترجمه  .(۰۹۱۱) یزماني، مصطف

 .نبوىال ةموسس
، بيروت ،أساس البلاغة(. ۰۳۱۳) زمخشرى، محمود بن عمر

 .صادر دار
، طهران: البلاغةترجمة نهج .(۰۹۵۱، احمد )سبهرخراسانى

 منشورات أشرف.
من ، غةالبلانهجأعلام (. ۰۹۱۹) سرخسی، علی بن اصر

عزيزالله عطاردي، طهران: وزارة الثقافة والإرشاد  ريتحر 
 منشورات عطارد. ،الإسلامي

: طهران ،البلاغهنهج ةترجم(. ۰۹۶۹) ، محمدعلىشرقى
 .الاسلامیةدارالكتب

مطبعة  :نجف، الأخبار جامع(. بلاتا) شعيري، محمدبن محمد
 .حیدريةّ

، البلاغةنهج  .ق(۰۳۰۳الشريف الرضي، محمد بن حسين )
 .هجرت :صالح، قم مصحّح صبحي

 :عزيزالله عطاردى، قم تحرير، البلاغةنهج .(۰۹۱۲) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.
 .البلاغةنهجسسة مؤ 

 :، طهرانالبلاغةنهج ترجمة(. ۰۹۱۶) جعفر، سیدشهیدى
 شركة النشر العلمي والثقافي.

شرح الصباغة في بهج(. ش۰۹۱۶) شوشترى، محمدتقى
 .اميركبيرهران: ط، غةالبلانهج

قم:  ،(اميرالمؤمنين )ع البلاغهنهج(. ۰۹۱۰) شيروانی، علی
 .اةیالح مینس

محمد  ح، مصحّ غةالبلانهجشرح (. تابلا) ، محمدعبده
 مطبعة الإستقامة. :ةعبدالحمید، قاهر  الدّينمحيى

، البحرينمجمع(. ش۰۹۱۵) طريحي، فخرالدّين بن محمد
 .اشر مرتضوىتهران: مصحّح احمد حسینى اشكورى، 
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، البلاغة على لسان علي )ع(نهج .(۰۹۱۶) فارسى، محسن
 طهران: أمير كبير.

ملاحظات علي )ع( من  .(۰۹۱۵)فاضل، جواد 
، طهران: مركز الفنون التابع لمنظمة الدعاية البلاغةنهج

 الإسلامیة.
قم:  ،كتاب العينق(. ۰۳۱۳) فراهیدى، خلیل بن أحمد

 .ةجر اله
البلاغة مع شرح محمد نهج .(۰۹۱۳اصغر )یعل ،یهیفق

 ، طهران: منشورات صبا.عبده
 و شرح رجمةت .(۰۹۱۳نقى )، سیدعلىالإسلامفیض

 ،، طهران: دار فیصل الإسلام للنشرالبلاغةنهج
 مطبوعات الفقیه.

ق(. ۰۳۱۶) فیض كاشانى، محمدمحسن بن شاه مرتضى
 مکتبة الأمام أميرالمؤمنين )ع(. :، اصفهانالوافي

، غةالبلانهج حكم شرحش(. ۰۹۱۵) ، شیخ عباسقمى
 .البلاغهنهجهران: مؤسسة ط، زرّين مصحّح باقر قربانى

، تذكرةالعارفين و الغافلينتنبیهش(. ۰۹۱۱ )الله، ملّافتحكاشانى
 .حق یامبهران: ط، تهرانى ذهنى دمصحّح سیدمحمدجوا
 ، مصحّحكنز الفوائد(. ق۰۳۰۱) كراجكى، محمد بن على

 .دارالذّخائرقم: نعمة،  اللهعبد
على  ، مصححالكافي(. ق۰۳۱۱) كلینى، محمد بن يعقوب

 .دارالكتب الإسلامیةتهران: غفارى و محمد آخوندى،  اكب
كلام الامام علي )ع( عن  .(۰۹۵۱الله )، فضلكمباني  

 منشورات فروغي. :، قمالبلاغةنهج

، عیون الحكم و المواعظ(. ۰۹۱۶) لیثى واسطى، على بن محمد
 .حسنى بيرجندى، قم: دارالحديث مصحّح حسين

، طهران: دار البلاغةنهج ترجمةش(، ۰۹۶۶) ، اسداللهمبشرى
 نشر الثقافة الإسلامیة.

بحارالأنوار الجامعة لدرر أخبار ق(. ۰۳۱۹، محمدباقر )ىمجلس
 .بيروت: دار إحیاء التراث العربى الأئمةّ الأطهار )ع(،

، قم: دار البلاغةشمس نهج .(۰۹۱۳، عبد المجید )معاديخواه
 ذره للنشر.

، البلاغهنهج لظلا في(. ش۰۹۵۱) مغنیة، محمدجواد
 .للملّايين العلم دار :بيروت

الإرشاد في معرفة حجج (. ق۰۳۰۹) مفید، محمد بن محمد
 مؤتمر الشیخ مفید قم:، على العباد الله
البلاغة، الإرث الرائع للإمام نهج .(۰۹۱۱، محمد )مقیمى

 طهران: منشورات مهتاب. ،علي )ع(
م أمير المؤمنين رسالة الإما .(۰۹۳۱اصر ) ،یاز ير مكارم ش

البلاغة بالتعاون الجماعي )ع(. شرح جديد وشامل لنهج
 ، قم: منشورات الإمام علي بن أبي طالب )ع(.بين العلماء

: ، بيروتغةالبلانهج شرح(. ش۰۹۱۶) ، سیدعباسموسوى
 .المحجة البیضاء الاكرم و دار الرسول دار

وصف ق(، ۱۳۱محمدباقر ) زاير م جي،ینوّاب لاه
 ، طهران: منشورات أخوان كتابجي.البلاغةنهج

 منها  الباعة فِ(. ۰۹۵۱) اللههاشمى خوئى، ميرزا حبیب
 هران:ط، مصحّح سید ابراهیم میانجی، غةالبلانهجشرح 

 .مكتبة الإسلامیة
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 الملخص
عتقد الاقتصاديون لفترة طويلة من الزمن أن رأس المال المادي  ا

كعنصر من العناصر المكونة لثروة الدولة. ولكن الیوم يعتقدون، إن 
ى العاملة عامل رئیسي في تدني مستوى افتقار الاستثمار في القو 

لن يكون رأس المال المادي أكثر ؛ التنمیة الاقتصادية في البلدان النامیة
إنتاجیة إلا عندما تمتلك الدولة القیم اللازمة لتطوير مؤشر التنمیة 

، دخل مؤشر التنمیة البشرية في الاقتصاد ۰۳۳۱البشرية. منذ عام 
ر حسب المتغيرات الثلاثیة يعني التقلیدي حیث يقاس هذا المؤش

طول العمر والمعرفة ومستوى المعیشة اللائق. بالنظر إلى أن مؤشر 
التنمیة البشرية في معظم البلدان الإسلامیة، أقل بكثير من معظم 
دول العالم، لذلك من خلال الاعتماد على المعايير المستندة إلى  

بالتعالیم العلوية. كلمات الإمام علي )ع( يمكن مقارنة هذا المؤشر 
السؤال الذي يجیب عنه هذا البحث هو: ما هي مكوات مؤشر ف

التنمیة البشرية الفعال في التنمیة الاقتصادية القائمة على التعالیم 
تحاول الدراسة الحالیة البحث عن مؤشر التنمیة البشرية  العلوية؟

ي. ومطابقته بالتعالیم العلوية من خلال المنهج الوصفي التحلیل
أظهرت نتائج الدراسة أن التعالیم العلوية تسهل تحقیق التنمیة البشرية 
 وهناك توافق بين مكوات التنمیة البشرية مع التعالیم العلوية

والسیاسات العامة في المجالات الثلاثة للصحة والتعلیم والرعاية 
الاجتماعیة في المجتمع لها علاقة إيجابیة وهامة بالتقدم الاقتصادي 

ؤدي إلى تحسين التنمیة البشرية. ومن ثم، عند مراجعة مؤشر التنمیة وت
البشرية من منظور أمير المؤمنين علي )ع(، تم النظر في مكوات 
العبادة، والأخلاق، والصحة البدنیة والعقلیة، والعلم والبصيرة، 

 ومستوى المعیشة اللائق الذي يجب أن تؤخذ في الاعتبار. 
مام علي )ع(، مؤشر التنمیة البشرية، الإ :لیةیالدلالكلمات 

 التقدم الاقتصادي.

Abstract 
Economists have long believed that physical capital 
constitutes the wealth of a country. But today they believe 
that the lack of investment in human resources is a major 
factor behind the level of economic development in 
developing countries. Therefore, physical capital will only be 
generated when the country has the necessary amount of 
human development index. Since 1990, the Human 
Development Index, which is measured with three variables 
of longevity, knowledge and decent living standards, entered 
the conventional economy. Since 1990, the Human 
Development Index, which is measured with three variables 
of longevity, knowledge and decent living standards, entered 
the conventional economy. Considering that in most Islamic 
countries, the index of human development is much lower 
than in most countries of the world, so According to the 
criteria based on the words of Imam Ali (AS), the 
comparative study of this index with the Alawite doctrines is 
possible. The answer to this question is that: What are the 
Indicators of Human Development Index Effective in 
Economic Progress Based on Alawi Teachings? The present 
article tries to investigate and adapt the human development 
index with the Alawite teachings through a descriptive-
analytical method. The results of the research show that the 
Awai teachings facilitate the realization of human 
development and there is a consistency between the 
components of human development with the Alawite 
doctrines And public policies in the three areas of health, 
education and welfare in the community have a positive and 
significant relationship with economic progress and lead to 
improved human development. Hence, in reviewing the 
human development index from the perspective of Amir al-
Mu'minin Ali (PBUH), the components of worship, morality, 
physical and mental health, science and insight, and worthy 
living standards are considered.  

Keywords: Imam Ali (AS), Human Development 

Index, Economic Progress. 
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 المقدمة
 العناصر أحد الیوم البشر الباحثين من العديد يعتب

 أن إلى البشرية التنمیة مفهوم يشير .للتنمیة الرئیسیة
 تعتمد .الإنسان حیاة تحسين هو للتنمیة الرئیسي الهدف
 وأن ،الحیاة كل  لیس الدخل أن فكرة على البشرية التنمیة
 قیاسه يمكن لا البشرية المجتمعات في البشري التقدم
 هو ،التنمیة بمعنى ،النهج ذاه .وحده الفرد بدخل

 يسعى الذي ،البشرية التنمیة مؤشر لتصمیم الأساس
 ،المعرفة لاكتساب الثلاث الأساسیة القدرات لقیاس

 وطول أفضل لحیاة اللازمة المادية الموارد إلى والوصول
 البشرية التنمیة مؤشر ،الإسلامیة البلدان معظم في .العمر

 .العالم في الأخرى لدانالب في علیه هو مما بكثير أقل
 مع بالمقارنة فقط لیس الأمر هذا من التحقق منيك

 مع بالمقارنة أيضًا ولكن ،العالم في الأخرى المتقدمة الدول
 الممیزة المجموعات مع حتّ ،الثالث العالم دول بعض
 نقلا ۲۱۱۳ ،وربك)خا  نفسها الإسلامیة البلدان داخل

 التحقیق يالضرور  من ،لذلك (۱ :1316 ،شيآسا عن
 تسريع أمام عقبة الإسلام كان  إذا ما المسألة هذه في

 السؤال على الجواب .لا ام البشرية التنمیة مؤشر عملیة
 التنمیة ومفهوم الأدب ورذج أن من الرغم على أنه هو

 مفاهیمه أن إلا ،الحديث العصر إلى يعودان البشرية
 ويةالعل التعالیم وخاصة ،الدينیة النصوص في ومكواته

 نطاق على وتستخدم قةیعم معاني وذات جدا غنیة فهي
 في بها نشعر التي الفجوة ،ذلك إلى بالإضافة .واسع

 بشكل عنها التعبير يتم والسیاسي الاجتماعي الأدب
 ذلك إلى الانتباه قاد ؛العلوية التعالیم في وكامل جمیل

 ،البشرية التنمیة مؤشر مكوات بتحلیل قام ثیح المؤلف
 على بناءً  الاقتصادية التنمیة في فعالًا  اعنصرً  عتبي الذي

  .العلوية التعالیم

 البحث خلفیة .۹
 التنمیة أدبیات في حدثت التي التطورات من الرغم على

 لم خصائصها صیاغة مناقشة أن إلا ،الأخيرة العقود في
 تطوير في أيضًا الفجوة هذه رؤية ويمكن .كثيراً  بحثها يتم

 أهم ومن ي.الإسلام منظور من شريةالب التنمیة مؤشر
 في البشرية التنمیة مؤشر مجال في أجريت التي الدراسات

  يلي: ما ذكر يمكن ،الإسلامي الموقف
 "المؤشر مقال في (۲۱۰۲) وآخرون شاهداني صادقي

 الحضارة تعالیم أساس على البشرية للتنمیة المركب
 انإير  جمهورية موقف تقییم في واستخدامها الإسلامیة

 التنمیة لقیاس مشترك مؤشر توفير أجل من و الإسلامیة"
 حاولوا لقد الإسلامیة الحضارة تعالیم أساس على البشرية
 الإقتصادية منها البشرية للتنمیة أبعاد خمسة بين ما التمییز

 القیادية،-السیاسیة الثقافیة،-الاجتماعیة الرفاهیة،–
 المتوسط هو حالمقتر  المركب المؤشر . التربوية – العلمیة
  الخباء. قبل من مرجح والذي ،المكوات لهذه الموزون

  "التنمیة مقاله في (۰۳۳۳) رجائي كاظم  محمد
 .القرآن منظور من التنمیة درس قرآني(" )موقف كهدف

 وطرق المعوقات ذكر المطلوب المجتمع معايير فحص وبعد
 وجهة من .الكريم القرآن نظر وجهة من منها الخلاص

 الحیاة طريق هو الصالح العمل نأ يذكر القرآن ،ةنظر 
 ۳۱ الآية إلى وأشار .الإيمان هو الطريق هذا فی والشرط

 المثالي المجتمع فی الطیبة الحیاة يعتب و النحل سورة من
  .أجلها من بالسعي ملزمون المسلمين حیث للمسلمين
 "مؤشرات مقال في (۲۱۱۱) خلیلیان جمال محمد

 عند مثالي" مجتمع في البشرية التنمیة نحو الموجهة التنمیة
 يقوم البشرية التنمیة نحو الموجهة المؤشرات فكرة اقتراح

 للبلد الاقتصادية التنمیة لقیاس مؤشرات خمسة بإقتراح
 الاستهلاك ومستوى ،البشرية الموارد تنمیة مستوى منها

 أفراد والتزام ،الجمهور عیش سبل مع المجتمع ورفاهیة
 أهل ومسؤولیة التزام ،الوطنیة المصالح مايةبح المجتمع
 الاحتیاجات وتوفير الفقر حل في والنجاح المجتمع

 السابقة والدراسات الحالیة الدراسة بين الفرق . الأساسیة
 مطابقة محاولة تمت ،المقالة هذه في أنه هو رئیسي بشكل
 ،العلوية التعالیم مع البشرية التنمیة مؤشر معايير

 العبادة إدخال ،البشرية التنمیة معايير لىإ وبالإضافة
  .البشرية للتنمیة وخامس رابع كبعدين  والأخلاق

 البحث منهجیة .۰
 في البشرية التنمیة مؤشر مكوات ستخرا ا أجل من

 عرض و المكتبة بیاات طريقة استخدام تم المقالة هذه
 توافق عدم أو توافق مدى ودراسة للبحث لةكالمش
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 حیث ،العلوية التعالیم مع البشرية تنمیةال مؤشر مكوات
 الباحث وقام الوصفي المحتوى تحلیل طريقة استخدام تم

 .ووصفها المحتويات بتحلیل خلالها من

 البشریة التنمیة مؤشر
 يجب ،الاقتصادي التقدم مستوى الی الوصول أجل من

 يعني الاستثمار .الهدف هذا مع يتماشى بما الاستثمار
 تزيد أو الإنتاجیة الطاقة على تحافظ لتيا التكالیف جمیع
 هذه تشمل ولا .الإيرادات تولید عن فضلًا  ،الطاقة هذه

 والمعدات المرافق في المادي الاستثمار فقط التكالیف
 الاستثمار تشمل بل ؛الطبیعیة الموارد وتنمیة المخزونو 

 والصحة الخدمة أثناء والتعلیم والتطوير والبحث البشري
 التنمیة مستوى زيادة إلى يؤدي مما ،لعاملةا القوى ونقل

  (6۲ :2۲۱۰ ،آخرون و )مهديلو .البشرية
 دول قسیم وبعد التنمیة الاقتصاديون درس أن منذ

 المعايير فإن والنامیة، المتطورة الدول مجموعتين علی العالم
 بشكل تستنئ البلدان في والرفاهیة التنمیة لقیاس الرئیسیة
 المحلي الناتج مثل قتصادية،ا المؤشرات علی أساسي
 الاهتمام عدم فإن ذلك، ومع الفردی. والدخل الإجمالي

 من والمتعددة المعقدة البشرية القضايا مثل المؤشرات، بهذه
 عملیة على تؤثر التي المخفیة المكوات وتجاهل احیة،
 مؤشر تحديد إلى الاقتصاديين دفع البیئة، مثل التنمیة،
 مؤشرات تحقیق أجل من بشريةال التنمیة مؤشر يسمی

 صادقی) واجتماعیة. بشرية مكوات تتضمن شمولًا  أكثر
  (1۲۱۰ :۱۹ ،ربوجمعه و ینیام

Development Human ) البشرية التنمیة مؤشر تطوير تم

Index) سن آمارتیا قبل من ۰۳۳۱عام في ( Amartya

Sen) الباكستانی قتصادیوالا نوبل جائزة على الحائز 
 و غوستا مع وبالتعاون (Haq Ul Mahbub) قالح محبوب
 و (Yale University) يیل جامعة في الأستاذ رانیس
 وقد لندن في الاقتصاد جامعة في الأستاذ (Desai) دسای

United ) الإنمائي المتحدة الأمم برامج فی استخدامه تم

Development Nation UNDP Program/) الحين ذلك منذ 
  (2۲۱۰ :۳ ،میکر و یانهتش حیدری)

 التقدم أهداف على البشرية التنمیة مفهوم يؤكد
 الحقیقي الهدف .الأدوات على التركیز من بدلًا  والتنمیة

 بحیاة التمتع من الإنسان نكتم بیئة خلق هو للتنمیة
 النجاح معدل متوسط المؤشر هذا يقیس .وصحیة طويلة

 هی ريةالبش للتنمیة الرئیسیة الثلاثة الأبعاد في بلد في
 ,UNDP) طول العمر والمعرفة ومستوى المعیشة اللائق

في التقارير التي نشرتها الأمم المتحدة من عام ( 10 :1990
طول حول قضايا  ۲۱۰۱إلى ما قبل تقرير عام  ۰۳۳۱

. المتوقع منذ الولادة العمر والمعرفة ومستوى المعیشة اللائق
عیشة مؤشران لمستويات الم فی هذه التقارير تم تعیين

القیاسیة و هی معدل معرفة القراءة والكتابة لدى البالغين 
ومعدلات الالتحاق بالمدارس )من الابتدائي إلى الثانوي( 

الإجمالي الداخلی حسب القوة الشرائیة  و مؤشر الإنتا 
، ۲۱۰۱ولكن في تقرير عام . بالدولار الأمريكي

عمر والتي لا تزال تقاس بمتوسط ال، بالإضافة إلى الصحة
تغيرت المتغيرات المتغيرة في مسألتين ، المتوقع عند الولادة

هناك مؤشران ، بالنسبة لموضوع التعلیم، وبالتالي. أخريين
سنة وما فوق(  ۲2لمتوسط فترة التعلیم )في البالغين 

وطول الفترة المتوقعة لتعلیم الأطفال في سن المدرسة 
ومي نصیب الفرد من الدخل الق ومستوى المعیشة حسب

 من نصیب الفرد من الناتج المحلي الإجمالي الإجمالي بدلًا 
 :۰ل دو ( ويظهر ذلك في الج۰۹۲: ۲۱۰۰، اميری)
 المصدر:) البشریة للتنمیة الثلاثة ل بعاد البدیلة المتغيرات .۹ لدو الج

 (الإنمائي المتحدة الأمم برنامج فی نشرها تم التي البشریة التنمیة تقاریر
 البشریة التنمیة ل بعاد لةالبدی المتغيرات

 البدیلة المتغيرات التنمیة أبعاد
 الجدیدة الطریقة القديمة الطریقة

 عند للعیش الأمل المجتمع صحة
 الولادة

 عند للعیش الأمل
 الولادة

 التعلیم

 القراءة معرفة معدل
 والكتابة

 التي الفترة متوسط
 على إنفاقها يتم

 )الكبار التدريب
 وق(ف وما سنة 2۲

 الالتحاق معدلات
 بالمدارس

 المتوقعة الفترة طول
 للحضور للأطفال

  المدرسة فی
 مستوى
  للفرد GNI  للفرد GDP المعیشة

يكشف متوسط عمر تعلیم الكبار الفرق بين البلدان 
 ثیبشكل أفضل مقارنة بمعدل معرفة القراءة والكتابة ح
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لًا من باستخدام السنوات المتوقعة لتعلیم الأطفال، بد
نسبة التسجیل في المدارس، أصبحت الكمیة في مؤشر 

واستبدال نصیب الفرد من الناتج المحلي  ةیالتعلیم النوع
الفرد من الدخل القومي الإجمالي أكب  نصیبالإجمالي ب

 ۰من دخل الناس والناتج المحلي الإجمالي. ويبين الشكل 
 :(HDIكیفیة حساب مؤشر التنمیة البشرية )

ــــة  .0 الشــــكل ــــة مؤشــــر حســــاب كیفی  :المصــــدر) (HDI) البشــــریة التنمی
)asp org/etools/kam/scorecard_std. worldbank. //info. (http:)  

 التنمیة البشریة في كلمات أمير المؤمنين علي )ع(  مؤشر
 البشرية التنمیة على تركز طريقة البشرية التنمیة تعتب

 يرى ؛يةالبشر  والمواهب القدرات تنمیة إلى وتهدف
 حول تتمحور التنمیة أن سين أمارتیا المعاصر الاقتصادي

 عملیة التنمیة إن التالي: النحو على بها ويدلی الإنسان
 واستحقاقاتهم الناس ((Capabilities قدرات توسع

(Entitlements) على ويجب قیمة بطريقة للعیش 
 الوطنیة المنتجات على التركیز من بدلًا  التنمیة، اقتصاديي

 الناس استحقاقات على التركیز الإيرادات، إجمالي أو
 اشكذری، )خلیلیان المواهب. هذه تولد التي والقدرات

 أن حين فی هذا (۱1 :۰۹۱۱ مير، عم نقلًا  ۲۱۱۱
 يأمر وهو وقته، في )ع(، علي الإمام المؤمنين، أمير اهتم
اَ» الأمر: بهذا )ع(، حسن الإمام إبنه   الْحدََثِّ  قَـلْبُ  إِّنمَّ
 «قبَِّلَتْه ء  شَيْ  مِّنْ  فِّیهَا ألُْقِّيَ  مَا الْخاَلِّیَةِّ  الْأَرْضِّ كَ 
 يكون النهج، هذا مثل في (۹۰ الرسالة :البلاغهنهج)

 أن يجب التي الكامنة بالقدرات ملیئًا مخلوقاً الإنسان
 طريق على السير من المجتمع يتمكن حتّ للجمیع تزدهر
 لن الناس إنف واضح هو كما  بالطبع الاقتصادي. التقدم
 بسبب والثروة الدخل حیث من متشابهين يكونوا

 للعمل متساوية فرص خلق المهم فمن الذوق، اختلاف
  للجمیع. المواهب وازدهار والجهد

 من بسیط موزون متوسط هو البشرية التنمیة مؤشر
 ومعدل الولادة عند المتوقع العمر لمتوسط الثلاثة المؤشرات

 ويظهر الفعلیة الشرائیة والقوة بةوالكتا القراءة معرفة
 ومعدل ،البلد في الصحیة والحالة ،المتوقع العمر متوسط

 والقوة ،للبلد العلمیة والحالة ،والكتابة القراءة معرفة
 لأن نظراً .للعیش المادية المرافق إلى الوصول حالة الشرائیة

 هذا في كلذل جديدًا بشرياً  إنجازاً يعتب المؤشر هذا
 مع المعايير هذه توافق وتحلیل لفحص محاولة تمت ،البحث
 البدنیة الصحة مكوات نقدم أولًا  .العلوية التعالیم
 اللائق المعیشة ومستوى ،والبصيرة والعلم ،والعقلیة

 مكوات نقدم ،وأخيراً الاقتصادي بالتقدم وعلاقتها
 التقلیدي البشري للتطور ممیز كفصل  والأخلاق العبادة

 .لويةالع التعالیم مع

 الصحة البدنیة والعقلیة
 العمر بطول التمتع هو البشرية التنمیة مؤشر معايير أحد

 المتوقع العمر فی النظر يتم المعیار، هذا لقیاس والصحة.
 بناءً  أخرى، وبعبارة .المتوقع العمر متوسط أو الولادة عند
 نقوم والجسدية، والروحیة والبیئیة الاجتماعیة الظروف على

 إلى وما كاملة  صحة إلى يؤدي أن المتوقع العمر بدراسة
 طول )ع( علي الإمام المؤمنين، أمير يعتب للشخص. ذلك
 الصدد هذا وفي النعمات، أعظم من الصحة مع العمر
 صِّحَّةِّ  وَ  العُمرِّ  طوُلِّ  مِّن اعَظمُ  الدُّنیافي لانِّعمَةَ » يقول:
 وجهة من (۰1۹ /۲۱ ،۰۹۹۰ الحديد،أبى)ابن «:الَجسَدِّ 
 الهبة وأعلى الهدايا ألذ هي للبشر الدائمة الصحة نظره،

 وَ  عَطِّیَّة   أهنأُ  العافِّیَةِّ  دوامُ » قال: كما  الله، منحها التي
  (۱۰۳ /۰ :بلاتا الآمدی، )التمیمی .«قَسْم   أفضَلُ 

 المتعة كمال  ستجلب بالصحة الملیئة الحیاة لأن
حَّةِّ » والسعادة: لصِّّ  :۰ نفسه، )المصدر «الَّلذَّةُ  تُستَكمَلُ  باِّ

 التي العوامل على تشديده علی)ع( الإمام يؤكد (۲۳۱
 نظر وجهة من وباختصار العمر وطول الصحة إلى تؤدي
 بالطبع، بالصحة. مرتبط العمر طول أن )ع( علي الإمام

 يعتمد الله، خدمة طريق في وصحیة، طويلة حیاة تحقیق إن
 العديد هناك أخرى، وبعبارة الناس. وخدمة الخير فعل على
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 بعض الحیاة. طول ثمارها العلوية التعالیم في الأوامر من
 )مثل المادية الأبعاد علی تركز والتعالیم التعلیمات هذه

 الرياضة، وممارسة المستمر والعمل والنظافة الغذائیة الرعاية
 وتجنب والكحول، المخدرات على إدمان أي وتجنب
 المیتافیزيقیة أبعاد هاوبعض ذلك( إلى وما المستمرة، الإثارة

 القوي الإيمان عن الناتجة البال راحة )مثل الروحیة أی
 الوالدين، مع والعطف والمحبة، والرحمة، بالله، والثقة

الاهتمام بالجوانب المیتافیزيقیة  الظلم( وتجنب والإحسان،
أكثر أهمیة من الجوانب الجسدية لأنها تقلل من القلق 

ن تعزيز الجوانب الروحیة والاضطراب النفسي، لذا فإ
سیؤدي إلى صحة الجسم وروح الناس وفي نهاية المطاف 
إلى صحة المجتمع، وهذا شيء لم يتم أخذه في الاعتبار في 
مؤشر التنمیة البشرية التقلیدي، بمعنى آخر، في معیار 
العمر الطويل المقترن بالصحة، لا يتم اعتبار سوى عدد 

كن في مدرسة العلوي، السنوات التي يعیشها الناس، ول
بالإضافة إلى التركیز علی طول العمر يتم التركیز أيضا علی 

 5 لدو الج يوضح جودة سنوات الحیاة كالأساس.
 العمر. تنقص أو تزيد التي المكوات

 (البحث نتائج المصدر:) الحیاة نقصان أو زيادة مكونات .2 لدو الج

 اةأحاديث عن زيادة ونقصان الحی المكوات الأبعاد

 
 
 
 
 
 

 المیتافیزيقیة

الفعل 
 الخير

« بَـركََةُ العُمرِّ فِ حُسنِّ العَمَلِّ »
 ( ۹۰۲: ۰،  بلاتا)التمیمی الآمدی، 

عروفِّ تَزيدُ فِِّ »
َ
كَثرَةُ اصطِّناعِّ الم

)اللیثی « العُمُرِّ وَ تنَشُرُ الذِّكرَ 
 ( 391/ 1 :۲۱۱۱الواسطی، 

 العشرة

َكَ يزَِّيدُ الِلَّ » ُ في يا نوَفُ، صِّل رَحمِّ
  (۲۰۱: ۰۳۱۱)ابن بابويه،  «عُمرِّكَ 

، وَ » اَ مَثـْراَةٌ فيِّ الْمَالِّ مِّ فإَِّنهَّ لَةُ الرَّحِّ صِّ
 (۰۰۱)الخطبة  «مَنْسَأةٌَ فيِّ الَأجَلِّ 

الأعمال 
 الخيرية

ــــدَقَةِّ » لصَّ قُوا وَداوُوا مَرْضــــاكمْ باِّ تَصَــــدَّ
ـــدَقَةَ تــَـدْفَعُ عَـــنِّ الْاَعْـــراضِّ وَ  فِّـــاِّنَّ الصَّ

ــــیَ زِّيادَةٌ فِّــــی اعَْمــــارِّكمْ الْاَمْــــ راضِّ وَ هِّ
)محمـــدی ری شـــهری،  «وَحَسَـــناتِّكمْ 

۲۱۱۱ :۰2۳2) 

)الطبسی،  «مَن جارَ قَصُرَ عُمرهُُ » الظلم
 (۰۲ /۳۳ :بلاتا

 
 الفیزياء

 التغذية

تُهُ » حَّ مَنِّ اقـْتَصَر في أَكْلِّه كَثُـرَتْ صِّ
)اللیثی « وَ صَلُحَتْ فِّكْرَتهُُ 

 (131/ 1 :۲۱۱۱الواسطی، 
)التمیمی « أقلِّل طعَامًا تقُلِّل سَقامًا»

 (۰۹6 /۰ :بلاتاالآمدی، 

 النظافة

لْماءِّ مِّنَ النَّتَِّْ الرِّيحِّ الَّذى » تَـنَظَّفوا باِّ
يـتُأَذَّى بِّهِّ وَ تَـعَهَّدوا انَْـفُسَكمْ، فاَِّنَّ الِّلََ 
عَزَّوَجَلَّ يـبُْغِّضُ مِّنْ عِّبادِّهِّ القاذورهََ 

)ابن  «بِّهِّ مَنْ جَلَسَ اِّلیَْهِّ الَّذى يَـتاَنََّفُ 
 (6۲۱: / :۰۳۱۹بابويه، 

نِّعْمَ الْبـَیْتُ الْحمَّامُ تَذْكرُ فیهِّ النّارَ وَ »
رَنِّ  لدَّ  /۵: بلاتا)بحرانی، « يَذْهَبُ باِّ

2۲۱ ) 

 ااتقتصادي والتقدم الصحة بين العلاقة
 بعیدة و العمر طول مع عالیة كیفیة  ذو بحیاة التمتع يعتب
 الشروط أحد ويعتب مشترك عالمی حق مراضالأ عن

 في علیها الموافقة تمت الذي الإقتصادی للتقدم الأساسییة
 ،۹ المادة و الإنسان لحقوق العالمي الإعلان من 2۲ المادة
 هی والدولة الإسلامیة إيران جمهورية دستور من ۹1 و ۹۳

 الصحیة، العاملة القوى بفضل الحق. هذا عن المسؤولیة
 مختلفة، بطرق الإنتا  مستوى على التأثير حكومةلل يمكن
 القوى لأن ؛الصحیة العاملة للقوى الأفضل الكفاءة مثل

 تؤثر أن يمكن وعقلیة جسدية قدرة لديها الصحیة العاملة
 المباشر التأثير إلى بالإضافة علیالإنتا . إيجابي بشكل
 مباشرة غير تأثيرات أيضًا للصحة فإن الإنتا ، على للصحة

 الدافع الإنسان صحة توفر احیة، من لأنه الإنتا . ليع
 احیة ومن التعلیم ومواصلة أفضل مهارات لاكتساب

 زيادة خلال من المجتمع في الصحة زيادة فإن أخرى،
 الناس تشجع الوفیات معدل فضوخ المتوقع العمر متوسط

 المال رأس إزدياد يتم لذلك، ونتیجة الدخل. توفير على
 الموارد إنتاجیة على مباشر غير بشكل سیؤثر اوهذ المادي
 ذلك، إلى بالإضافة للمجتمع. الاقتصادي والنمو البشرية

 يمكن لذلك، الصحیة. الرعاية على أقل موارد إنفاق سیتم
 النفقات على إنفاقها يمكن التي الموارد بعض استخدام

 :۲۱۱۳ برجی، و ورب)لطفعلی أخرى نفقات لتغطیة الطبیة
 بشكل تؤثر الصحة أن الحقیقة هذه إلى ضافةبالإ (1-۲
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 المقابل فی الاقتصادي، التقدم على مباشر وغير مباشر
 أن ويمكن الأفراد، دخل يزيد أن الاقتصادي للنمو يمكن
 اعتماد تم إذا ذلك، ومع ؛الصحة لتعزيز الأساس يوفر

 في المساواة عدم فإن مناسبة، غير توزيع إعادة سیاسات
 تأثير له يكون أن يمكن الاقتصادي قدمالت بسبب الدخل
 التقدم زيادة أن بما أخرى، وبعبارة الصحة. على سلبي

 مباشرة يرتبطان المساواة عدم من والحد الاقتصادي
 الاقتصادي بالتقدم المتزامن الحكومة اهتمام فإن بالصحة،

 لتعزيز استراتیجیة أفضل يعتب المساواة عدم من والحد
 الإمام وصی الأمر بهذا جیدًا علمال مع الصحة. وضمان

 المساواة عدم من الحد على للعمل أشتر مالك )ع( علي
 السُّفْلَى الطَّبـَقَةِّ  فيِّ  الِلَََّ  الِلَََّ » للفقراء: الاجتماعیة والحقوق

یلَةَ  لَا  الَّذِّينَ  مِّنَ  ينَ  وَ  الْمَسَاكِّينِّ  مِّنَ  لَهمُْ، حِّ  أهَْلِّ  وَ  الْمُحْتَاجِّ
 من جزءاً امنحهم (.۹2 )الرسالة «مْنَى...الزَّ  وَ  الْبـُؤْسَى
 والتي مدينة، كل  في النقیة الأراضي محاصیل من وجزءاً الخزانة
 لك أودعوه وما منهم، قريبون هم لمن أبعدها يكون أن يجب

 أشتر مالك من يطُلب الرسالة، هذه في حقهم. احترام هو
 الغنائم من علیها الحصول تم التي الخزانة، من جزء تخصیص

 كل  فی الأمور بتعیين يقوم وأن غزوها، تم التی الأراضي فی
 هذه فی لصحة لتطور المناسبة الشروط توفير أجل من مدينة

 والرفاهیة. الدخل زيادة خلال من المجموعة

 والبصيرة العلم
 اكتساب هو البشرية التنمیة لمؤشر الآخر الرئیسي المعیار

 اعتباره تم ،(HDI عرفةالم )معیار الأولیة التقارير في المعرفة.
 الالتحاق ومعدل للبالغين الأمیة محو معدل في فقط

 في ذلك، ومع الثانوية( إلى الابتدائیة المرحلة )من بالمدارس
 إنشاء تم المؤشرين، بين الجمع خلال من ،۲۱۰۱ عام تقرير

 )البالغين التدريب فی الدورة طول لمتوسط التدريب مؤشر
 سن في للأطفال الدراسة من المتوقعة ةوالمد وأكثر( عامًا 2۲

 التنمیة في المعرفة وأهمیة دور في النظر تم لقد المدرسة.
 لكن العشرين. القرن من الثاني النصف منذ الاقتصادية

 المؤمنين، أمير قراً. عشر أربعة قبل ذلك فی إهتم الإسلام
 مِّنَ  أنفَعُ  كَنزَ   لا» والتعلم: العلم عن )ع( علي الإمام يقول
 عَظیمٌ  كَنـْزٌ   الْعِّلْمُ » (:۲۱۲ /1۱ :۰۳۱۹ )المجلسی، «العِّلمِّ 

 أيضًا: يقول (16 /1 :۰۹۱۱ الواسطی، )اللیثی «لايَـفْنى

واهُما ما وَ  مُتعلّم وَ  عالمِّ  الناّس اِّنّماَ»  )المصدر «فَـهَمَج سِّ
 مَن» وسلم: علیه الله صلى النبي قال (.۰ /۰۱۳ نفسه،
دُ  ما كانَ   عِّلم   غَيرِّ  عَلي عَمِّلَ  اّ أكثَـرَ  يفسِّ  )الكلیني «يصلِّحُ  ممِّ

 في علمي منهج إلى الحاجة (.11 /۰ :۰۳۱۱ الرازی،
 التقدم في المهمة العوامل أحد أن هو التنمیة لتحقیق المجتمع

 القدرة زيادة جانب إلى المجتمع رفاهیة زيادة هو الاقتصادي
 على الزيادة هذه تعتمد التكنولوجي. والتقدم الإنتاجیة

 إلا تحقیقها يمكن لا والتي نفسه، للمجتمع الإنتاجیة درةالق
 لدو الج في الثقافة. هذه مثل وجود العلمیة الروح سادت إذا
 من والمعرفة للعلم (1)الروحیة الوظائف عن التعبير يتم ،3

 .)ع( علي الإمام منظور
 (البحث نتائج المصدر:) والمعرفة للعلم الروحیة الوظائف .9 الجدول

 الوظائف
أحاديث عن الوظائف الروحیة للعلم 

 والمعرفة

اِّعْلَمُوا أنََّ كَمَالَ الَدِّينِّ طلََبُ الَْعِّلْمِّ وَ » كمال الدين
 (۲۱۹ /۰ :بلاتا)المامقاني،  «الَْعَمَلُ بِّهِّ 

العلم هو مصدر 
 الإيمان والتقوى

 »اعَْظمَُ الناّسِّ عِّلْمًا اشََدُهُمُ خَوُفاً مِّنَ الله»
 (۲۱۲ /۰ :بلاتای، )التمیمی الآمد

عبادة الله في ضوء 
 المعرفة

تَـعَلَّمُوا العِّلمَ، فإَِّنَّ تَـعَلُّمَهُ حَسَنَة... »
لعِّلمِّ يطُاعُ الِلَّ  لعِّلمِّ باِّ  يعُرَفُ   وَ يعُبَدُ، وَباِّ

لعِّلمِّ  الِلَّ  الَأرحَامُ، و  تُوصَلُ  ويؤُخَذُ، وَباِّ
)المجلسی، « وَالحرَامُ  الَحلالُ  يعُرَفُ  بِّهِّ 

۰۳۱۹: ۰/ ۰66) 

تفوق العلم على 
 العبادة

فَضلُ العالمِِّّ عَلَى العابِّدِّ بِّسَبعيَن »
دَرَجَةً، بَيَن كُلِّّ دَرَجَتَينِّ حُضرُ الفَرَسِّ 

)فتال نیشابوری،  «سَبعيَن عامًا
۰۳۳6: ۰/ ۰۲) 

العلم هو مصدر 
 القوة

العِّلمُ سُلطاَنٌ مَن وَجَدَه صَالَ وَمَن لَم »
یلَ عَلَیه دهُ صِّ الحديد، أبي)ابن «ِّيجِّ

۰۹۹۰ :۲۱/ ۹۰۳) 
علم المعدات 

 الإدارية والقیادية
)التمیمی  «حُكّام عَلَى النّاسِّ  العُلَماءُ »

 (۹6 /۰ :بلاتاالآمدی، 

العلم هو مصدر 
 الشرف والتمیز

عَلَیْكم بالعِّلْمِّ وَالْاَدَبِّ فاَِّنَّ العالمَِّ يُكرَمُ »
تَسَبْ، وَ يُكرَمُ وَ اِّ  نْ كانَ وَ اِّنْ لمَْ يُـنـْ

« فَقيراً، وَ يُكرَمُ وَ اِّنْ كانَ حدَثاً 
 (۹۰۳ /۲۱: ۰۳2۲الحديد، أبي)ابن

العامل الذي يمیز 
 بين الموت والحیاة

الْجاهِّلُ  العالُم حَيٌّ وَإِّنْ كانَ مَیِّتا وَ »
واسطی،  )اللیثی «مَیِّتٌ وَ إِّنْ كانَ حَیّا

۲۱۱۱: 1/ 12) 



 045/ مكونات مؤشر التنمیة البشریة المؤثرة على التقدم ااتقتصادي القائم على التعالیم العلویة

 العلوية درسةالم تؤكد .الروايات بعض في ورد كما
  )غير ضروري شرط المعرفة لكن ؛والتعلم العلم أهمیة على

 الإمام يشجع لذلك ،والمعرفة العلم على للحصول كاف(
 تحسين أجل من التفكيروالتبصير على الناس )ع( علي

  .البصيرة قیمة حول رواياته بعض يلي فیما .معرفتهم
يرةََ  لا لِّمَن عِّلمَ  لا»  ،اسطیالو  )اللیثی «لَهُ  بَصِّ

 نقص تعتب ،الكلمات هذه في (۹۳2 /1 :۰۹۱۱
 لأن .البصيرة وجود لعدم الرئیسیة الأعراض أحدك المعرفة
  .البصيرة بالضرورة ستجلب المعرفة
 ری )محمدی «الْبَصيرةَِّ  فِّقْدانِّ  مِّنْ  أهَْوَنُ  الْبَصَرِّ  فَـقْدُ »

 أمير قول حسب ،البصيرة (66۲ /1 :۲۱۱۱ شهری،
 ،للأحداث والدقیقة الصحیحة راقبةالم تعني ،المؤمنين

 .والأحداث القضايا ودراسة ،فیها والتدبرّ والتفكير
 العملي والوعي العلمي الوعي البصيرة تشمل ،وبالتالي

  (والفهم والباعة المهمة النقاط الی الإنتباه جانب )إلى
لبَصيرةَِّ  الفِّطنَهُ »  /۰۳ :بلاتا ،الآمدی )التمیمی «باِّ

 علی الإطلاع في الصحیحة عرفةالم هي البصيرة (۰
  .المعرفة تلك على بناءً  الصحیح والخیار الأحداث
دُ  البَصَرِّ  فاقِّدُ » البصيرة: قیمة حول يقال حیث  فاسِّ

  (۳2۹ /1 :۲۱۱۱ الواسطی، )اللیثی «النَّظرَ

 فإن ،)ع( علي الإمام ذكرها التي للروايات وفقًا
 والتعالیم لیديالتق البشرية التنمیة مؤشر بين تمیز البصيرة
 يطرح إن )ع( علی الإمام تعبير حد على لأنه العلوية

 مقدمة تكون عندما للبشر مهم والمعرفة العلم اكتساب
  .والبصيرة المعرفة لاكتساب

 ااتقتصادي والتقدم العلم بين العلاقة
 أخرى عوامل إلى حاجة هناك الاقتصادي، التقدم أجل من
 من التعلیم، التعلیم. وأهمها والعمالة، المادي المال رأس غير

  أكثر العاملة القوى يجعل العاملة القوى جودة تحسين خلال
 وفقًا المال. رأس وكفاءة والتكنولوجیا المعرفة ويحسن كفاءة

 المتقدمة البلدان في الناس يتمتع الدولي، البنك لبیاات
 ما وهو النامیة، بالدول مقارنة التعلیم من أعلى بمستويات

 أكب. اقتصادي بتقدم سیسمح إنه قتصاديونالا يقول
 نظر وجهة من أخرى، وبعبارة (۳2 :6۲۱۱ ،ي)محمد

 السوق وحجم المال رأس حجم يعد لم الیوم، الاقتصاديين

 هذا ولكن للدول، الاقتصادية التنمیة في رئیسیاً دوراً يلعبان
 في التعلیم كفاءة  بسبب والتكنولوجیا. المعرفة تلعبه الدور
 الناس )ع( علي الإمام خاطب الاقتصادي، التقدم مسيرة

 كَیْلَا   تَـعْلِّیمُكُمْ  عَلَي... حَقُّكُمْ » وقال: الحق هذا فی
 هذه في )ع( علي الإمام قول سبب (1۹ )الخطبة «تَجْهَلُوا

 التأكید أن أي تَـعْلِّیمُكُمْ" " قال وكما تَجْهَلُوا" كَیْلَا   " العبارة:
 عن التعبير من أهمیة أكثر الجهل على القضاء على علیهم

 التعلیم، أهمیة على الدستور من ۹۱ المادة تؤكد التعلیم.
 المجاني التعلیم بتوفير ملزمة الحكومة فإن المبدأ، لهذا ووفقًا
 العالي التعلیم وتوسیع الثانوية المرحلة نهاية حتّ الأمة لجمیع

 معا حق التعلیم مجااً. للبلاد الذاتي الاكتفاء مستوى إلى
 الإنسان. لحقوق العالمي الإعلان من 6۲ المادة بموجب

 والثانوية، الابتدائیة المدارس في الأقل على التعلیم، توفير يجب
 تقديم أردا إذا إلزامیاً. الابتدائي التعلیم يكون أن ويجب مجااً،

 العدالة إستخدام يمكننا التعلیم مجال في للعدالة عملي تعريف
 لكل تتاح أن يجب التعلم. فرص التوازن و التعادل ؛التربوية
 ينمو أن ويجب قدراته، مع يتناسب بما للتعلم الفرصة طالب
 يعد سابقًا، ذكرا كما  وموهبته. فرصته تتطلب ما بقدر

 .الحكومة مهام أهم أحد القضیة هذه إلى الانتباه

 لائق اللحیاة امستوى 
 إلى الوصول هو البشرية التنمیة لمؤشر الآخر الرئیسي المعیار
 مستوى أو لائق معیشي مستوى لتحقیق اللازمة الموارد

 يشير .(Living of Standard Decent) للحیاة معیاری
 سكان وصول ومستوى الشرائیة القدرة إلى المعیار هذا

 المستوى إلى للحیاة المادية الاحتیاجات إلى المجتمع
 الدخل والسكن. والملابس الغذاء ذلك في بما المطلوب

 النفسیة الصحة جانب إلى صحیة حیاة وتحقیق الكافي
 لتحقیق البشرية الاحتیاجات أهم من هما والجسدية
 البشرية التنمیة مؤشر يمیز ما الروحي. والكمال السعادة

 تعتب الحیاة جودة أن هو العلوية التعالیم عن التقلیدي
 الروحي التقدم هو والهدف العمر. طول من أهمیة أكثر

 الاجتماعي الدعم إلى حاجة هناك لذلك لبشرية،ا للحیاة
 هذه تحظ لم الغرب، في بینما والمحتاجين. للمحرومين

  إلخ. والصدقات، الزكاة دفع إلى الحاجة وكذلك القضیة،
 ومستويات العامة بالرفاهیة )ع( علي الإمام اهتم
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 حق العامة الرفاهیة تحقیق فیه يعتب الذي الحد إلى المعیشة
 فَـیْئِّكُمْ  تَـوْفِّيرُ  ...عَلَيَّ  حَقُّكُمْ » :وماتكالح علی الشعب
 أشتر مالك معاهدة في ذكر كما (1۹ )الخطبة «عَلَیْكُم

 الشعب تنظیم وأن للقوات كافیة  إمدادات سیوفر أنه
 قِّوَامَ  لَا  ثُمَّ » .المعقولة رفاهیتهم توفير على يعتمد والشؤون
اَ إِّلاَّ  لِّلْجُنُودِّ   بِّهِّ  يَـقْوَوْنَ  الَّذِّي الْخرَاَ ِّ  مِّنَ  لَهمُْ  الِلََُّ  يُخْرِّ ُ  بمِّ

هَادِّ  عَلَى  وَ  يُصْلِّحُهُمْ  فِّیمَا عَلَیْهِّ  يَـعْتَمِّدُونَ  وَ  عَدُوِّهِّمْ  جِّ
  (2۹ )الرسالة .«حَاجَتِّهِّم وَراَءِّ  مِّنْ  يَكُونُ 

 للشعب المشرف والتكريم الشعب تنمیة اعتب كما
 :متهحكو  أهداف عن يلي ما فقال ،لحكومته أهدافاً

 شعبة ابن ؛۰۹۰ )الخطبة «كبِّلادِّ  فی الإِّصلاحَ  نظُهِّرَ »
 تنظیم خلال من ،لذلك (۲۹۳ /۰ :۲۱۱۹ ،الحرانی

 الحصص وإعطاء الدخل وزيادة وتطويرها الأراضي
 توفير يتم ،للدخل والعادل الصحیح للتوزيع والمنافع

 بعض 1 الجدول يوضح .العام للصالح الضروري الأساس
 في اللائقة المعیشة ومستويات لرفاهبا الاهتمام مظاهر

 .()ع علي المؤمنين الأمير حیاة
 أمير حیاة في المعیشة ومستوى بالرفاهیة ااتهتمام مظاهر .٤ الجدول
 (البحث نتائج المصدر:) )ع( علي والإمام المؤمنين

عاد
الأب

 
 العناصر

مظاهر الاهتمام بالرفاهیة 
ومستوى المعیشة في حیاة أمير 

 مام علي )ع(المؤمنين والإ
نوية

المع
 

 التفوق البشري

 الْمُتَّقِّينَ  أنََّ  الِلََِّّ، عِّبَادَ  اعْلَمُوا
لِّ  ذَهَبُوا نْـیاَ بِّعَاجِّ لِّ  وَ  الدُّ  آجِّ

رةَِّ، نْـیَا أهَْلَ  فَشَاركَُوا الْآخِّ  فيِّ  الدُّ
 أهَْلُ  يشَُارِّكْهُمْ  لمَْ  وَ  دُنْـیاَهُمْ،

نْـیاَ رَتهِِّّمْ  فيِّ  الدُّ  (۲۱ )الرسالة آخِّ

الما
 دية

 التنمیة الحضرية

 اسْتِّجْلَابِّ  فيِّ  نظَرَِّكَ  مِّنْ  أبَْـلَغَ »
َنَّ  الْخرَاَ ِّ   إِّلاَّ  يدُْرَكُ  لَا  ذَلِّكَ  لأِّ

لعِّْمَارةَِّ   بِّغَيْرِّ  الْخرَاَ َ  طلََبَ  مَنْ  وَ  باِّ
 أهَْلَكَ  وَ  البِّْلَادَ  أخَْرَبَ  عِّمَارةَ  
 «قلَِّیلًا  إِّلاَّ  أمَْرهُُ  يَسْتقَِّمْ  لمَْ  وَ  العِّْباَدَ 

 (۹2 الرسالة)

تشجیع من أجل 
التجارة والتبادل 

 التجاري

، تَـعَرَّضُوا»  لَكمْ  فاَِّنَّ  لِّلتِّجاراتِّ
 النّاسِّ  ايَْدِّي في عَمّا غِّنيً  فیها

حْتَرِّفَ  يحِّبُّ  اللهَ  اِّنَّ  وَ 
ُ
 الم

)شیخ حر عاملي،  «الْاَمينَ 
۰۳۳۹: ۰۲ /1) 

دخل كافی 
 للوسطاء

 فإَِّنَّ  زاَقَ،الْأرَْ  عَلیَْهِّمُ  أسَْبِّغْ  ثُمَّ »
 اسْتِّصْلَاحِّ  عَلَى لَهمُْ  قُـوَّةٌ  ذَلِّكَ 

هِّمْ،  تَـناَوُلِّ  عَنْ  لَهمُْ  غِّنًى  وَ  أنَْـفُسِّ
 عَلیَْهِّمْ  حُجَّةٌ  وَ  أيَْدِّيهِّمْ، تَحْتَ  مَا
 ثَـلَمُوا أوَْ  أمَْرَكَ  خَالفَُوا إِّنْ 

 (۹2الرسالة ) «أمََانَـتَك

الدخل الكافی 
 للعملاء

لْكُو » فَةِّ أحََدٌ إِّلاَّ مَا أَصْبَحَ باِّ
اَعِّمًا إِّنَّ أدَْاَهُمْ مَنْزِّلةًَ لیََأْكُلُ 
الْبَُّ وَ يَجْلِّسُ فيِّ الظِّّلِّّ وَ يَشْرَبُ 

)ابن شهر  «مِّنْ مَاءِّ الْفُراَتِّ 
 (۳۳/ ۲: ۰۳۳۲آشوب، 

 ااتقتصادي والتقدم اللائقة المعیشة مستويات بين العلاقة
 الشرط وهي ،العدالة فإن صدر، الشهید يقول ما حسب
 من دراستها يمكن حیث الاقتصادي للتقدم الرئیسي
 وفي الاجتماعیة. والتنمیة الاجتماعي التوازن من بعدين

 فإن الاقتصادية، الحیاة مجال في أنه يذكر الصدد، هذا
 في الناس بين المساواة هو الاجتماعي التوازن من الغرض
  لأج من ولیس والحیاة المعیشة مستوى على المجتمع
 المعیشة مستويات حیث من المساواة ومعنى المال. كسب

 الیوم لمتطلبات يكفي للأفراد المتاح المال رأس أن هو
 مستوى )ع( علي الإمام يعتب (۱۹6 :6۰۳۳ )الصدر،

 الكَفافِّ  مَع التَّدبيرِّ  حُسنُ » ويقول: كافیًا  اللائق المعیشة
 :۳۱۹۰ ،المجلسي) «الإسرافِّ  مَع الكَثيرِّ  مِّنَ  لكَ  أكفى

 الراحة هي الكفاف حدود أن يعتب كما (6۲۰ /1۱
 انْـتَظـَمَ  فَـقَدِّ  الْكَفافِّ  بُـلْغَةِّ  عَلى اقـْتَصَرَ  مَنِّ » المطلقة:

 ابن ؛۹۱۰ )حكمت «الدَّعَةِّ  خَفْضَ  تَـبـَوَّاَ  وَ  الراّحَةَ 
 للعدالة الثاني البعد (2۹۱ /1 :1۰۳۱ بابويه،

 العامة، اعدةبالمس أحیااً  إلیه يشار والذي الاقتصادية،
 إلى يشير الواقع، في الاجتماعیة. التكافل يسمی

 في المشاكل مع التعامل في فرد لكل الاجتماعیة المسؤولیة
 تلبیة يستطیع لا المجتمع شعب كان  إذا المجتمع.

 تأمين الإسلامیة والدولة الأغنیاء واجب فمن احتیاجاته،
 نَّ إِّ » الأغنیاء: واجب عن )ع( علي الإمام يقول ذلك.

 يَكْفِّي مَا أمَْوَالهِِّّمْ  فيِّ  الَأغْنِّیَاءِّ  عَلَى فَـرَضَ  وَجَلَّ  عَزَّ  الِلَََّ 
 الَأغْنِّیَاءِّ، فبَِّمَنْعِّ  جُهِّدُوا، أوَْ  عَرُوا، أوَْ  جَاعُوا، فإَِّنْ  الْفُقَراَءَ،

بـَهُمْ، أنَْ  وَتَـعَالَى  تَـبَارَكَ  الِلََِّّ  عَلَى وَحَقٌّ   «يُـعَذِّبَهمُْ  وَ  يُحَاسِّ
 يَكْفِّي مَا بِّقَدْرِّ » تعبير يشير (26۲ /۱ :۰۳۳۹ )امینی،



 047/ مكونات مؤشر التنمیة البشریة المؤثرة على التقدم ااتقتصادي القائم على التعالیم العلویة

 العیش في الحق إلى الإمام كلمات  في «الْفُقَراَءَ 
 يجب للمحتاجين المعیشة نفقات أن ويبين للمحتاجين

 سواء، حد على والأغنیاء الإسلامیة الدولة توفرها أن
 فسیتم عیشهم، سبل الجماعات هذه توفر لم وإذا

 كلمة  تعادل ع علي الإمام اتكلم  ومعاقبتهم. حسابهم
 لِّلّسَّائِّلِّ  مَّعْلُومٌ  حَقٌّ  أمَْوَالهِِّّمْ  فِّی ﴿وَالَّذِّينَ  الوحي:

﴾  أيضًا الآية هذه تتحدث (1۲-2۲ /)معار  وَالْمَحْرُومِّ
 الأثرياء المؤمنين ممتلكات في المعروف الحق إثبات عن

 مثل الآيات في كحق  الفقراء إطعام ذكر تم للمحرومين.
 من ۹ و ۰ والآيات البلد سورة من 6۰ و 1۰ الآيات

 والمعاد القیامة في الكفر علامات وأحد ماعون. سورة
 أن يعني وهذا المساكين. إسكان عدم يكون أن يمكن

 عن يعب وبالتالي الطعام، في الفقراء حق يدفع لا الكافر
 المجموعة، هذه إلى بالإضافة ولقیامة. بالمعاد كفره

 مقابل للفقراء المنح أو الوظائف بتوفير ملزمة الحكومة
 )ع( علي الإمام يقول كرامتهم.  مع يتناسب بما معیشتهم

، فيِّ  الِلَََّ  الِلَََّ » الطبقة: هذه عن لأطفاله وصیته في  الْأيَْـتَامِّ
یعُوا لَا  وَ  أفَـْوَاهَهُمْ، تغُِّبُّوا فَلَا  َضْرتَِّكُم يَضِّ  )الرسالة «بحِّ
 وعندما جوز،ع متسول على )ع( علی الإمام مر (۱1

 فی كب  حتّ العمل على أجبتوه حوله: لمن قال رآه
 تساعدونه؟ لم لماذا عاجزاً، أصبح أن بعد والآن العمر،
 كاشانى،  )فیض الخزينه من الیه التقاعد راتب بدفع قوموا

 ترتدي مسنة امرأة صادف كما  (116 /۰۱ :6۰۳۱
 الشهداء، أحد زوجة أنها أدرك أن وبعد الأزرق، المسك

 وضع ثم أطفالها، مع ولعب الطعام مع منزلها إلى هبذ
ذُقْ يَا عَلِّيُّ هَذَا » لنفسه: وقال النار من بالقرب وجهه

 آشوب، شهر )ابن .«جَزاَءُ مَنْ ضَیَّعَ الْأَراَمِّلَ وَ الْیـَتَامَى
۰۳۳۱: ۲/ 6۰۰)  
 العدالة شجرة ثمرة هما الحاجة وعدم الرفاهیة إن

  في واضح الرفاه مع العدالة ناغمت إن العظیمة. الاقتصادية
لعَدْلِّ » )ع(: علي الإمام المؤمنين، أمير كلمات  باِّ

 آخرون، و شهری ری )محمدی «البـَركَاتُ  تَـتَضاعَفُ 
يمكن أن تعنی البكات، التقدم  (۲۵۳ /۲ :۲۱۱۰

الاقتصادي، لأن إقامة العدل سیزيد من الخدمات العامة 
تكالیف الإنتا ،  والرفاهیة، مثل تطوير المدن، وتخفیض

وبالتالي اتخاذ خطوة نحو الازدهار والتقدم الاقتصادي. 

رَتِّ  مَا»-حسب ما يقول الإمام:   بمِِّّثْلِّ  الْبـُلْدَانِّ  عُمِّّ
 العدالة إن -(۹۲۱ /11 :بلاتا ،)الطبسی «الْعَدْلِّ 

 بل الاجتماعیة، الرفاهیة مع فقط تتعارض لا الاقتصادية
 في إلا تحقیقها يمكن لا دالأم وطويلة الشاملة الرفاهیة

 .الاقتصادية العدالة ضوء

 العبادة
 هم أبعاد ثلاثة في النظر يتم ،البشرية التنمیة مؤشر في

 البشرية التنمیة تتحقق ،لذلك .والتعلیم والصحة الدخل
 من ويستفیدون عالیة رواتب المجتمع أفراد يتقاضى عندما
 حیث من عال   مستوى على ويكونون الجسم صحة

 المجتمع إن ،البشرية الحضارات أمراض لعلم وفقا .علیمالت
 مرتفع دخل وذوي وصحیين متعلمين من يتكون الذي
 المعرفة تؤدي أن يمكن ،نكل .متقدمًا بالضرورة لیس

 المطاف نهاية وفي الإنسان إهمال إلى والثروة والصحة
هذه  (۰۹۰ :2۲۱۰ ،)رجايی الإنسانیة الحضارة سقوط

، مع تفسيرها الخاص فی التعالیم العلوية، العناصر الثلاثة
لا يمكن أن تساعد التقدم البشري والتنمیة إلا فی ضوء 

. العبادة والأخلاق كبعدين رابع وخامس للتقدم البشري
 . فیما يلی نقوم بوصف العبادة

التدين هو المعیار الأول لمؤشر التنمیة البشرية في 
تعتمد ، )ع(ومن منظور الإمام علي ، التعالیم العلوية

يتضمن معیار . القیمة البشرية على مدی تدين البشر
مع مراعاة مؤشري البصيرة والمعتقد الصحیح ، العبادة

جوانب مختلفة من التطور والتقدم الروحي ، والالتزام
 (۰۱۰ :2۲۱۰ ،)رجايی. والجسدي والعالمي والأخروی

 هما (البصيرة والمعتقد الصحیح والالتزام) المؤشران هذان
 الواقع في وهما ،الصالحة والأفعال الإيمان نفس الأساس في

 ؛البعض بعضهما دون قیاسهما يمكن لا مقیاسين مثل
 للإيمان خارجي انعكاس الأساس في هو الصالح العمل

 الإيمان انفصال عدم )ع( علي الإمام يصف .الحقیقي
 أخَوانِّ  العملُ  و الإيمانُ » :التالي النحو على والعمل

بِّه إلاّ  أحدَهُما ُ الِلَّ  يَـقْبلُ  لا ،قَـرَن   في شَريكان  .«بِّصَاحِّ
 البصيرة مؤشر يستند (6۹ /۰ :۰۳۱۰، المتقی الهندی)

 مؤشر ويستند ،الصحیحة الدينیة المعتقدات على والمعتقد
 واجبات تشمل التي ،الشريعة وأنظمة قواعد على الإلتزام
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 الیةالم والواجبات إلخ( ،الحج ،الصیام ،)الصلاة العبادة
 الصلاة مثل المؤشرات (إلخ ،الصدقات ،الزكاة ،)الخمس
 الزكاة مثل مؤشرات في .البشرية الروح تفید والصوم

 الأمر وإن ،مهم البشري الاقتصادي التقدم فإن ،والخمُس
 ،والحج الاجتماعي والجانب ،المنكر عن والنهي بالمعروف

 .الأبعاد هذه جمیع يشمل

 الأخلاق
 الاهتمام على والشاملة الحقیقیة نالإنسا سعادة تعتمد
 كلا  استخدام إلى بالإضافة ،والروحیة المادية الحیاة ببُعدَي

 الحیاة بفوائد والاستمتاع الكمال لتحقیق الاتجاهين
 ذات الذات وتنقیة الأخلاق أن السبب لهذا ،البشرية

 وتوجیه لنمو وسیلة وهي العلوية التعالیم في كبيرة  أهمیة
  .المجتمع
 إلى الأخلاقیة الأصول تقسیم يمكن العام، صنیفت في

 تلك الأخلاق. ومكارم الاخلاق محاسن مجموعتين:
 الاجتماعیة بالعلاقات تتعلق التي الأخلاقیة المبادئ

 الحیاة وتحسين بالآخرين التعامل وكیفیة المادية والمكاسب
 تعكس التي المبادئ الأخلاقیة. المحاسن فئة في تقع الدنیوية

 الروحي والتفوق والشخصیة والعظمة الإنسانیة معیار
 )احمدی، الأخلاقیة. المكارم هي للإنسان والمعنوی
 الأخلاقیة المحاسن تحقیق إن القول يمكن (22 :۲۱۱۹

 وبعبارة الأخلاقیة. المكارم تحقیق في الوسیط الهدف هو
 الأولى الخطوة هي الأخلاقیة لمحاسن مراقبة فإن أخرى،
 )ع( علي الإمام يدعو السبب، لهذا السعادة. لتحقیق
 :(5)الأخلاق ومكارم الاخلاق محاسن إلى أصحابه

كََارِّمِّ  عَلَیْكُمْ » اَ الْأَخْلَاقِّ  بمِّ كُمْ  وَ  رِّفـْعَةٌ  فإَِّنهَّ  الْأَخْلَاقَ  وَ  إِّياَّ
اَ الدَّنِّیَّةَ   ری محمدی«)الْمَجْدَ  تَهْدِّمُ  وَ  الشَّرِّيفَ  تَضَعُ  فإَِّنهَّ

 لا كُنَّا  لَوْ » ايضًا: ويقول (۱۳1 /3 :۲۱۱۱ شهری،
 لنَا يَـنـْبَغى لَكانَ  عِّقاباً  وَلا ثوَاباً  وَلا اراً نََْشى وَلا جَنَّةً  نَـرْجُو

، مَكارِّمَ  نطَْلُبَ  انْ  ا الْاخْلاقِّ  سَبیلِّ  عَلى تَدُلُّ  ممَِّّا فاَنهَّ
 سبل بين من (:۰۰ :۰۳۹  :بلاتا )الطبسی، «النَّجاحِّ 

 تقديم فیها يتم التي اياتهرو  نذكر أن يمكننا النجاح،
 وعلى ،الأرزاق جلب عوامل من كواحد  میدةالح الأخلاق
 الفقر. سبب هي السیئة الأخلاق فإن ذلك، من العكس

 الأخلاقیة الفضائل إتباع أن حقیقة أيضًا التجربة تظهر

 أكثر العملاء أن حیث الفرد. إلى يلجأون الناس تجعل
 الحمیدة. قالأخلا ذوي البائعين من للشراء عرضة

 علاقة في هم الذين أولئك جمیع فإن ذلك، إلى بالإضافة
 والشركاء الخام المواد بائعي مثل مبیعات، مندوب مع تجارية

 استعدادًا أكثر يكونون الضرورة، عند شابه، وما والمشترين
 حسن لديه الذی البائع إلى والروحي المادي الدعم لتقديم

 ذوي الأشخاص اهیةرف ستوسع القضايا وهذه السلوك،
  الحمیدة. الأخلاق

 النتیجة

 حول تتمحور العلوية التعالیم فی البشرية التنمیة إن
 العلوية التعالیم فی الإنسان حول التمركز لكن .الإنسان
 التنمیة .الإنسان حول التقلیدي التمركز عن يختلف
 تعظیم إلى تهدف ،الإنتا  حیث من ،التقلیدية البشرية
 هو الهدف فإن ،الاستهلاك حیث ومن ،لوالدخ الأرباح
 إلى ينُظر ،أخرى وبعبارة ؛والمرح المتعة من المزيد تحقیق
 يولي ولا فقط والجسمیة المادية الجوانب في البشري التقدم

 والمعنوية الروحیة والاحتیاجات الروحي للجانب اهتمامًا
 الأبعاد إلى بالإضافة ،العلوية التعالیم في ولكن ،للبشر

 الجوانب في النظر أيضًا يتم ،المجتمع وتطور لنمو ديةالما
 الأخلاقیة والفضائل البشرية النفس بتطور المتعلقة
 توافق نتائج (العبادة )أي الخالق تجاه والمسؤولیة والالتزام
  :يلي كما  هي العلوية التعالیم مع البشرية التنمیة
 العمر طول معیار في البشري التقدم مؤشر يمیز ما أ(

 في أنه هو التقلیدية البشرية التنمیة مؤشر من الصحة عم
 المعیشة نوع ،)ع( علي الإمام منظور من البشرية التنمیة
 وطول العیش مجرد من أهمیة أكثر تعتب الحیاة وجودة
 الروحي التقدم هو المعايير هذه توفير من والغرض العمر

  .البشرية للحیاة
 )معدل الغربیة البشرية التنمیة مؤشر بين الفرق ب(

 هو العلوية مدرسة في التنمیة ومؤشر والكتابة( القراءة معرفة
 مفیدان والمعرفة العلم أخرى، وبعبارة المعرفة أو البصيرة إضافة

  المعرفة. لاكتساب مقدمة يكوان عندما الإنسان لسعادة
 معیشي مستوى وتحقیق العیش سبل توفير إن  (

 الاحتیاجات أهم من هم البشري والأمن السلام مع لائق
 علي الإمام .الروحي والكمال السعادة لتحقیق الإنسانیة



 043/ مكونات مؤشر التنمیة البشریة المؤثرة على التقدم ااتقتصادي القائم على التعالیم العلویة

 فقط يقتنع لا ،الرزق كسب  ضرورة يدرك الذی ،)ع(
 ولايعتب للفرد الحقیقي الدخل لمؤشر الشرائیة بالقوة

 للمستهلك الوفيرة المتع على الحصول في النهائي الهدف
 وجهة من .ينهائ هدفك للمنتج والربح الدخل وزيادة

 في يكفي ما تحقیق هو الفردي الدخل أن الإمام نظر
 النحو على المادية انیاتكالإم استخدام يتم حیث الحیاة

  .التقدم تحقیق أجل من والفعال الأمثل
  والتي ،أعلاه المذكورة الثلاثة العناصر إلى بالإضافة د(

 بعضها مع متوافقة وغير متوافقة الحالات بعض في كانت
 الممیزة السمات تعتب والأخلاق العبادة فإن ،ضالبع

 فإن ،وعلیه .العلوية التعالیم فی التقلیدية البشرية للتنمیة
 خمسة (لها ع) علي الإمام تعالیم في البشرية التنمیة أبعاد
 5 الشكل يوضح .أداه البیاني الرسم في تتمثل أبعاد
 .العلوية التعالیم في البشرية التنمیة أبعاد

 العلویة يمالتعا في ةیالإنسان ةیالتنم آفاق .2 شكلال

العامة  اساتیهـ( تظهر نتائج البحوث أيضا أن "الس
مع  ةیإيجابي و دلالة إحصائ يرتأث هايبشكل عام لد

الصحة والتعلیم  یالتقدم الاقتصادي في ثلاث فئات وه
والرفاهیة وتؤدي إلى تحسين التنمیة البشرية وعلى العكس 

فقر وعدم المساواة والقوى العاملة غير من ذلك، فإن ال
 ةیعوامل لها تأثير سلبي ودلالة إحصائ والمرضالمتخصصة 

 على التقدم الاقتصادي والتنمیة البشرية.

 الهوامش
 

. ترتبط هذه الوظیفة بالقیمة الداخلیة للعلم، بحیث ترتبط هذه ۰
 المیزة في أي مكان وزمان بالعلم وتعتب القیمة الجوهرية للعلم. 

 

 

 فيِّ  ابْذُلْ  وَ  نَـفْسَكَ  دَنِّیَّة   كُلِّّ   عَنْ  نَـزِّهْ » :(ع) اميرالمؤمنين .5
 )اللیثی «الْمَكَارِّمَ  و تُحْرِّزِّ  وَ  الْمَآثمِِّّ  مِّنَ  تَخْلُصْ  جُهْدَكَ  الْمَكَارِّمِّ 

 تَكْمُلُ  لَا » (ع) على امام ؛(۳۱1 /۰ :۲۱۱۱ ،الواسطی
لْعَفَافِّ  إِّلاَّ  الْمَكَارِّمُ  يثاَر وَ  باِّ  بلاتا، ،الآمدی )التمیمی «الْإِّ

 بَيْنَ  التَّمْییزُ  لْعِّلْمِّ ا رأَْسُ » :)ع( علي الإمام ؛(۰ :۱۱۰ 
 ری محمدی«)مَذْمومِّها قَمْعُ  وَ  مَحْمودِّها اِّظْهارُ  وَ  خْلاقِّ الاَ 

 (۹ :1۱1  ،۲۱۱۱ ،شهری
عَةِّ  فی» .3  يَدِّرُ  الْخلُْقِّ  حُسْنُ » ؛«الارزاق نُوزُ ك الاخلاقِّ  سِّ

 (2۱۱ /۰ :۲۱۱۱ ،شهری ری )محمدی .«الْأرْزاقِّ 

 المصادر
 الكريم. القرآن

 .، ترجمة جعفر شهیديالبلاغة نهج
 شرح .(۲2۰۳) أبوحامد عزالدين الحديد، أبي ابن

 مكتبة م:مق ،إبراهي أبوالفضل محمد مصحح ،البلاغةنهج
 .نجفى مرعشى الله آية

 تحف .(۲۱۱۹) علي بن حسن محمدابو  ،الحراني شعبة ابن
 الشیخ علیه: علق و له قدم الرسول، آل عن العقول
 .للمطبوعات الاعلمي موسسه بيروت: ،الاعلمي حسين

مناقب آل ابي (. ۰۳۳۲) ابن شهر آشوب، محمد بن علي
 بيروت: دار الاضواء، المحقق يوسف بقاعي ،طالب )ع(

الأخلاق من منظور الصحة »(. ۲۱۱۹) رضا، محمدأحمدي
 .21 – ۳2صص ،61 الرقم ،المعرفة مجلة، «النفسیة

 التنمیة مؤشر محاسبة طريقة» (.5111) الله نعمت ،أميری
 الأمور لدراسة الشهرية المجلة ؛الاقتصادية المجلة ،«البشرية

 .۰۹۰-۰۹۱صص ،۰۲ الرقم ،الاقتصادية و السیاسیة
الغدير في الكتاب و السنة و (. ۰۳۳۹) أمیني، عبدالحسين

 .، طهران: دار الكتب الاسلامیهالأدب
الحدائق الناضرة في احكام (. بلاتا) بحراني، يوسف بن احمد

  .قم: مؤسسة النشر الاسلامي ،الطاهرة العترة
 و الحكم غرر (.بلاتا) التمیمي الآمدي، عبدالواحد بن محمد

 .الاسلامي دارالكتاب قم: رجايي، محمد مصحح ،دررالحكم
 راتمؤش دراسة» (.۲۱۱۳) سونیا کرمی،  رحیم؛ ،تشیانه حیدری

 المؤشرات علی بالتأكید ترکیة و مالیزيا ايران، في البشرية التنمیة
 السنة ،الإقتصادية المجلة ،«الأخيرة العشرة فی الاقتصادية

 .2-۲۲صص ،۲و۰ الرقم الخامسةعشر،
 

https://www.noormags.ir/view/fa/creator/8058/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af_%d8%b1%d8%b6%d8%a7_%d8%a7%d8%ad%d9%85%d8%af%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/58/%d9%85%d8%b9%d8%b1%d9%81%d8%aa
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/58/%d9%85%d8%b9%d8%b1%d9%81%d8%aa
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/58/%d9%85%d8%b9%d8%b1%d9%81%d8%aa
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37596/%D9%85%D8%AC%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D8%A7%D9%86%D8%B2%D8%AF%D9%87%D9%85-%D9%81%D8%B1%D9%88%D8%B1%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D8%A7%D8%B1%D8%AF%DB%8C%D8%A8%D9%87%D8%B4%D8%AA-1394-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-1-%D9%88-2
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/37596/%D9%85%D8%AC%D9%84%D9%87-%D8%A7%D9%82%D8%AA%D8%B5%D8%A7%D8%AF%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D9%BE%D8%A7%D9%86%D8%B2%D8%AF%D9%87%D9%85-%D9%81%D8%B1%D9%88%D8%B1%D8%AF%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D8%A7%D8%B1%D8%AF%DB%8C%D8%A8%D9%87%D8%B4%D8%AA-1394-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-1-%D9%88-2
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 دراسة» (.۲۱۰۱) عليرضا ري،بو وانبا ؛تعلیابر ،خاکبور
 المؤتمر ،«الإسلامیة الدول في البشرية التنمیة مؤشرات

 جامعة :زاهدان ،الإسلامي العالم لجغرافیين الرابع الدولي
 .2۲-۲۱صص ،بلوتشستان و سیستان

 راسةد»(. ۰۹۱۱) لمحمدجماري، شكذن اخلیلیا
، «سلاميفي المجتمع المثالي الإ البشرية التنمیة مؤشرات

 .6۰-۱۱صص، ۲۱الرقم ، مجلة الإقتصاد الإسلامي
مقدمة حول (. ۲۱۰2) كاظم و آخرون، محمد رجايي

، المؤشرات الاقتصادية لنموذ  التقدم الإسلامي الإيراني
 .ره( للتعلیم والبحث) قم: منشورات معهد الإمام الخمیني

وسائل الشیعة (. ۰۳۳۹) شیخ حر عاملي، محمد بن حسن
مصحح عبد الرحیم رباني ، مسائل الشريعةالی تحصیل 

  .طهران: اسلامیه، شيرازي
تفصیل وسائل الشیعة إلى تحصیل مسائل (. بلاتا) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.

 .بيروت: دار احیاء التراث العربي، الشريعة
من لا (. 1۰۳۱) بابويه بن ، محمد بن عليصدوق شیخ

 .المدرسين : جامعةقم ،يحضره الفقیه
 .بيروت: الأعلمي ،أمالي(. ۰۳۱۱) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.
 .: جامعة المدرسينقم، الخصال(. ۰۳۱۹) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.

(. ۲۱۰۳) محمود، ربوجمعه ؛محسنقي أمني، صاد
العلوم کتاب  ،«(IDH) البشرية التنمیة مؤشراتتقديم »

 .۱۹ -2۱، صص6۰۱، الرقم الاجتماعیة
قم: مكتب الإعلام ، اقتصادا(. ۰۳۳6) الصدر، محمدباقر

 .الإسلامي
مستدرك الوسائل و (. بلاتا) ، حسين بن محمدتقييرسطب

 (. ع)البیت قم: مؤسسة آل، مستنبط المسائل
، روضة الواعظين(. ۰۳۳6) فتال نیشابوري، محمد بن احمد

 .قم: الشريف الرضي
اصفهان: ، الوافي(. ۰۳۱6) ، محمدمحسنفیض كاشانى

 .ع() مكتبةالاِّمام أميرالمؤمنين على
 الأصول (.۰۳۱۱) يعقوب بن محمد جعفر أبي الرازي، الكلیني
 .الإسلامیة الكتب دار طهران: ،الكافي من
(. ۲۱۰۱) معصومه ،برجي؛ ضارمحمد؛ ربو لطفعلي
 التنمیة علي البشرية التنمیة مؤشرات دراسة تأثير»

 

 

المؤتمر  ،«الإسلامیة الأنماط مع توافقها و تصاديةالإق
جامعة الفردوسي  ،الثاني للاقتصاد والتنمیة الإسلامي

 مشهد، كلیة العلوم الإدارية والاقتصادية 
 الحكم عیون (.۲۱۱۱) محمدبنعلي الواسطي، اللیثي

 ة.البعث مؤسسه طهران: ،والمواعظ
محقق و معلق محي ، مرآة الرشاد(. بلاتا) عبدالله ،المامقاني

 .الدين مامقاني، بيروت: دار الزهراء
كنز (. ق۰1۱۰) المتقي الهندي، علي بن حسام الدين

بكري حیاني و  محقق، العمال في سنن الأقوال والأفعال
 .بيروت: مؤسسة الرسالة، صفوة السقاء

 اخبار لدرر الجامعة الانوار بحار (.۰۳۱۹) محمدباقر ،المجلسي
 العربی. التراث إحیاء دار بيروت: ،)ع( الاطهار الائمة

 النمو في التعلیم دور بحث» (.6۲۱۰) عليرضا محمدي،
 التعلیم مجلة ،«فارس محافظة الحالة: الاقتصادي،

 .۱2-1۱صص ة۱۱ الرقم ،الفصلیة
 ،الحكمة میزان (.۲۱۱۱) محمد شهري،ري محمدي

 .للنشر الحديث دار مؤسسة قم: ،شیخي حمیدرضا
 الكتاب في الاسلامیة العقائد موسوعه (.۲۱۱۱) ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ.

 .والثقافي العلمي الحديث دار معهد قم: ،السنة و
طباطبايي  ؛شهري، محمد؛ طباطبائي، محمدكاظممحمدي ري

موسوعة الامام علي بن ابي (. ۲۱۱۰) نجاد، محمود
 .دارالحديث :قم، طالب ع في الكتاب والسنة و التاريخ

 كريمي تكانلو، زهرا،  ؛، حسينربو اصغر مهديلو، علي؛ 
ؤشر التنمیة بحث العلاقة السببیة بين م»(. ۲۱۰2)

البشرية والنمو الاقتصادي في إيران: مع نهج النموذ  غير 
، المجلة الفصلیة للتخطیط والمیزانیة ،«MS-VARالخطي 

 .۲2-2۹صص، ۲الرقم السنة الحادية والعشرون، 
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ةيالفارس ةغلالملخصات بال  

 )بررسی نحوی( هالبلاغنهجهای های ندا با حرف "يا" در خطبهاسلوب

 یصباغ جعفر یمرتضدیس

 11/22/2931رش: یخ پذیتار    12/5/2931افت: یخ دریتار

  m.sabbagh@vru.ac.ir ؛استادیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه ولی عصر )عج( رفسنجان

 دهیچك
روفی است که پرکابردترین گیرد و دارای حچیزی مورد خطاب قرار می ندا اسلوبی است که به واسطه آن کسی یا بعضا  

ـ است. این مقاله با روشی توصیفی  هالبلاغنهجهای ، این حرف تنها حرف ندای بکار رفته در خطبهاست «یا»آن 
بر اساس این  .پرداخته است هالبلاغنهجهای در خطبه «یا»آماری به بررسی کابردهای مختلف حرف ندا  ـتحلیلی 

صورت مقدّر بار به ۴۹کار رفته که این کاربرد ها بهصورت مذکور یا مقدّر در خطبهبار به ۳۸۱ «یا»پژوهش حرف ندا 
ر کاربرد مقدّر این حرف محسوب های زیبای بلاغی دمکان صورت پذیرفته است و از جلوه بر اساس مقتضای حال و

ها ظاهر شده که بیشترین هدر قالب کابردهای مختلف در خطب« یا»است.  «أیّها»بیشتر این حالت همراه با  .شودمی
ها به شکل در خطبه البته منادی علم غالبا   .منادی مفرد علم است ،بعد از آن و ی مضافااین کابرد مربوط به مناد

 کار رفته است.هاستغاثه نیز ب ها برای تعجّب وظاهر شده و این حرف در خطبه «اللهم»

 .البلاغهنهجیا،  یحرف ندا ،یاسلوب ندا، مُناد :هاواژه دیكل
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 ینامتنیب هينظر  كرديبا رو  البلاغهنهجبازتاب شعر در 

 رچراغیمحمدرضا پ

 1/2/2933رش: یخ پذیتار   22/4/2931 افت:یخ دریتار

 m.pircheragh@isr.ikiu.ac.ir ؛نی)ره( قزوینیامام خم یالملل نیدانشگاه ب ث،یگروه علوم قرآن و حد اریاستاد

 چكیده
در زبان انگلیسی با  ،«تداخل النصوص»و « التناصیة»، «النصوصیة»، «التناص»ا عناوین بینامتنیت در عربی ب

شود. بینامتنیت، روشی جهت فهم ترجمه می« تداخل متون باهم»و در فارسی به معنای « intertextuality»تعبیر 
ای متأثر ند هر متن و گویندهپردازد و درصدد است که بیان کها میتر متون است که به بررسی روابط بین متندقیق

گاه از کلام و اندیشة آنها بهرهاز دیگر متون و گویندگان سابق یا هم گاهانه یا ناخودآ مند گشته است. زمان، بوده و آ
، گاهی واژگان و عباراتی از متون قبل ازخود )یعنی قرآن، احادیث نبوی )ص(، البلاغهنهجامام علی)ع( نیز در 

 51 البلاغهنهجکند. در متن ی( اقتباس نموده و یا محتوا و مضامینشان را در کلام خویش ذکر میأمثال و اشعار عرب
مصرع شعری آمده که امام)ع(، تعداد قابل توجهی از آنها را از دیگران اخذ نموده است که مورد توجه  4بیت و 

روابط بینامتنی مورد بررسی قرار داده و به این  گیرد. در این مقاله برآنیم تا این اشعار را از منظربینامتنیت قرار می
از کدام نوع است؟ و ثانیا  کاربرد این روش در فهم  البلاغهنهجپرسش پاسخ دهیم که اولا  بینامتنیت اشعار عربی در 

های شعری که تحلیلی تمامی ابیات و مصرعـاساس ابتدا با روش توصیفیسخنِ امام)ع( چه تأثیری دارد؟ براین
اصلیِ آن نبوده را استخراج و بعد با بررسی پیشینه و معنای آن شعر، ارتباط آن اشعار را با کلام  ام)ع(، سرایندهام

دهد که بیشترین شکل بینامتنیِ اشعار در دهیم. عملیات بینامتنی در این پژوهش نشان میامام)ع( تشخیص می
بعدی بنامتنیت لفظی از نوع نفی متوازی است.  ی و در رتبه، به ترتیب بینامتنیت لفظی از نوع نفی جزئالبلاغهنهج

بر این اساس امام علی)ع( در اغلب موارد بینامتنی، ساختار الفاظ شعرِ شاعرانِ دیگر را در سخن خود آورده، ولی 
که اگر  بین معنای مدّ نظر گویندة اصلی با سخن خویش نوعی سازش لفظی و معنایی برقرار کرده است تا جایی

دهد که ساختار شعر چگونه تواند تشخیصمخاطب نداند که این بیت یا مصرع شعری، از فرد دیگری است، نمی
 است. البلاغهنهجهای کلام امام علی)ع( در در لابلای متن و سخن، هضم شده و این مقوله از زیبایی

 ، امام علی )ع(، بینامتنیت.البلاغهنهجشعر،  ها:كلید واژه
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 البلاغهنهجتضعیف و تقويت تعقل در  تحلیل عوامل

  یاوشیکرم س

 21/2/2933رش: یخ پذیتار   11/3/2931افت: یخ دریتار

 karam.siyavoshi@basu.ac.irدانشیار گروه الهیات، دانشگاه بوعلی سینا، همدان، ایران؛ 

 دهیچك
مندی پایدار و بهنگام از این استعداد پُر ارج، بهره. الهی بر نوع بشر داشتن قوه تعقل استهای ترین نعمتاز بزرگ

در متون دینی . های مختلف زندگی او خواهد شدگون در عرصهعلاوه بر حفظ والایی انسان، موجب سامانِ امور گونه
ها و از سویی، به سبب وجود کششاست خردی مورد نکوهشمندی از عقل آمده و بیبرای بهرهبسیاری  سفارش
ب در انسان یا در پیرامون وی، ممکن است عرصه بر عقلگرایش گرایی تنگ و این استعداد دچار آسیب های مخرِّ

های اساسی سامان یافته است، این پرسش البلاغهنهجع( در ) اساس سخنان امام علی رو که بردر نوشتار پیش. شود
ع( چه ) ع( تا چه میزان است؟ بر اساس رهنمودهای امام) گرایی در اندیشه امام علیمطرح شده است که ارزش خرد

، های درامان ماندن عقل بشری از آسیبکند؟ و امام)ع( چه راهکارهایی را براهایی توان تعقل را تهدید میآسیب
عواملی چون:  اساس این پژوهش، بر. نماید؟ روش انجام این پژوهش، توصیفی و تحلیلی استمعرفی می

خواهی، همنشینی با افراد نادان، داشتن آرزوهای دور و دراز، زدگی، فزونیی، غرور، لجاجت، شخصیتگراشهوت
به عنوان عوامل آسیب رسان معرفی شده، و  هوی و هوس، شوخی بسیار، آشفتگی، سبکی و خاموشی گاه به گاه عقل،

های گیری از چراغهمنشینی با عاقلان و حکماء و بهره، مشورت و رعایت ادب، ذکر، کسب علم»چون اموری 
 عوامل تقویت عقل بشری به شمار آمده است. از« هدایت

 .تیتقو ف،یتضع ،یشناسبی، آسالبلاغهنهجتعقل،  :هاد واژهیكل
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 ی اجتماع یشناساز منظر زبان البلاغهنهجشناسانه دعا در زبان لیتحل 

 3، مصطفی دلشاد تهرانی2ناجین، محمدهادی امی5خواهاحمد ربانی

 12/1/2931رش: یخ پذیتار    11/5/2931افت: یخ دریتار

   rabbani_kh@pnu.ac.ir ؛مسئول( سندهینور )نو امیدانشگاه پ یعلم أتیو عضو ه یدکتر یدانشجو .۳
  ma_najee@pnu.ac.ir ؛نور امیدانشگاه پ اری. دانش2 

 delshadtehrani@gmail.com ؛نتهرا ث،یشگاه قرآن و حدندا اری. استاد۱

 دهیچك
ها و های ژرف و شگرف معرفتی این کتاب ارزشمند است. تحلیل این گزارهاز گزاره البلاغهنهجهای نیایشی آموزه

یابی به فهم تواند در دستمی البلاغهنهجها با دیگر عبارات های زبانی میان این آموزهها و بیان تفاوتتبیین شباهت
شناسی اجتماعی رو، ضمن نگاهی به انواع زبان از منظر زبانهای علوی یاری رساند. پژوهش پیشز آموزهکارآمد ا

زبان  البلاغهنهجآیا زبان دعا در »با طرح این پرسش که « زبان فراعرفی»و « زبان عرفی»با ارائه تعریفی جامع از 
شناسی و استناد به ای در حوزه زباناز منابع کتابخانهبا روش توصیفی و تحلیلی و استفاده « عرفی است یا فراعرفی؟

کند. همچنین با را اثبات می البلاغهنهج، فراعرفی بودن زبان دعا در البلاغهنهجهای حضرت امیر )ع( در آموزه
 فطری بودن»، «گوییمداری و حقیقتیقین»در زمینه دعاها و مناجات،  البلاغهنهجای از زبان توصیف شایسته

های بارز را از ویژگی« و سرورانگیزی خیزیلذت»و « خلوص و یکتایی زبان»، «نمایش عاطفه و احساس»، «بیان
 نماید. معرفی می البلاغهنهجزبان دعا در 

 .یاجتماع یشناس، زبانالبلاغهنهجمأثور،  یدعاها ،یفراعرف ،یزبان عرف :هاد واژهیكل
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 آمیز ناكثینبرابر دعاوی مخالفت در (ع)تحلیل سیره انتقادی حضرت علی
كید بر   (البلاغهنهج)با تأ

 دوست، محمد عترت3زاده، فتحیه فتاحی2سادات رضی بهابادیبی، بی5معصومه شیردل

 15/1/2931رش: یخ پذیتار    93/1/2931افت: یخ دریتار

  shirdel114@gmail.com ؛)س( دانشگاه الزهرا ثیعلوم قرآن و حد یدکترا یدانشجو .5
 b.razi@alzahra.ac.ir ؛مسئول( سندهی)نو دانشگاه الزهرا )س( ثیگروه علوم قرآن و حد اری. دانش2

  f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir ؛)س( دانشگاه الزهرا ثی. استاد گروه علوم قرآن و حد۱
  dr.Etratdost@gmail.com ؛ییرجا دیشه ریدب تیدانشگاه ترب یمعارف اسلام گروه اری. استاد۹

 دهیچك
برابر دعاوی مخالفان بسیار حائز  از دیدگاه امیر مؤمنان )ع(، برخورداری از روحیه انتقادی و قضاوت عادلانه در

جویی درصدد پی اظهار نارضایتی از حکومت اسلامی، با بهانه بیشتر در اهمیت است. از آنجا که مخالفان داخلی
بازخوانی سیره انتقادی امام در برابر آنان، برای الگوگیری و  ،یندآاغتشاش در جامعه و تشویش اذهان عمومی برمی

گری در جامعه اسلامی کارگشاست. بنابراین پژوهش حاضر با رویکردی نوآورانه، مجموع سخنان حضرت روشن
دهد. با استفاده از این روش مورد مطالعه قرار می« تحلیل محتوا»درباره ناکثین را با روش علمی و نظاممند 

را چنین برشمرد: « سیره انتقادی امام علی )ع( دربرابر دعاوی ناکثین»توان ابعاد عمده گرا، میای و نصرشتهمیان
که ناظر به استماع و ارزیابی قاطعانه مطالبات « های آنان قبل از خروجانتقادپذیری و بررسی منطقی خواسته»

رصد و تحلیل »خواهی برای خروج از مدینه است؛ اجازهطلبی و المال، حکومتخواهی از بیتناکثین نظیر سهم
اندیشی به تحلیل مستدل و رد دستاویزهای ، چنانکه امام با قاطعیت و بصیرت«انتقادی دعاوی آنان پس از خروج

اثبات مخالفت آنان با حکومت » .پردازدخواهی عثمان میدروغین ناکثین مبنی بر اجباری بودن بیعت و خون
« یابی عوامل اصلی مخالفت آنانریشه»است؛ راستای تبیین فلسفه جهاد با ناکثین صورت گرفته  درکه « اسلامی

های دشمنی ترین عوامل و انگیزه، مهمکار گرفته استبه گری منطقی در جامعه اسلامیروشن منظوربهکه حضرت 
 شمارد.ی آنان برمیخواهجویی و زیادهپذیری، کینهگرایی، عدم نصیحتناکثین را جهل و باطل

 محتوا. لیجنگ جمل، روش تحل ن،یناکث ث،ینقد و فهم حد ،ی)ع(، حکومت علو یامام عل رهیس :هاد واژهیكل
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 البلاغهنهج ۲۵ اوقات الصّلوة در نامه یحكم فقه

  یرضا مظفر

 21/2/2931رش: یخ پذیتار    2/23/2931افت: یخ دریتار

 rmozaffary@gmail.com ؛ایران ه پیام نور تهران،وق دانشگاحق یگروه فقه و مبان یمرب

 دهیچك
 ما بر نوینی اندازهایروایان، چشم فرمان به )ع( امیر مؤمنان نامه در حکومتی، حکمِ  عنوانبه« الصّلوة اوقات» مسأله

 نامه. است گردیده عامّه و امامیّه فقیهان میان ایپُردامنه مباحث دستمایه «نماز گانهپنج هایوقت» فقهی جنبه گشایدمی
 جماعت، نماز حکومتیِ  بُعد به توجّه. است گشاراه گوناگون هایحوزه در دارد، امّا کوتاهی متن اگرچه البلاغهنهج ۲2

 در مردم هایتوده با مدیران اسلامی، ارتباط نظام معنوی، استحکام امور بخشی سامان در حاکم وظیفه :چون اهدافی
 رعایت همچون نامه، اخلاقیِ  بُعد به پرداختن. دارد بر در را اسلامی نظام در فتنه مفهوم در اندیشیباز و مذهبی مناسبات

نامه،   فرهنگی ـ اجتماعی هایویژگی استاز آموزنده امر متصدّیان برای دینی مراسم برگزاری شناسیشیوه در مردم، حال
 همبستگی ایجاد و عمومی امور در تسهیل و ـ فرهنگی علمی هایآموزش در عرفی، مسجدمحوری هایسنجه ارائه

 را جمعه و جماعت دینی، نماز حاکمیّتکه دهد می نشان نامه این در کاوش. است جماعت شکوه سایه در اجتماعی
 ان،فرماندار نظرند ــ بلکه این بر برخی بداند ــ چنانکه خدا و جامعه افراد میان رابطه و فردی عبادات شمار در نباید

آن  در انگاریسهل که ایگونه سترگند؛ به امر این در اهتمام به موظّف اسلامی نظام ولانئمس یکایک و وزیران استانداران،
 قانونی و هایسازوکار ایجاد هرچند؛ است علوی حکومت شیوه از نامه ــ خروج در مندرج حکمِ  نصّ  به ــ

 باشد. نظر در باید نیز جماعات شناسیآسیب

 نماز جماعت، نماز جمعه. ،یاوقات نماز، حکومت اسلام :هاواژه دیلك
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 منبعی برای خطبه شقشقیه الغاراتنامه 

 2مجتبی سلطانی احمدی، 5مصطفی گوهری فخرآباد

 11/22/2931تاریخ پذیرش:     21/1/2931تاریخ دریافت: 

 gohari-fa@um.ac.ir  ؛ول(ئساستادیار گروه تاریخ و تمدن اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد )نویسنده م .۳
 soltanim87@gmail.com ؛استادیار گروه تاریخ و تمدن اسلامی دانشگاه پیام نور .2

 چكیده
ای شیعه یا سنی، بسیار متناقض و به صورت بسیار گرم یا بر عکس های فرقهروابط امام علی )ع( با خلفا بر اساس دیدگاه

 البلاغهنهج ۱خطبه  ،ر امام علی )ع( درباره خلفا به صراحت آمده استیکی از مواردی که نظ. آن تصویر شده است
ای از علما و مورخان اهل سنت این خطبه را مجعول و ساخته به سبب همین صراحت، عده. معروف به شَقشَقیه است

علی )ع( به تر در نامه امام محتوای این خطبه به شکلی کامل ،با این حال. اندق( دانسته ۹۰۴دست سید رضی )ت.
ق( آمده است که نه تنها صحت محتوای ۹۷۱ثقفی )ت  الغاراتای از یارانش در اواخر روزگار خلافتش در کتاب عده

در کنار آن درستی محتوای . تر باز می گرداندسال عقب ۳۰۰دهد بلکه تاریخ سندیت آن را به خطبه شَقشَقیه را نشان می
 ها اشاره شده است.شود؛ زیرا در این نامه با تفصیل یا کلی بداننیز تأیید می البلاغهنهجهای شمار دیگری از خطبه

 ، سندیت خطبه شقشقیه، روابط امام علی )ع( با خلفا.البلاغهنهجالغارات،  :هاكلید واژه

 



 .ق۲٤٤۹/ ش۸۹۳۱ربیع وصیف  (4 الثانیة )المتوالي السنة الثانیة، العدد. البلاغةدراسات حدیثة في نهجسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ ۹۷۸

  البلاغهنهج ۰۱و نامه  ۳۹ هدر خطب یاسیس هایاستعاره یبررس

 3عباس اقبالی ،2، روح الله صیادی نژاد5عبدالحسین ذکایی

 12/9/2931تاریخ پذیرش:     15/2/2931تاریخ دریافت: 

 zokaeih@yahoo.comآموخته دکترای زبان و ادبیات عربی، دانشگاه کاشان؛ دانش. ۳
 saiiadi58@gmail.com؛ (ولئنویسنده مس) . دانشیار گروه زبان و ادبیات عربی دانشگاه کاشان2

 aeghbaly@kashanu.ac.irربی دانشگاه کاشان؛ . دانشیار گروه زبان و ادبیات ع۱

 چكیده
در واقع استعاره، . ساز استبخش و اندیشهآفرین، الهاماستعاره تجسم ویژهآمیختگی یک متن با ابزارهای بیانی و به

همین  به. ها در متن استشناسی متن، در گرو تشخیص روند استعارههستی. رساندهایی از واقعیت را به ظهور میسایه
به نقش استعاره در پدیدآمدن  ـپردازد سیاسی و زبان میـبین قوای اجتماعی هجهت، تحلیل گفتمان سیاسی ـ که به رابط

کوشد روی میپژوهش پیش. کندحوادث اجتماعی، برهم کُنش نیروهای اجتماعی و جدال آنها بر سر قدرت تمرکز می
های صفین و روش هفتن هدر بره البلاغهنهجهای سیاسی رسی استعارهتحلیلی، به بر انجام مطالعات کیفی و روش با

 گر آن است. دستاورد تحقیق بیانهای سیاسی ایشان دنبال کندعلی )ع( با معاویه را منحصرا در استعارهبرخورد زبانی امام
الب زیباترین صورت ادبی در های نهاد و نهان انسان را در قترین ابزارهای زبانی است که پیچیدگیاز مهم که استعاره

اقناعی  های مقدماتی در اندیشه نرمش است و با این نوع استعارهامام علی )ع( با به کارگیری استعاره. کندزبان جاری می
در واقع امام علی)ع( برای اینکه بستر لازم را . کندجویی پرهیز میزدایی از مخاطبی است که از مسالمتدر پی تقصیر

کند تا معاویه را به حاشیه براند بدون آنکه در تحقیر حریف و ای استفاده میدهای اصلی فراهم آورد از استعارهبرای انتقا
الگوی استعاری امام . گیر اثرگذار استعاطفی استعاره های او بر حوزهاستعاره .ای ایجاد کنداش رخنهشخصیت فردی

سیاسی او با  . مواجههاست تا دروغین بودن آن را برملا نماید)ع(، برچیدن مشروعیت از وجود رقبای سیاسی خویش 
 . منتهی گردیده است ها به نحوی، به نبرد استعارهشود و نبرد گفتمانها منتهی میمعاویه به نبرد گفتمان

 ی زبان.شناس کاربرد ی )ع(، استعاره، سیاست، بلاغت،علامام ،البلاغهنهج :هاكلید واژه
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 البلاغهنهج ۵۲۱خدا در حكمت  فطری خ عزائم و معرفترابطه فس یبررس
 (با تكیه بر پاسخ به شبهه جبر)

 کامران اویسی

 21/1/2931تاریخ پذیرش:     23/22/2931تاریخ دریافت: 

 oveysi@maaref.ac.ir؛ یدانشگاه معارف اسلام یگروه قرآن و متون اسلام اریاستاد

 چكیده
داشناسی بر اساس الهیات علوم بشری مانند کلام و فلسفه دانست که  حکمت توان از براهین خفسخ عزیمت را می

بر آن دلالت دارد؛ چرا که شکستن اراده راسخ انسان و ارتباط با معرفت فطری و توحیدی نسبت به  البلاغهنهج 2۲۰
حاضر با استفاده  پژوهش. قیّومیت الهی و فقر محض بودن انسان، از نکاتی است که حکمت مذکور بر آن دلالت دارد

شده و نیز ارتباط آن با ارتقاء ای به بررسی و تحلیل حکمت گفتهکتابخانهـتحلیلی و با شیوه استنادیـاز روش توصیفی
. کنداز سویی نیز سازگاری آن با براهین خداشناسی فلسفی و کلامی مصطلح را نیز بیان می. پردازدمعرفت فطری می

وحیدی انسان و نیز تبیین دایره اراده راسخ نسبت به قدرت الهی از دستاوردهای این مقاله سویی ثقلین با فطرت تهم
و ملاحظه مفهوم اراده خدا و انسان پاسخی است بر شبهه « الامر بین الامرین»نیز نظریه اهل بیت )ع( با عنوان . است

شود که اراده الهی در مقدمات فعل انسانی جبری بودن گزاره فسخ عزائم در حکمت گفته شده و به این نتیجه منجر می
تعبیر دیگر اثرگذاری اراده خدا، همان توفیق . اما نه اثر منجر به جبر ،گیری مؤثر استهای انسان برای تصمیمچون انگیزه

 الهی یا عکس آن یعنی حیلوله است.

 .البلاغهنهج، فسخ عزائم، جبرالامر بین الامرین، توحید فطری،  :هاكلید واژه

 



 .ق۹٤٤۹/ ش۸۹۳۱وشتاء   فیخر  (5السنة الثالثة، العدد الأول )المتوالي . البلاغةفي نهج دراسات حدیثةسنویة. نصف  ةمحکم ــة علمی ةفصلی/ 081

 البلاغهنهجتصوير مرگ و رابطه آن با انسان در 

 2محمدعلی مسعودیسید ، 5عبدالهادی مسعودی

 13/3/2931تاریخ پذیرش:     29/1/2931تاریخ دریافت: 

 h.masoudy@gmail.com ؛قم ثیدانشگاه قرآن و حد اریدانش .۳
 s.m.masoudi110@gmail.com(؛ ولئمس سندهینو)قم  ثیدانشگاه قرآن و حد ،البلاغهنهجعلوم و معارف  یدکتر یدانشجو .2

 چكیده
های زبان قرآن کریم و بهره بردن از ادبیات استعاری و آفرینش تصاویر زیبا، برای بیان معانی عمیق و متعالی از شاخصه

آن با  است. ازجمله موضوعاتی که تصویرسازی در آن تجلی زیادی دارد، مرگ و رابطه البلاغهنهج روایات مخصوصا  
ای و است. این مقاله که با مطالعه کتابخانه البلاغهنهجانسان است. هدف این مقاله کشف تصویر رابطه انسان و مرگ در 

مرگ را در دو سیمای کلی  البلاغهنهجاین نتایج را به همراه داشته است:  ،با رویکردی توصیفی تحلیلی انجام شده است
مرگ، موجودی خطرناک و آسیب رسان مانند یک شکارچی، صیاد، قاتل، طوفان، تیر آورد؛ سیمای اول به تصویر در می

و مانند آن است که هر آن ممکن است مواجهه ای غافلگیرانه و سخت با انسان داشته باشد. همچنین در تصویری دیگر 
به منزله کاروانی مسافری  آن ممکن است بانگ الرحیل سر داده و انسان را که سالاری است که هرمثابه کاروانمرگ به

است، به سمت مقصدی معین سوق دهد. انسان با پیشی گرفتن از مرگ در انجام اعمال خیر، که به مثابه تلبس به لباس 
تقوا یا تزود به زاد تقواست، ملاقاتی بدون آسیب و بلکه گوارا با مرگ خواهد داشت و با پیروی از آمال و آرزوهای دنیوی، 

 یان مرگ شده و مرگ هجومی سخت و غافلگیرانه بر او خواهد داشت.دچار غفلت و نس
 

 امام علی)ع(، مرگ اندیشی، آرزو پروری، تصویرسازی. ها:كلید واژه
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يمِ گرسنه و لئیمِ سیر  پژوهشی در معنای پرهیز از حمله كر
 (البلاغهنهج ۹۳حكمت )

 2، محمد جودکی5مهدی مردانی گلستانی

 13/9/2931تاریخ پذیرش:     11/21/2931تاریخ دریافت: 

 mardani1400@gmail.com؛ ، دانشگاه قرآن و حدیث قمثیعلوم قرآن و حد یدکترا. ۳
 m.sousiana@gmail.com؛ مسئول( سندهی)نو قم ثحدی و قرآن دانشگاه ،البلاغهنهجعلوم و معارف  یدکتر یدانشجو .2

 چكیده
گرسنه و لئیم سیر پرهیز داده شده است. در نگاه نخست، علت این از هجوم افراد کریم  البلاغهنهج ۹۴ در حکمت

کند در چنین موقعیّتی زیرا فضایل کریمان اقتضا می ،ای از ابهام قرار داردهشدار به ویژه نسبت به افراد کریم در هاله
. نیستتوجیه  ازنیاز بیولی  اردداگر چه ابهام کمتری نیز این موضوع افراد لئیم  انتظار عکس از آنان داشته باشیم. در مورد

پژوهش با استناد به دلایل این  طی مطرح است.مجازی  وکاربرد حقیقی  ، دوکریمگی شخص گرسن بارهدربه طور کلی 
با این توضیح که  ،و کاربرد مجازی آن تأیید شد کریم منتفیانسان ، کاربرد حقیقی گرسنگی لغوی، ادبی، عقلی و نقلی

به با کاربرد مجازیِ مطابقِ با عُرف عرب با جستجویی که در لغت، شعر و مَثَل انجام شد، ت این حکم معنای اصلی
که بر  ، وضعیتی استگرسنگی کریممقصود از اما با قرائن نقلی مشخص شد که در لسان روایات،  .نشد خوبی آشکار

 .در آن وضعیت قرار داده باشندش، او را با تنزّل عمدی از جایگاه نیز و نسبت به شخص کریم اهانت وتحقیر اثر توهین، 
 خودی رفتار کریمانه به وگرنه اوست با دیگران نامناسب تعامل نحوه برخورد سرسختانه او در چنین حالتی، نتیجه البته

با  ،توان به معنای حقیقی و هم به معنای مجازی حمل نمودمی نیزسیری لئیم را  .است خشونت به دور و از تندی خود،
توضیح که توجه به این هشدار با عنایت به خصوصیّاتی که لئیمان دارند در همه حال باید مدنظر باشد اما در شرایط این 

 یابد.سیری و قدرت آنان، ضرورت بیشتری می

 .سیر ، لئیمگرسنه کریم، صولت، البلاغهنهجحکمت چهل و نهم  ها:واژه كلید
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 های علوییشرفت اقتصادی بر اساس آموزههای شاخص توسعه انسانی مؤثّر در پمؤلّفه

 3، عباسعلی فراهتی2، علی حسین زاده5لیلا زارعی شهامت

 23/5/2931تاریخ پذیرش:     22/23/2931تاریخ دریافت: 

 laila.zarei90@gmail.com ؛دانشگاه کاشان البلاغهنهجعلوم و معارف  یدکترا یدانشجو. ۳
  hoseinzadeh1340@yahoo.com ؛مسئول( سندهین )نوگروه معارف دانشگاه کاشا اریاستاد .2

 a.farahati@gmail.com ؛گروه معارف دانشگاه کاشان اریاستاد .۱

 چكیده
 شوندهای فیزیکی، عناصر تشکیل دهنده ثروت یک کشور محسوب میها بر این باور بودند که سرمایهاقتصاددانان مدت

 ینیروی انساني عامل اصلي پایین بودن سطح پیشرفت اقتصادي در کشورها در یگذارامّا امروزه معتقدند کمبود سرمایه
شد که کشور دارای مقادیر لازم شاخص توسعه  های فیزیکی، تنها زمانی بیشتر مولد خواهددر حال توسعه است؛ سرمایه

زندگی سنجیده  ، شاخص توسعه انسانی که با سه متغیر طول عمر، دانش و سطح شایسته۳۴۴۰از سال . انسانی باشد
تر از با توجه به اینکه در اکثر کشورهای اسلامی، شاخص توسعه انسانی بسیار پایین. شود، وارد اقتصاد متعارف گردیدمی
لذا با تکیه بر معیارهای مبتنی بر کلام امام علی)ع( امکان بررسی تطبیقی این شاخص با  ،تر کشورهای جهان استبیش

های شاخص توسعه انسانی مؤثّر در گوید: مؤلّفهسؤالی که این پژوهش به آن پاسخ می. های علوی وجود داردآموزه
تحلیلی به بررسی ـهای علوی کدامند؟ تحقیق حاضر در تلاش است با روش توصیفیپیشرفت اقتصادی بر اساس آموزه

های علوی دهد که آموزهمینتایج حاصل از پژوهش نشان . های علوی بپردازدو تطابق شاخص توسعه انسانی با آموزه
های علوی سازگاری وجود دارد و های توسعه انسانی با آموزهتسهیل کننده تحقق توسعه انسانی است و میان مؤلّفه

پیشرفت اقتصادی با داري معناو بطه مثبت زش و رفاه در سطح جامعه رامو، آسلامتزه حوهای عمومی در سه ستسیا
از این رو در بررسی شاخص توسعه انسانی از منظر امام علی )ع(، نسانی میشونداتوسعه د منجر به بهبوو ند دار

مداری، تندرستی جسمی و روحی، علم و بصیرت و سطح زندگی شایسته مورد توجه قرار های عبودیت، اخلاقمولفه
 گیرد.می

 امام علی)ع(، شاخص توسعه انسانی، پیشرفت اقتصادی. ها:كلید واژه
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 To inform editor-in-chief when accepts 
or reject the review and introduce an 
alternative.  
 Should not accept the articles which 
consider the benefits of persons, 
organizations and companies or personal 
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own, contributed in its writing or analyze. 
 The reviewing must be carried out upon 
scientific documents and any self, 
professional, religious and racial opinion is 
prohibited. 
 Accurate review and declaration of the 
article's strengths and weaknesses through a 
clear, educational and constructive method. 
 Responsibility, accountability, 
punctuality, interest, ethics adherence and 
respect to others' right. 
 Not to rewrite or correct the article 
according to his/her personal interest. 
 Be sure of accurate citations. Also 
reminding the cases which haven't been 
cited in the related published researches. 
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details of articles. 
 Reviewers should not benefit new data or 
contents in favor of/against personal 
researches; even for criticism or discrediting 
the author(s). The reviewer is not permitted 
to reveal more details after a reviewed 
article being published. 
 Reviewer is prohibited to deliver an 
article to another one for reviewing except 
with permission of editor-in-chief. Reviewer 
and co-reviewer's identification should be 
noted in each article's documents. 
 Reviewer shouldn’t contact with the 
author(s). Any contact with the authors 
should be made through the editorial office. 
 Trying to report “research and 
publication misconduct” and submitting the 
related documents to editor-in-chief. 

Editorial Board Responsibilities 

 Journal maintenance and quality 
improvement are the main aims of editorial 
board. 
 Editorial board should introduce the 
journal to universities and international 
communities and publish the articles of 
other universities and international societies 
on their priority. 
 Editorial board must not have quota and 
excess of their personal article publishing. 

 Editorial board is responsible for 
selecting the reviewers as well as accepting 
or rejecting on article after reviewers' 
comments. 
 Editorial board should be well-known 
experts with several publications. They 
ought to be responsible, accountable, truth, 
adhere to professional ethics and contribute 
to improve journal aims. 
 Editorial board is expected to have a 
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